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A educacédo é o ponto em que decidimos se amamos
o mundo o bastante para assumirmos a
responsabilidade por ele e, com tal gesto, saleklo
ruina que seria inevitavel ndo fosse a renovacao e
vinda dos novos e dos jovens. A educagdo €,
também, onde decidimos se amamos nossas criancas
0 bastante para néo expulsa-las de nosso mundo e
abandona-las a seus proprios recursos, e tampouco
arrancar de suas méos a oportunidade de empreender
alguma coisa nova e imprevista para nos,
preparando-as em vez disso com antecedéncia para a
tarefa de renovar o mundo comum.

Hannah Arendt



RESUMO

A presente dissertacdo tematiza a relacdo entréndece mundo em Hannah Arendt. O
ponto de partida da investigacdo € a constatacaeledt de que essa relacdo sofre uma
ruptura com o advento da esfera social na modetejd#e maneira que a Unica preocupacao
“comum” aos individuos passa a ser a vida, a sol#eeia e 0 bem-estar, ocorrendo, assim, a
inversao entre mundo e vida. Partindo dessa praliea a questédo central consiste em como
educar os recém-chegados em um mundo onde a (neiceupacdo que se impde é com a
vida, a sobrevivéncia e o bem-estar. Embora Areadtforneca respostas, é implacavel ao
afirmar que na educacédo os docentes devem assumairdupla responsabilidade, a saber,
pelo mundo e pelos recém-chegados. Com base nesisdgda autora, formula-se a hipotese
de que uma possivel reconciliacdo entre docéncrauredo pode ser buscada na nocgédo de
responsabilidade pelo mundo, compreendida comoigimdee possibilidade para autoridade
docente, bem como manifestacdo a@oor mundina educagédo. A fim de desenvolvé-la,
realiza-se uma pesquisa de natureza bibliograficantada por um procedimento analitico-
reconstrutivo de textos arendtianos e da literasex@indaria relacionada a problematica de
pesquisa. O trabalho encontra-se estruturado enca@tulos: no primeiro, aborda-se alguns
sentidos do conceito arendtiano de mundo na Alzandicdo humana no ensaio “A crise
na educacao”; no segundo, analisa-se o dominisféaaesocial sobre o ambito pré-politico
da educacédo enquanto uma das principais condi¢@elegaram os docentes a se recusarem a
assumir a responsabilidade pelo mundo frente ag&nrehegados; por fim, no terceiro,
formula-se uma possibilidade de reconciliacdo esdicEncia e mundo com base na nocéo de
responsabilidade pelo mundo compreendida em umodappecto: como condicdo de
possibilidade para a autoridade docente e comofessatao damor mundina educacéo.

PALAVRAS-CHAVE: Docéncia, mundo, responsabilidade pelo mundmor mundi
Hannah Arendt.



ABSTRACT

This dissertation thematizes the relationship betwiaching and world in Hannah Arendt.
The starting point of the investigation is Arendilsservation that this relation is disrupted
with the advent of social sphere in modernity, lsat tthe only "common" concern to the
individuals happens to be the life, the survivall ahe well-being, occurring, thus, the
inversion of world and life. Based on this prob&im, the central question is how to educate
the newcomers in a world where the only concerhithaeeded is with life, with survival and
with well-being. Although Arendt does not providesaers, she is implacable in asserting
that in education teachers should take a dual nssipidity, namely, with the world and
newcomers. Based on this position of the authois iformulated the hypothesis that a
possible reconciliation among teaching and world lsa sought in the notion of responsibility
for the world understood as a condition of possibifor teaching authority, as well as
manifestation oamor mundiin education. In order to develop it, is carriett cesearch of
bibliographical nature, guided by an analyticalerestructive procedure of delimited
arendtians texts and secondary literature relatethe research problematic. The work is
structured in three chapters: in the first one,digeuss some senses of Arendt's concept of
world in the bookThe human conditioand in the essay "The crisis in education”; on the
second, we analyze the field of social sphere emptk-political sphere of education as one of
the main conditions that led teachers to refusm$iadves to take responsibility for the world
front of newcomers; at last, on the third onesifarmulated a possibility of reconciliation
between teaching and world as from the notion ghoasibility for the world understood in a
double aspect: as a condition of possibility fax teaching authority and as a manifestation of
amor mundin education.

KEYWORDS: Teaching, world, responsibility for therd, amor mundi Hannah Arendt.
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INTRODUCAO

Em toda parte, tem-se afirmado que uma “crise” @&tema educacédo. Para referir-se a
isso, tem-se usado expressdes como a “sEslucacdo” ou a “crisga educacao”, tomadas,
muitas vezes, como equivalentes, ou mesmo comaisia8. Todavia, ndo ha davidas de que
cada uma expressa, ao seu modo, uma compreensacekobAssim sendo, quando se usa a
expressao “criséda educacdo”, a tendéncia € aludir ao fato de queeslarigina no seio da
esfera educacional, sem correlacdo direta com ewomntos e outros dominios, como o
dominio publico (politica), o dominio social e/ocontinio privado da familia. A “crise”, em
dltima analise, € tomada desde “dentro” da educddooutro lado, a “crisea educacao”
diz respeito ao fato de que ela € exterior & egfdugacional, isto é, devido a sua amplitude,
acabou se espalhando para outras esferas, inclpaizea da educacéo. A “crise”, nesse
sentido, € tomada desde “fora” da educacdo. Assinfjora as duas expressdes possam
divergir entre si em seus significados, elas cayesarpara o fato inegavel de que a educacéao
encontra-se em “crise”.

Nessa direcdo, Hannah Arendt pensou no ensaio i$& oa educacao” (presente na
obraEntre o passado e o futyrca “crise” desde “fora” da educacéo, tendo coranopde
fundo a crise geral que acometeu o mundo modessa &rise generalizada fora resultante da
crise da autoridade correlata a crise da tradigde,corroboraram decisivamente para a crise
na educacdo. Mas, também, a modernidade pode sgreendida a partir de “inversdes”,
tais como: entre mundo e vida, entre dominio pabkc dominio privado, entreita
contemplativae vita activg entre acdo e trabalho, entre outras. Essas Sdest na
modernidade trouxeram varias consequéncias, semaodelas a perda do mundo comum.
Tal perda relaciona-se, de modo particular, condwersto do social, o qual contribui com a
inversao entre mundo e vida. A vida passou a sesiderada como a Unica preocupacao
comum dos individuos, assim como a sua sobreviaé@nbiem-estar.

Essa inversao foi também assumida sem maioresianesentos por aqueles que
educam, de modo a ocorrer uma inversao em relagébjativo da educagdo — compreendido
desde o pensamento arendtiano —, a saber: ao devéducar os recém-chegados para um
mundo comum, eles sdo instruidos na “arte de vi@ohsequentemente, tem-se a inversao
entre as velhas geragfes e as novas geracfes, stoantes o mundo comum — o qual era

compartilhado entre as geracbes passadas e futuoasipava a centralidade no processo



educativo, entdo, com o advento do social na matkta, houve um deslocamento dessa
centralidade para a vida dos recém-chegados, cegu#iaria na recusa docente em assumir a
responsabilidade pelo mundo. Tal recusa pode seada como um dos sintomas mais
significativos da ruptura entre docéncia e mundo.

Partindo dessa problemética, esbocada a partiedsamento arendtiano, investiga-se
a relacdo entre docéncia e mundo em Hannah Areedgo ela orientada por algumas
guestbes-chave, quais sejam: como educar em umonande a Unica preocupacgao que se
impbe € com a vida, a sobrevivéncia e o bem-eQae? a relacado entre docéncia e mundo?
Em que sentido o advento da esfera social na mio@elen corroborou com a ruptura entre
guem educa e o mundo, contribuindo em certo septga que os docentes se recusassem a
assumir a responsabilidade pelo mundo? Em que mddrda-se possivel a quem educa
reconciliar-se com o mundo, diante da crescentertiiisacéo deste, em que ele tende a ser
transformado em “nada” — ndo-mundo — e seus hadb#tam “ninguém” — seres supérfluos?

No intuito de fornecer uma resposta as questdédagqeopde-se a seguinte hipoétese:
na modernidade, com o advento da esfera socialehama inversao entre mundo e vida, de
tal modo que a Unica preocupacdo “comum” aos iddog passou a ser em relacéo a propria
vida, a sobrevivéncia e ao bem-estar, em detrimédatom mundo comum, o que acabou
impactando no ambito educacional, uma vez que tiewrese também o objetivo da educacgéo:
nao mais se educa os recém-chegados para um moimdong mas eles sao instruidos para a
vida. A partir dessa inverséo, vé-se rompida &éela@ntre quem educa e o mundo, de modo
a eles se recusarem em assumir a responsabiliddodemundo face aos recém-chegados.
Nesse sentido, propde uma possibilidade de recag@i entre docéncia e mundo, a partir da
nocéo de reponsabilidade pelo mundo, compreendicie condi¢cdo de possibilidade para a
autoridade docente e, também, como manifestacé@mdo mundina educacdo. Ha que se
compreender, assim, que quem educa deva decidma® mundo e 0s seus novos habitantes
0 bastante para assumir a responsabilidade porsaejlam mesmo tempo, rejeitar a crescente
desertificacdo do mundo, que, por sua vez, cormg@ele tornar-se um ndo-mundo, bem
como seus habitantes tornarem-se seres supérflaoa. o desenvolvimento da hipoétese,
realizou-se uma pesquisa de natureza bibliogradicantada por um procedimento analitico-
reconstrutivo de textos arendtianos e da literase@indaria relacionada a problematica de
pesquisa.

No primeiro capitulo, abordou-se, primeiramentdisiincdo entre educacao e politica
a partir das imagens de “herdeiros” (criancas, embantes e jovens — educandos) e de

“testemunhas” (adultos — docentes), bem como oopdet convergéncia entre ambas, o
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conceito de natalidade. Em segundo lugar, anabscalguns sentidos do conceito arendtiano
de mundo na obr@d condicdo humanaquais sejam: artificio humano, mundo publico e
mundo comum. Em terceiro lugar, seguiu-se na coemgé@ dos sentidos desse conceito no
ensaio “A crise na educacéo”, tendo em vista géel@ntre educacao, docéncia e mundo.

No segundo capitulo, analisou-se a distingdo aieralentre os dominios privado (do
lar e da familia) e publico (a politica). Em segutagar, abordou-se o advento do social na
modernidade que, ao diluir as antigas fronteiraseens dominios privado e publico,
estabeleceu como Unica preocupacao “comum” aosithdis a vida, a sobrevivéncia e o
bem-estar em detrimento a um mundo comum, O quieilmein para a inversdo entre mundo
e vida. Em terceiro lugar, examinou-se o dominiosdoial sobre o ambito pré-politico da
educacao, o qual tornou possivel a inversédo estuelaas geracdes e as novas geracoes. Na
sequéncia, em quarto lugar, foram propostos algesslobramentos do dominio da esfera
social sobre a docéncia, que refletem a quest@estasponsabilidade docente pelo mundo.

No terceiro capitulo, formulou-se uma possibilidddereconciliacdo entre docéncia e
mundo. Para tanto, abordou-se, inicialmente, aodedresponsabilidade pelo mundo como
condicdo de possibilidade para o exercicio da mlatde frente aos recém-chegados —
entendida essa autoridade como “poder dos comegdevando em consideracéo a crise da
autoridade correlata a perda da tradicdo, as goaisibuiram sobremaneira para a crise na
educacdo. Na sequéncia, analisou-se a responsdhiljgelo mundo como manifestacédo do
amor mundna educacéao, na qual ele decide se ama 0 mundceeérs-chegados a ponto de
dizer um “ndo qualificado” a crescente desertiffmagdo mundo em que este corre o perigo de
transformar-se em um “nada” — ndo-mundo — e seb#tamées em “ninguém” — seres
supérfluos. Nesse sentido, o docente que ama oaraind seus novos habitantes é capaz de
reconciliar-se com um mundo comum sempre a beirgratesformar-se em um completo

deserto.
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1. OS SENTIDOS DO CONCEITO ARENDTIANO DE MUNDO: N' A CONDICAO
HUMANA E EM “A CRISE NA EDUCACAOQO”

Este capitulo tem por objetivo analisar alguns idest atribuidos ao conceito
arendtiano de mundo na obhacondicdo humana, posteriormente, no ensaio “A crise na
educacao”, a fim de alcancar uma melhor compreetisé®e quando relacionado ao ambito
educacional. Desse modo, cabe perguntar. quaisdgeensdo atribuidos ao conceito
arendtiano de mundo A’condicdo humana em “A crise na educacdo”? Que sentidos esse
conceito assume no ambito da educacao?

Em resposta, primeiramente, aborda-se a distingimitiana entre educacéo e politica
a partir das imagens de “herdeiros” (as criancdsleacentes e jovens — os educandos) e
“testemunhas” (adultos — os docentes), e do poatwodvergéncia entre ambas, a natalidade.
Em segundo lugar, sdo analisados alguns sentidosrd@ito arendtiano de mundo na ofra
condicdo humanaquais sejam: artificio humano, mundo publico endwucomum. E, na
sequéncia, em terceiro lugar, volta-se especialcate a compreensdo dos sentidos desse
conceito no ensaio “A crise na educacao”, tendwista a relacdo entre educacéo, docéncia e

mundo.

1.1A condicdo humana de “herdeiros” e “testemunhas”: e&ducacao e a politica

No ensaio “A crise na educacao”, Arendt realizastirdcdo entre educacéo e politica.
Ela parte do fato de que existiria na sociedadeaiaama certo entusiasmo extraordinario pelo
que é novo e na confianga em uma “perfectibilidéidétada”, o que resultaria em uma
atencdo e importancia maior em relacdo aos recé&gados por nascimento, 0S NOVOS.
Todavia, essepathosdo novo”, que se tornou decisivo para o significaldo educacéao,
apesar de anterior ao seculo XVIII, somente dedeeuese conceitual e politicamente no
século XX (ARENDT, 2011, p. 224-225). Disso resulton ideal de educacao, influenciado
por uma interpretacdo do pensamento rousseaur@anogue “a educacdo tornou-se um
instrumento da politica, e a propria atividade tpali foi concebida como uma forma de
educacao”. (ARENDT, 2011, p. 225).
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De um lado, a instrumentalizagdo da educacdo méiacp — recorrente em todas as
utopias politicas, desde os tempos antigos — oc@armedida em que os adultos procurariam
iniciar um “novo mundo” com aqueles que, por nascito e natureza, sdo novos. Entretanto,
a tentativa de educar os novos para um novo mumakiste, por um lado, em propor a eles
nao “algo novo”, sendo aquilo que é “velho”; e, pmrtro, em negar a sua propria
oportunidade face ao novo. Primeiramente, ao prtglgo novo” aqueles que sao novos, 0S
adultos estariam oferecendo algo tao “mais velh@ngp a si mesmo. Isso porque os adultos
sao “velhos” em relacdo aos novos num duplo sentidais velhos” no sentido de que no
passado foram “herdeiros” das geragdes passadasthes” no sentido de que no presente
sdo “testemunhas” das geracbes precedentés condicdo de “herdeiros”, os adultos
receberam a heranca com ou sem testamento (“sdipéind das geracdes passadas, bem
como trouxeram com 0 nascimento a capacidade derralgo novo, a qual, por sua vez,
possibilita modificar e acrescentar perspectivaglizacées e experiéncias no mundo. Na
condicdo de “testemunhas”, os adultos sdo os mu@Eyses dessa heranga, a qual deve ser
legada as novas geracfes, aos novos habitantesde@rée do mundo. Nas palavras de
Arendt, “o testamento, dizendo ao herdeiro o qué seu de direito, lega posses do passado
para um futuro”. (ARENDT, 2011, p. 31).

Os adultos na condicao de “herdeiros” e de “testdras’ sdo sempre “velhos” face
aos novos, pois, cada geracdo se torna em um mantdgo em relagdo aos seus
contemporaneos. Nas palavras de Arendt, “pertepcépia natureza da condicdo humana o
fato de que cada geracao se transforma em um mamiggp”. (2011, p. 226). Assim, 0s
adultos, ao insistirem em educar os novos para nond' mundo”, a exemplo das utopias
politicas, nada mais estariam fazendo do que edogaara um mundo tdo antigo quanto eles
mesmos, de modo que a educacéo tende a se traasfammalguma forma de doutrinacao e

autoritarismd

! Os termos “herdeiros” e “testemunhas” s&o intuidogrimeiro mais do que o segundo, da compreensao
arendtiana acerca do aforismo de René Char, a:slmmsa heranca nos foi deixada sem nenhum testaine
(ARENDT, 2011, p. 28), a partir do qual Arendt aécio ao Prefacio da obrfantre o passado e o futyro
pensando, sobretudo, na ruptura do “fio da tradi¢@ma expresséo acerca da perda da tradicdo)igasalo
passado ao futuro. Desta forma, na esteira areadtse compreende a “heranca” como todo o legadm (0
passado) deixado a cada nova geragdo pelas gepasgsias; e 0 “testamento” enquanto a tradicdopgue
sua vez, consiste em selecionar e nomear, trangptieservar, bem como demonstrar o valor daquitoesta
sendo herdado pelas novas geracdes (ARENDT, 2081)pSobre a ruptura do “fio da tradicao” (oueada da
tradicdo) tratar-se-4 com maior profundidade négipros capitulos.

2 Schio afirma em nota que: “O autoritarismo camézaese pelo o uso da coacdo, da punicdo e deimnstitos,
enfim, da violéncia sem o0 uso da fala e da pogditsie de concordar ou discordar” (2013, p. 208)ssHe
sentido, toda pratica docente ancorada numa péenspeaitoritaria negaria aos recém-chegado a pibdaite
de agirem no futuroo e sobreo mundo.
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Em decorréncia disso, o segundo sentido consisteegiar aos recém-chegados a sua
prépria oportunidade face ao novo, pois, com oimesto, eles trazem a capacidade de agir,
OuU Seja, “0 NOVO comecgo inerente ao nascimento fazer-se sentir no mundo somente
porque o recém-chegado possui a capacidade darimigo novo, isto €, agir’. (ARENDT,
2010, p. 10). Essa capacidade ndo se encontratgprpelo simples aparecimento fisico no
mundo. Dito de outro modo, 0s novos trazem ao magceais remota pré-condicdo da
politica, sendo ela ainda um fendmeno pré-politicn.razéo disso, o nascimento nao faz dos
novos naturalmente seres politicos, sendo seregofitieos (Cf. CORREIA, 2008, p. 31).
Essa condicdo inicial de seres pré-politicos érsilaena medida em que 0s novos passam a
agir, ocorrendo, assim, um “segundo nascimentojuBSé@o Arendt, “é com palavras e atos
gue nos inserimos no mundo humano, essa insercdm& umsegundo nascimentao qual
confirmamos e assumimos o fato simples de nosseapeento fisico original”. (ARENDT,
2010, p. 221, grifo nosso). Esse “segundo nascioheefere-se a0 momento em que 0S
novos, mas na condi¢cdo de adultos, inserem-seinfrmédio da acdo e do discurso, no
mundo humano (mundo politico), confirmando a pasrmapacidade de iniciar algo novo,
trazida pelo nascimento.

Desse modo, entre o “aparecimento fisico origieali’ “segundo nascimento”, parece
haver a necessidade de um processo educativombera possa iniciar no dominio privado
do lar/familia, ocorreria de fato somente no amigittucacional. Este, por sua vez, seria
responsavel pela transicdo do dominio privado awinio publico do mundo. Nesse sentido,
a educacdao (escolar) caracteriza-se por ser unta@pmé-politico, intermediario, e, por isso,
condi¢cdo necessaria ndo so da transicdo ao domibico, sendo responsavel em garantir
gue seja possivel esse “segundo nascimento”. Trant@ ocorre na medida em que a
esséncia de sua atividade consiste huma duplargag&e: dos novos, isto €, da sua pré-
condicdo a politica — a capacidade de iniciar algeo, de agir — a qual possibilitaria a
inser¢cdo efetiva dos recém-chegados na fase adaltanundo; e, do mundo, onde se
encontram os sentidos comuns e 0 espago para eagdbiscurso. A educacao pressupoe,

portanto, a conservacao.

A fim de evitar mal-entendidos: parece-me que osepradorismo, no sentido de
conservagdo, faz parte da esséncia da atividadea@dnal, cuja tarefa é sempre
abrigar e proteger alguma coisa — a crianca camtraundo, o mundo contra a
crianca, 0 novo contra o velho, e o velho contn@ww (ARENDT, 2011, p. 242).



14

Esse carater de conservacao préprio a educacapauio ser estendido ao ambito
politico, pois, na politica, as rela¢cdes ocorrertmeeadultos em posicédo de igualdade, sendo
esses capazes da persuasao por meio de argumentpsr isso, ja se encontram em
condicdes de agir no mundo. J4 no ambito da edocasaelacdes acontecem entre adultos e
criangas, em posicéo de desigualdade, na medidpuerastas ainda n&o estao familiarizadas
com o mundo, tampouco estdo em condi¢cOes paraGmin. efeito, para Arendt, “a relagéo
entre jovens e velhos €, em sua esséncia, edualc{@ll, p. 160), e, por conseguinte, a

atitude conservadora ndo cabe ao ambito da politica

Mas isso permanece vélido apenas no ambito da gdlucau melhor, nas relacdes
entre adultos e criangas, e ndo no ambito da galitinde agimos em meio a adultos
e iguais. Tal atitude conservadora, em politicaceitando o mundo como ele é,
procurando preservarsiatus quo -ndo pode sendo levar a destruicdo, visto que o
mundo, tanto no todo como em parte, é irrevogavaieniadado a ruina pelo tempo,

a menos que existam seres humanos determinadtendrina alterar, a criar aquilo
gue é novo. (ARENDT, 2011, p. 242).

Em politica ndo cabe uma atitude conservadora,osen@&amente a educacao. Isso
porque o mundo esta fadado a ruina pelo tempo,a®ina a exigir que seja renovado de
tempos em tempos. Essa renovacéo tende a ocor@nteesaqueles que sao capazes de agir,
mas, sobretudo, por meio dos recém-chegados, guentrao mundo a novidade. Em razao
dessa novidade é que a educacao precisa ser cxhs@yseja em beneficio dos novos, seja

em beneficio do préprio mundo, ndo devendo seneada das maos dos recém-chegados.

Exatamente em beneficio daquilo que é novo e reimiario em cada crianca € que
a educacéo precisa ser conservadora; ela devayaessesa novidade e introduzi-la
como algo novo em um mundo velho, que, por maiglueionario que possa ser em
suas acdes, é sempre, do ponto de vista da gesagiiinte, obsoleto e rente a
destruicdo. (ARENDT, 2011, p. 243).

Nesse sentido, cabe a educacgéo conservar ndo siaonjimas também a novidade
que cada recém-chegado traz ao nascer, e, primgpte, introduzi-la no mundo, de modo
que seja possivel a sua renovacao. Pois, por maucionario que possam ser em suas
acdes, o mundo é sempre, em relacao a geracaotseduelho” e rente a destruicdo. Assim,
a educacdo tem a tarefa de conservar a novidade qu&r seja possivel a renovagdo do
mundo, e ndo impor agueles que Sao novos, porezate nascimento, algo tdo velho quanto
0 proprio mundo, negando assim a eles a possithdidie iniciar novos comecos. Caso

contrério, a educacao torna-se imstrumentada politica.
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De outro lado, ao conceber a politica como uma dod®a educacdo, se pretenderia
nada mais do que educar adultos. Contudo, a tesmtdé educar adultos ndo passa de um
simulacro em que o objetivo seria a coercdo sesoada forca. Segundo Arendt, “como néo
se pode educar adultos, a palavra “educacao” sbarmpolitica; o que ha é um simulacro de
educacgédo, enquanto o objetivo real é a coercdooseso da forca”. (ARENDT, 2011, p.
225). Entéo, ao buscar transformar a politica era atividade educativa, ela se degenera em
alguma forma de doutrinacdo dos adultos, com dtinte impedi-los de agir, isto €: “quem
quer que queria educar adultos na realidade pretagad como guardido e impedi-los da
atividade politica”. (ARENDT, 2011, p. 225).

Ocorre que, no ambito da politica, os adultos rehgn-se entre si em posi¢do de
igualdade. Ja no ambito da educacdo, os adultasisram-se com criancas e jovens (0s
recém-chegados) em posicao de desigualdade, s&jgiba, cultural e juridica. Nesse viés, a
tentativa de educar adultos “implica obviamenteguave equivoco: ao invés de juntar-se aos
seus iguais, assumindo o esfor¢o de persuasagendoro risco de fracasso, ha intervencao
ditatorial, baseada na absoluta superioridade ddtcid (ARENDT, 2011, p. 225). Dessa
forma, transformar a politica em uma atividade atlua consistiria na tentativa sempre falha
de educar adultos, aqueles que ja foram educadasa@ menos, deveriam ter sido),
impedindo-os de agir e argumentar, sendo tutelpats intervencédo ditatorial de outros
adultos.

Entretanto, a tese arendtiana de que ndo de podearechdultos pode ser
tranquilamente aceitavel? Primeiramente, segundgrigr, € preciso levar em consideracéo o
fato de que Arendt viveu em um meio “cultivado”, sgja, em uma familia judia em que a
tradicdo da leitura, da exegese e da formacéaceattell se sobrepunha em grande medida; em
uma Alemanha que, ao menos desde 1880, tinha dedazanalfabetismo para menos de 1%
da populacédo escolarizada; e de uma América jaaanguite escolarizada, mesmo para 0s
jovens imigrantes em que a educacédo escolar cummgrégel politico de americanizacao dos
filhos de imigrantes (2014, p. 8). Em segundo lugaendt critica o fato de que a tradigéo do
pensamento politico ocidental apoiou-se em exemplirados do ambito privado familiar e
pré-politico da educacdo, como no caso da relagfie pais e filhos ou a educacéao das
criancas e jovens. Um exemplo retirado diz resp&ittogdo de autoridade, compreendida
como mando/obediéncia, usada para explicar a relagdre governante e governados.
Todavia, transpor esse exemplo para a politicafsigna que adultos exerceriam uns sobre
0s outros uma relacdo de mando e obediéncia (doméio e serviddao). Porém, na politica,

adultos encontram-se na condicdo de igualdade vemgue se exerce a persuasao por meio
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de argumentos, sendo que toda forma de governondesabre os outros implicaria
autoritarismo e o uso da forga, o que nao faz mhrtémbito politico, tampouco é desejavel.
Em terceiro lugar, se poderia admitir em certoiderd educacédo de adultos, desde que estes
nao fossem “infantilizados” pelos docentes (podarddultos) na medida em que lhes
ditassem sua aparéncia futuro, impedindo-os deeragiAssim sendo, na “politica ndo se
propde em nenhum caso “educar” adultos, como ssa de fazé-los ascender a maturidade.
Se assim o fosse, se cairia, precisamente, em onepcdo infantilizadora (propriamente
‘autoritaria’) da relacéo politica”. (D’ALLONNES, @8, p. 63, traducdo nossa).

Em sintese, os argumentos de Arendt sdo esclaresedi® distingdo entre educacao e

politica, quais sejam:

Nada é mais questionavel, entdo hoje em dia, doagsmnificacdo politica de
exemplos retirados do campo da educacdo. No ambitiico tratamos unicamente
com adultos que ultrapassaram a idade da educagaogmente dita, e a politica,
ou o direito de participar da conducdo dos negQgitiicos, comeca precisamente
onde termina a educacéo. (A educacéo adulta, thgiViou comunal, pode ser de
grande importancia para a formagdo da personalidgmia seu pleno
desenvolvimento ou maior enriqguecimento, mas palitiente é irrelevante, a menos
que seja seu propdsito proporcionar requisitos idésn de algum modo nao
adquiridos na juventude, necesséarios a participagd® problemas publicos).
Reciprocamente, em educagéo lidamos sempre corngsegse ndo podem ainda
ser admitidas na politica e na igualdade, por estiatlo preparadas para elas. (2011,
p. 160).

Se a educacdo ndo pode ser concebida como umniestta da politica, e se
tampouco a politica pode ser considerada uma fdereducacéo — pois, no primeiro caso, se
negaria aos novos a possibilidade de iniciarem ady® no mundo, e, no segundo, se negaria
aos adultos o exercicio da atividade politica ta@ntanto num caso quanto noutro seriam
privados de agir. Nesse sentido, poder-se-ia ptagua educacédo e a politica sdo ambitos
totalmente opostos? Ou seja, ndo haveria qualgleggéo entre educacédo e politica? Certo é
que a educacgdo ndo pode desempenhar papel algywlitiea, tampouco a politica pode
desempenhar papel na educacédo. Entretanto, paaeee um ponto em que as fronteiras do
ambito da educacéao e da politica se tangenciaahex,sa natalidade.

A natalidade é uma categoria-chave do pensameatwlt@no, perpassando tanto o
ambito da politica quanto o da educacdo. Como afiarendt (2010, p. 10). “a acdo é a
atividade politica por exceléncia, a natalidadende a mortalidade pode ser a categoria
central do pensamento politico, em contraposicapessamento metafisico”. Em primeiro
lugar, a natalidade assume o carater de categen#&rat do pensamento politico, em
contraposi¢do a mortalidade enquanto categoriaafuedtal ao pensamento metafisico, pois,
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da mesma forma que por meio da morte os seres lognsarretiram do mundo, mediante ao
pensamento se deixa de estatre homens no mundo. Dito de outro modo, na mortaédad
eles deixam o mundo, enquanto pelo fato da natiiddes sdo inseridos no mundo. Em
segundo lugar, a natalidade pode ser entendida comaccondicdo prévia para o surgimento
da pluralidade, ja que, por meio dela, existem @ plural, isto €, surgem no mundo
seres singulares, que jamais sao iguais “a qualquéo que viveu, vive ou vivera’.
(ARENDT, 2010, p. 10). A mortalidade, por sua vz com que esses seres singulares
deixem de estar entre homens no mundo, comprongtentcerto sentido, a pluralidade. Ao
contrario, a natalidade tende a renovar a plurddidaa medida em que traz ao mundo
individuos singulares e unicos portadores da noeiddegundo Correia, “a novidade de cada
nascimento conserva infinitas possibilidades gumvam a promessa de perseveranca da
pluralidade entre os homens”. (2008, p. 30). Aléssa por meio da natalidade, os recém-
chegados trazem ao mundo a capacidade de inig@amalvo, a acdo — atividade politica por
exceléncia.

A acdo, por sua vez, € responsavel por salvar odeale sua ruina, normal ou
“natural”, isto €, “0 milagre que salva o mundodaminio dos assuntos humanos, de sua
ruina normal, ‘natural’ €, em ultima andlise, mfda natalidade, no qual a faculdade da agéo
radica ontologicamente”. (ARENDT, 2010, p. 308)sbke perspectiva, a natalidade traz em si
mesma a possibilidade da acé&o, de iniciar algo mwvonundo. Sendo assim, ocupa lugar
central no ambito da politica, uma vez que elang,Gdima instancia, a pré-condicdo da
politica, mas, por outro lado, sempre sera um fem@npré-politico.

A natalidade, além de ser um fenémeno pré-pofiti€dambém uma categoria central
para a educacao, uma vez que “a esséncia da educagdalidade, o fato de que novos seres
nascempara o mundo”. (ARENDT, 2011, p. 223, grifo da aajoA natalidade, enquanto
esséncia da educacdo, diz respeito ao fato deayas seres humanos nascem em um mundo
que lhes é estranho, o qual antecede e continyera @es. Em razdo disso, 0S novos
encontram-se no mundo na condicdo de estrangeeosiodo que precisam ser acolhidos e
familiarizados com ele e seu legado (0 passaddnale que assumam, futuramente, a

responsabilidade pelo mundo. Assim considera Arézfitl, p. 239), “na medida em que a

® Como sugere Correia, “quando realca o significddonatalidade para a politica Arendt o faz sempre a
considerando como a mais remota pré-condicao dtcpolque jamais deixa, entretanto, de ser umnfemd
pré-politico” (CORREIA, 2008, p. 31). A natalidadequanto um fendmeno pré-politico, correspondetmode

ndo sé anteceder ao ambito da politica, mas seligdamnecessaria para a acdo. O mesmo se podarém
relacdo a educacdo que, uma vez tendo por essénatalidade, também é considerada um ambito piiepo
Sendo assim, a educacéo enquanto ambito pré-ppklliem de anteceder, passa a ser condicdo neagqsaa a
politica. A localizacdo arendtiana da educacdo camibito pré-politico sera abordada no proximo cémit
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crianga n&o tem familiaridade com o mundo, devietseduzi-la aos poucos a ele; na medida
em que ela é nova, deve-se cuidar para que essamova chegue a fruicdo em relacédo ao
mundo como ele é”. Nessa perspectiva, a educagd@demo tarefa introduzir os novos no
mundo, possibilitando a eles desfrutarem do mudaocele €, e ndo como ele “deveria ser”
segundo os adultos, pois aquilo que estes prop@eno cendo aparentemente “novo” em
relacdo aqueles, € sempre tanto mais velho quésgopedprios. Desse modo, a natalidade
exige da educacao uma dupla tarefa: primeiramarde,introduzir os novos no mundo como
ele é, de maneira que eles possam dar continualalde conservando-o; e, em segundo lugar,
ela precisa proteger a novidade que eles trazenasaer, a qual torna possivel a renovagao
do mundé.

Além disso, a educacdo encontra-se “entre as atlegl mais elementares e
necessarias da sociedade humana, que jamais pesngdequal é, porém se renova
continuamente através do nascimento da vinda desrs®res humanos”. (ARENDT, 2011, p.
234). A educacédo é uma das atividades mais eleresntganecessérias, na medida em que a
existéncia de novos seres humanos impde a socidulsdana a tarefa de introduzi-los no
mundo, pois eles nascem em um mundo ja existeqbe eontinuara a existir a brevidade de
suas vidas. Essa tarefa de introduzi-los corregp@ndonservacdo do mundo no sentido de
preservar e de dar continuidade a ele, mas tamhl®reentido da possibilidade, sempre
dependente dos novos, de renova-lo. Dito de outodoma educacdo tem a tarefa de
assegurar que as novas geracdes possam presdaracantinuidade ao mundo, conservando
a heranca deixada a elas pelas geracfes pasdadasdo as geracdes vindouras, bem como
a possibilidade sempre aberta de renovar essagaefdasse viés, ndo se trata tdo somente de
conservar 0 mundo e a educagdo, mas, sobretudoend@ar a ambos. Desse modo, a
educacao, de modo analogo ao mundo, € constaneenesaivada pelo nascimento de novos
seres humanos: “a educacéao nao pode jamais sadeleomo algo dado e pronto, acabado,
mas tem de ser continuamente repensada em funeawadaformacdes do mundo no qual
vém a luz novos seres humanos”. (ASSIS CESAR; DUARD10, p. 826).

Da mesma forma, os recém-chegados “ndo se achdradasa mas em um estado de
vir a ser. Assim, a crianca, objeto da educacassyp@ara o educador um duplo aspecto: €
nova em um mundo que Ihe é estranho e se encontpaaeesso de formacdo”. (ARENDT,
2011, p. 234-235). Enquanto seres em processorg@d¢éo, eles partilham o mesmo estado

4 Conforme Almeida, “ao sustentar que a ‘essénciaediacacdo’ é a natalidade, Arendt enfatiza tanto a
preservacdo do mundo que é legado aos jovens cammpre urgente renovacdo desse espaco comum”, (2011
p. 28-29).
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de vir a ser dos demais seres vivos, de modo aselelacionarem com a vida e seu
desenvolvimento, isto €, “a crianca partilha o éstde vir a ser com todas as coisas vivas;
com respeito a vida e seu desenvolvimento € unmg®@ano em processo de formacao, do
mesmo modo que um gatinho é um gato em processorm@cao”. (ARENDT, 2011, p.
235). Por outro lado, somente aos recém-chegadimra partilhem desse estado de vir a ser
dos demais seres vivos, se pode atribuir o cad#emovo”, pois sdo sempre novos em
relacdo ao mundo. A esse respeito, apenas aoshasmesios se pode dizer que venham ao
mundo. Conforme Assis César e Duarte, “em certdickenplantas e animais também
‘nascem’ em determinadwabitat mas deles ndo se pode dizer que venham ao m(2@ito,

p. 825).

Nesse aspecto, a natalidade n&do se confunde casconento bioldgico, com o0 mero
“aparecimento fisico”, mas consiste no aparecimeaigoseres capazes de iniciar novos
comecos no mundo. Com isso, a condigao humanataledade garante o relacionamento dos
novos com o mundo, enquanto pelo nascimento (hmipgles se relacionam com a vida e
seu desenvolvimento. Esse duplo relacionamento admtece de modo natural e/ou
espontaneo, tampouco se encontra predeterminadopreaisa ser mediado pela educacéo.
Na educacao, desse modo, se tem a responsabitidgaieteger os novos, especialmente em
processo de formacgao (desenvolvimento) de aspeetstsutivos por parte do mundo, mas
também ela tem a responsabilidade de proteger dondm assédio do novo, trazido por cada

nova geracao. Nas palavras de Arendt:

A responsabilidade pelo desenvolvimento da criangita-se em certo sentido

contra 0 mundo: a crianca requer cuidado e protespeciais para que nada de
destrutivo lhe aconteca de parte do mundo. Porémém o mundo necessita de
protecdo, para que nao seja derrubado e destrald@gsédio do novo que irrompe
sobre ela a cada nova geracgéo. (2011, p. 235).

Por outro lado, se os novos se relacionassem taerge com a vida e ndo fossem
recém-chegados no mundo, mas, simplesmente, sarpsoeesso de formacgéo, “a educacéo
seria apenas uma funcao da vida e nao teria questioem nada além da preocupacao para
com a preservacao da vida e do treinamento e necgmdo viver que todos 0s animais
assumem em relacdo aos seus filhos”. (ARENDT, 2@11235). Nessa perspectiva, a
educacédo, enquanto uma funcéo da vida, se predaugrarinstruir os recém-chegados na

arte de viver. Isso ocorre na medida em que, no mundo modefimse pode mais contar

® Com a expressao “arte de viver” usado por Arepdemsaio “A crise na educacéo”, se compreende mtidoe
de que a educacédo estaria a servico da vida een@isndnundo comum, desde o advento da modernidade e
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com uma tradi¢cdo, a guiar entre o passado e ofutyem dltima instancia, o passado tende a
ser legado ao esquecimento. Embora ndo mais sediegito como acessar o passado, devido
a perda do “fio” da tradicdo, mesmo assim ele peeser apresentado aos recém-chegados,
uma vez que o mundo é velho sempre em relacaooaos.nsso tem raizes no fato de que a
ruptura do “fio da tradi¢cdo”, ou mesmo o fim dadtcéo, ndo significa o fim do passado, pois
tradicdo e passado ndo sdo a mesma coisa. Issficaigsim, que ndo mais se pode contar
com uma tradicdo a guiar, a selecionar aspectopadsado, mas que o passado ainda
permanece, mesmo sem o “fio da tradicdo”. Dessadpa funcdo da educacédo € “ensinar as
criancas como o mundo é, e ndo instrui-las nadatgiver. Dado que o mundo € velho,
sempre mais que elas mesmas, a aprendizagem gahlastavelmente para o passado, ndo
importa o quanto a vida seja transcorrida no pteséARENDT, 2011, p. 246).

Assim, se compete a educacao e, em particulari@®Entes, introduzir 0s novos no
mundo, entdo, faz-se necessario compreemdapreé o mundo, ou seja, alguns dsentidos
atribuidos o conceito de mundoAntondi¢cdo humana em “A crise na educagao”.

1.20s sentidos do conceito arendtiano de mundo A’ condicdo humana artificio
humano, publico e comum

A condicdo humana pode ser compreendida a partitalactiva a qual, por sua vez,
designa as trés atividades humanas fundamentaiaper: o trabalho, a obra e a &céo
Primeiramente, o trabalho consiste na atividadporesavel pela manutencédo do processo
biolégico do corpo humano, sendo a condi¢cdo hurdanaabalho aida. Em segundo lugar,

a obra ndo esta relacionada ao processo vital, amagontrario, ela corresponde a “nao
naturalidade da existéncia humana”, pois propoeciom mundo “artificial” de coisas
diferentemente do ambiente natural. Esse mundtciitabriga em suas fronteiras cada vida

individual, mas tende a sobreviver e a transceocdéa uma dessas vidas. Assim, a condicao

aparecimento do dominio social, onde a Unica prEE@Do comum a todos passou a ser com a vida, a
sobrevivéncia e o bem-estar. Nesta dire¢do, a dédacriancas, adolescentes e jovens, enfim, dasardos
torna-se central nos processos educativos, de moea docente assume a fungéo de “facilitador” udkeg
responsavel por atender as necessidades imedattiudando, de garantir seu bem-estar e de impedieles
sejam acometidos por quaisquer frustrac6es ducaptecesso de ensino e aprendizagem.

® A despeito das discussées, dificuldades e disseaserca das traducdes dos termos em itafi@s, work e
action, presentes na versao inglesa da obra arendflacandicdo humanérhe Human Conditign seguir-se-a

a revisao técnica feita por Adriano Correia a tg@dubrasileira dessa obra realizada anteriormenmt&gberto
Raposo. Os termdabor, work e action, sdo traduzidos respectivamente por “trabalhobydd e “acao”. Para
mais detalhes dessa revisao, ver Correia (20M34X).
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humana da obra éraundanidadeA terceira e ultima atividade, a acdo, é a Uaibadade
que ocorre sem a mediacdo de coisas ou da maéridp acontece diretamermetre 0s
homens, de modo que ela corresponde a condicaonaudapluralidade a qual, por sua vez,
indica que “existem homens, e ndo o Homem”, quernaiwna Terra e habitam o mundo.
(ARENDT, 2010, p. 8). Nesse sentido, a condicdo dnanda acdo, a pluralidade, é a
condicdode toda a vida politica. “A pluralidade € a condic¢ia acdo humana porque somos
todos iguais, isto é, humanos, de um modo tal guguem jamais é igual a qualquer outro
que viveu, vive ou vivera”. (ARENDT, 2010, p. 9-10)

As trés atividades e suas condi¢des estdo relatasnaom a condi¢cdo mais geral da
existéncia humana, qual seja: 0 nascimento e senwmatalidade e a mortalidade. No caso
do trabalho, ele ndo s6 assegura a sobrevivéndraddaduo, mas também a vida da espécie.
Ja a obra e seus produtos, garante certa permareédarabilidade em relacdo a vida mortal
dos seres humanos. A agéo, “na medida em que senbm@em fundar e preservar corpos
politicos, cria a condigdo para a lembranca, oa, sehistoria”. (ARENDT, 2010, p. 9-10).
Em relacdo a natalidade, o trabalho, a obra e @ @&ga a tarefa de preservar o mundo do
constante influxo das novas geragcdes, que nasceanundo como estranhos, além de prevé-
los e de leva-los em conta. Mas, dessas trés atigg] a acdo, como salientado anteriormente,
mantém uma relacdo mais estreita com a condicdaarda natalidade, pois os recém-
chegados trazem com 0 nascimento a capacidadece algo novo, de agir.

Além disso, a condicdo humana néo se restringdamaendicdes pelas quais a vida
foi dada aos seres humanos na Terra, pois tudtoague possa entrar em contato com eles
torna-se uma condigdo para a sua existéncia. Neggxto, eles sdo seres condicionados.
Como afirma Arendt, “o mundo no qual transcorrata activaconsiste em coisas produzidas
pelas atividades humanas; mas coisas que deveexsi@ncia exclusivamente aos homens
constantemente condicionam, no entanto, os sepsigg@rodutores humanos” (2010, p. 10).
Por conseguinte, os seres humanos séo seres omadios ndo sO pelas coisas naturais, mas,

sobretudo, por aquilo que eles mesmos trazem adantom seu empenho.

O que quer que toque a vida humana ou mantenhaduradoura relacdo com ela
assume imediatamente o carater de condicdo da&moisthumana. Por isso, os
homens, independente do que facam, sdo sempreceerdisionados. Tudo o que
adentra o mundo humano por si préprio, ou para é¢tazido pelo esforco humano,
torna-se parte da condicdo humana. O impacto dalade do mundo sobre a
existéncia humana é sentido e recebido como fangdicionante. (ARENDT, 2010,

p. 11).
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O ser humano é, portanto, um ser condicionado, werague aquilo que adentra no
mundo, por suas maos ou ndo, condiciona a suaip®ysténcia. Isso porque a realidade do
mundo, ou melhor, a objetividade do mundo e a @@mdhumana se complementam, pois,
“por ser uma existéncia condicionada, a existéhaimana seria impossivel sem coisas, e
estas seriam um amontoado de artigos desconectadosido-mundo se nédo fossem os
condicionantes da existéncia humana”. (ARENDT, 2q1011). Essa complementariedade
entre o0 mundo e a condicdo humana manifesta cededépendéncia entre ambos. Dessa
forma, seria pouco provavel a existéncia humanawamundo, e tampouco um mundo sem
os condicionantes da existéncia humana.

Além do mais, a condicdo humana se distingue dstémdia de uma “natureza
humana”, a qual seria comum a todos os seres hwn&ho razdo disso, ndo se pode
compreender que a soma total das atividades eidagas humanas concernentes a condi¢cao
humana corresponderiam a certa “natureza humarRERDT, 2010, p. 11). Ndo ha uma
“natureza humana”, mas tdo-somente o fato de gseres humanos sao seres condicionados
e, apesar de eles serem condicionados, ndo o saoditeabsoluto, de modo que as condicdes
da existéncia humana — a vida, natalidade e a hdade, a mundanidade, a pluralidade e a
Terra — ndo correspondem a uma determinada “natim@nana”.

Dessa maneira, em relacdo a questiesomos”, nada pode ser dito, nem mesmo
por um deus que buscasse respondé-la, pois elensomasponderia a maneira de que
somos”, semelhante ao modo de como sé&o as coisasaNnesma direcdo, o ser humano,
embora seja capaz de determinar e definir a esséasi coisas que o rodeiam, jamais pode
fazer o mesmo em relagao a si. Segundo Arendta‘nad autoriza a presumir que o homem
tenha uma natureza ou esséncia no mesmo sentidgs qaésas tém” (2010, p. 12). Com isso,
nao se pode determinar ou definir a esséncia des kemanos, como se eles tivessem uma
“natureza humana” comum a todos.

Embora seja “irrespondivel” a questamuemsomos”, uma vez que toda a tentativa de
respondé-la implica a sua transformacao enguesomos”, a revelagdo apiemalguém ¢,
mediante a acdo acompanhada do discurso, somesheeogorrer em um mundo que torna
possivel o seu aparecimento. Essa revelac@oelmalguém € ndo acontece na sua totalidade
e implica sempre a presenca de outros homens eauddanvisto que é diante da pluralidade
gue a singularidade de cada um torna a apareceundo. Entdo, se ndo houvesse homens
no plural, tampouco um mundo no qual pudessem aegelemséao, os seres humanos so
existiiam a maneira de queé, como se existisse uma “natureza humana’ cometesa

Conforme Arendt, “se existisse tal natureza humaepdaa um fendmeno natural, e, ao se
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chamar o comportamento de acordo com ela de ‘humastar-se-ia afirmando que o
comportamento humano e o comportamento naturalisédnico e mesmo comportamento”
(ARENDT, 2008, p. 20). Ao igualar o comportamentorano ao comportamento natural, se
excluiria a condicdo humana da pluralidade e, clanaeacéo e o discurso, de maneira que
nao seria mais possivel o aparecimento da sindaligide cada um, nem a distingdo entre os
demais. Nesse viés, 0s seres humanos seriam aperggeticdo de exemplares de uma
mesma espécie. Da mesma forma, na auséncia de urdomda mundanidade, seriam
levados a considerar a existéncia de uma “natunemaana”’” comum a todos, isto €, na
“auséncia de mundanidade e realidade, é facil aongle o elemento comum a todos os
homens ndo é o mundo, mas a ‘natureza humanal ddahtipo”. (ARENDT, 2008, p. 20).
Desse modo, o elemento comum a cada humano naa élasa “natureza humana”, mas o
mundo, sendo que ele ndo é um fendmeno naturalsimasm fenbmeno mundano (ou um
fenbmeno do mundo), pois 0 que torna possivel sténdia propriamente humana € o fato de
ela estar relacionada a existéncia de um mundo omu

Diante disso, a condicdo humana estabelece ung@oetle complementariedade e de
interdependéncia em relacdo ao mundo, o qual, parv&z, possui, no minimo, trés
significados: artificio humano, mundo publico e marcomum. Primeiramente, o artificio
humano pode ser compreendido na relagao tensiomabacondicdo da vida humana e com a
condicdo humana da pluralidade. Em relacdo a caodi@ vida humana, existe um duplo
relacionamento: a vidguavida relaciona-se com a natureza e a Terra, O GUEEm OS Seres
humanos ligados aos demais seres vivos; e ela lrsbéelaciona com o mundo, o que torna
possivel a sua existéncia enquanto biografia. @ci@mlamento da vida humana com a
natureza e a Terra decorrem do fato geral de daetes quintesséncia da condi¢cdo humana,
sendo a natureza terrestre o Unico lugar dentrardeerso capaz de fornecer aos seres
humanos unihabitatem que eles possam mover-se e respirar sem ceugoatbjuer artificio
(ARENDT, 2010, p. 2} Embora a Terra ainda seja o Gnico lugar no usiveue ofereca as
condi¢des para a vida humana, ela ndo € por shebitatpropriamente humano. Em meio a
natureza terrestre, os seres humanos constroempr@giio habitat ou seja, constroem um
mundo, que os separa do ambiente natural. Todawéla qua vida ndo necessita de um
mundo, desde que ela permaneca fora dele e marltgatla o ser humano com os demais
seres vivos. Essa vida em geral, apesar de pereragmccerto sentido fora do mundo, tende

" Para Arendt, com os avancos tecnolégicos e diedif parece ndo mais improvavel que se possa wmar
ambiente totalmente artificial, prescindindo dasdigdes terrenas até entdo dadas a vida dos semenbs
sobre a Terra.
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a ser uma ameaca constante a estabilidade, peromrerdurabilidade do mundo. Essa
ameaca deriva do fato dela configurar-se enquantoptocesso que, possui como forca

motriz 0 movimento ciclico da natureza, o qual coms a durabilidade. Como diz Arendt:

A vida é um processo que em toda a parte consatueaailidade, desgasta-a e a faz
desaparecer, até que finalmente a matéria morsaltado de processos vitais
pequenos, singulares e ciclicos, retorna ao gigemteirculo global da natureza,
onde nado existe comeco nem fim e onde todas asscoigturais volteiam em

imutavel e infindavel repeticao (2010, p. 119).

A vida enquanto parte do processo ciclico globahatareza, no qual ndo ha comeco
nem fim, sendo um “eterno retorno”, volta-se entoceentido contra 0 mundo, ameagando
sua estabilidade, permanéncia e durabilidade.

Por outro lado, a vida possui um significado totaite diferente quando relacionada
ao mundo e empregada para designar o intervalerdpat entre 0 nascimento e a morte.
Esses dois eventos pressupfem um mundo, no quae®s humanos aparecem e
desaparecem, em virtude do nascimento e da magsseNaspecto, “o0 nascimento e a morte
de seres humanos nao sao simples ocorrénciasieatuoes referem-se a um mundo no qual
aparecem e de qual partem individuos singulareéss €micos, impermutaveis e irrepetiveis”
(ARENDT, 2010, p. 119). O mundo, contrariamenterayimento ciclico da natureza, requer
durabilidade e permanéncia, as quais possibilitaaparecimento e desaparecimento dos
seres humanos. Isso €, um mundo que existia argas sobrevivera a chegada e a partida
das novas geracdes. Caso contrario, “sem um mundoia os homens nascem e do qual se
vao com a morte, haveria apenas um imitavel etextoono, a perenidade imortal da espécie
humana, como a de todas as outras espécies anif@&&ZNDT, 2010, p. 119).

A vida humanapode ser compreendida enquanto um intervalo entrEscimento e a
morte, e ndo como um “eterno retorno”, pois eladieha-se diretamente com o mundo.
Nesse sentido, ela transcende o movimento cichcsatluireza, seguindo uma trajetéria linear
entre o nascimento e a morte. Tal trajetdria, amtmove-se impulsionada pela forca motriz
da vida bioldgica, que os seres humanos partilham @s demais seres vivos, de modo a
conservarem em si 0 movimento ciclico da naturEmabora eles partilhem e conservem o
movimento ciclico da natureza radicado na vidadgjch, a vida humana se distingue da vida
das demais espécies na medida em que ela é “mesaedtos que no fim podem ser narrados
como uma estoriasfory] e estabelecer uma biografia”. (ARENDT, 2010, 20)1

De outro lado, o movimento ciclico da naturezaagesentir no mundo na medida em

gue se manifesta como crescimento e decliniogisteomente quando ingressam no mundo
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feito pelo homem os processos da natureza podedeseritos como crescimento e declinio”.
(ARENDT, 2010, p. 120). Isso ocorre na medida emapiprodutos da natureza sdo retirados
do ambiente natural enquanto coisas individuaisi@ &locados no mundo, onde eles
comecam a crescer e a declinar. Assim, o crescimert declinio sdo sentidos no mundo
guando os produtos da natureza juntamente com @manto ciclico ingressam nele. A vida
humana, por seu turno, ao partilhar do movimerthicoi da natureza, por meio do processo
bioldgico corporal, também participa desse procdsstrescimento e declinio ao ingressar no
mundo. Esses processos requerem atividades quejadas ao ciclo recorrente da natureza,
nao possuem qualquer comecgo ou fim.

Dentre essas atividades, encontra-se o trabalhdranalho, para Arendt, é “o
metabolismo do homem com a natureza” (2010, p..1R2sse sentido, a atividade do
trabalho esta ligada diretamente a vida biologeanedida em que aquilo que € produzido
por essa atividade destina-se imediatamente aagunsomo forma de regenerar o processo
vital. Isso significa que “o trabalho e o consurdo apenas dois estagios do ciclo sempre-
recorrente da vida bioldgica. Esse ciclo precisasstentado pelo consumo, e a atividade que
prové os meios de consumo € o trabalho”. (ARENILOZ p. 122).

Ocorre que, do ponto de vista do mundo, a atividiedgabalho nada acrescenta a ele,
pois 0 que é produzido incorpora-se imediatamemf@acesso vital, através do consumo. Em
outros termos, o trabalho nada deixa de tangivelmomdo, porque tudo aquilo que é
produzido, logo em seguida é consumido ou deteli@ntes mesmo de fazer parte do

mundo. Nesse sentido, os produtos do trabalho@arde mundanidade.

Os produtos do trabalho, produtos do metabolismbaioem com a natureza, ndo
permanecem no mundo tempo suficiente para se @maarte dele, e a propria
atividade do trabalho, concentrada exclusivameaterzida e na sua manutencao,
esquece-se do mundo até o extremo da ndo mundan{@RENDT, 2010, p. 146).

Esses produtos, por servirem Unica e exclusivamgenida e a sua manutencao, sao

compreendidos como “bens de consumo”

Os bens de consumo, o resultado imediato do proasdrabalho, sdo as menos
duraveis das coisas tangiveis. Sdo, como assihaloke, “de curta duracdo, de
modo que — se ndo forem consumidos — se deteroeap&recerao por si proprios”.
Depois de uma breve permanéncia ho mundo, retoamaprocesso natural que 0s
forneceu, seja através da absorgcdo no procesdodweitanimal humano, seja por
deterioracdo; em sua forma manufaturada, eles desagm mais rapidamente que
qualquer outra parte do mundo. Eles sdo as menndanas e, a0 mesmo tempo, as
mais naturais e necessarias de todas as coisa@r&msdiam manufaturados, eles
vém e vao, sédo produzidos e consumidos, de acarvdo @ sempre-recorrente
movimento ciclico da natureza. (ARENDT, 2005, al)18
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Aos “bens de consumo” ndo se pode atribuir nemrag@éncia, nem a estabilidade,
caracteristicas préprias do artificio humano. Eméeadisso, eles sdo as coisas menos
mundanas, e, a0 mesmo tempo, as mais naturaisessae@s ao processo vital. Por outro
lado, os bens de consumo se encontram dentro daunmdo formado por coisas duraveis e
destinadas ao uso; e, na medida em que sao ugadas), certa familiaridade com o mundo.

Em termos arendtianos:

E dentro desse mundo de coisas duraveis que easwrgros bens de consumo com
0s quais a vida assegura 0s meios de sua sobrelavéxigidas por Nnossos corpos
e produzidas pelo trabalho deles, mas sem esttdidorépria, essas coisas
destinadas ao consumo incessante aparecem e daEsapagm um ambiente de

coisas que ndo sdo consumidas, mas usadas, eigsaguadida que as usamos, nos
habituamos e acostumamos. Como tais, elas geramibiafidade do mundo, seus

costumes e habitos de intercambio entre 0s homexss aisas, bem como entre
homens e homens. O que os bens de consumo s&a yideahumana, os objetos de
uso sdo para o mundo humano. (ARENDT, 2010, p..116)

Nesse viés, o mundo nao é formado por bens de mmnsendo o artificio humano é
constituido por coisas destinadas ao uso, as qu@isua vez, possuem certa permanéncia e

durabilidade, conferindo estabilidade ao mundo.

O mundo, o lar construido pelo homem na Terra ecatio com o material que a
natureza terrena coloca a disposicdo de maos hsmanasiste ndo de coisas
consumidas, mas de coisas usadas. Se a natureZareaaconstituem, de modo
geral, a condicdo ddda humana, entdo o mundo e as coisas do mundo cremsté
condicdo na qual essa vida especificamente humati@ @star em casa na Terra.
(ARENDT, 2010, p. 167, grifo da autora).

O mundo é, portantaartificio humanona medida em que € construido por maos
humanas, ou seja, construido pela obra, pela atleidohomo fabero qual “opera sobre” o
material fornecido pela natureza. Esse mundo aasmisas constituem a condi¢do na qual a
vida humana pode sentir-se em casa na Terra, d® moel a soma total delas forma o
artificio humano. Também elas, em sua maioria,d&sinadas ao uso, sendo responsaveis
em fornecer ao artificio humano estabilidade elsalisem as quais ndo seria possivel abrigar
a criatura mortal e instavel que é o ser humand.e$tbilidade e solidez garantem a
durabilidade ao mundo, mas essa durabilidade mfs@uta, pois 0 uso que dele se faz — nédo
sendo 0 mesmo que o0 consumo — o0 desgasta. Essst@esgbora seja o fim inevitavel de
cada coisa na medida em que séo produtos de falmscenortais, ndo é o destino final do
artificio humano, visto que as coisas do mundodend ser constantemente substituidas com

a mudanca das geracdes que chegam, habitam e.geovamtro lado, o desgaste néo é o fim
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das coisas mundanas, do mesmo modo que a destéuigdion intrinseco a todas as coisas
destinadas ao consumo. O uso das coisas apenastaeagiurabilidade do artificio humano,
mas néo destrdi o mundo como no caso do consumo.

A durabilidade, por seu turno, confere as coisasndado certa independéncia dos
seres humanos que as produziram e as utilizam @nmerdo ocorre com os produtos
destinados ao consumo, 0S gquais ndo possuem eiasia@dependente sendo se misturam
com seus produtores). Tal independéncia conferéodamcerta objetividade, que nédo soé
estabiliza a vida humana sempre cambiante, masetadb, possibilita aos seres humanos
perceberem sua identidade no contato de coisasajueariam, pois eles se relacionam com
a mesma cadeira e a mesma mesa. A objetividadetifioi@ humano, além de garantir a
estabilidade da vida humana e a sua identidadaraep seres humanos do ambiente natural,
uma vez que se interpdem entre aqueles e este.ulwas alavras, se ndo houvesse um
mundo entre os seres humanos e a natureza, hagarente o eterno movimento da natureza,
bem como se nao houvesse um mundo ndo seria dossivbjetividade. Assim, “a
durabilidade relativa das coisas garante que d@aujegmano nao dissolva a sua subjetividade
nas coisas nem a objetividade do mundo na suaiéaos;, na medida em que as coisas
duraveis possuem explicitamente uma existéncigpmitente do seu produtor”. (CORREIA,
2001, p. 233).

Assim, o artificio humano é formado por objetosud® que conferem ao mundo
relativa durabilidade, permanéncia e estabilid&she.contrapartida, esses objetos, por serem
destinados ao uso, se desgastam com o tempo neopadp de usar. Porém, o mundo néo é
formado somente de objetos de uso, sendo tambéimeates culturais, em particular as obras
de arte e dos “produtos” da acao e do discursmdfamente, as obras de arte se distinguem
dos bens de consumo a medida que estes possuendatattdo, ou seja, desaparecem tao
logo finda seu preparo. Elas também sdo mais disrauee 0s objetos de uso, 0s quais se
desgastam no préprio uso que deles se faz. Nesidoseas obras de arte sdo, dentre as
coisas — sejam bens de consumo, sejam objetosode as que tém maior durabilidade e o
potencial para a imortalidade, pois elas permangumanmuito mais tempo no mundo do que

qualquer outra coisa, e, por isso, elas sdo asrmaiglanas de todas. Conforme Arendt:
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Entre os objetos que ndo ocorrem na natureza, &casomente no mundo feitos
pelo homem distinguimos objetos de uso e obrastde @s quais possuem ambos
uma certa permanéncia que vai desde a durabilidaigenaria até a potencial
imortalidade no caso de obras de arte. Como tkas,se distinguem, de um lado,
dos bens de consumo, cuja duracdo no mundo mad@xcteempo necessario ao seu
preparo, e, de outro, dos produtos da acao, tam @ventos, feitos e palavras, os
guais sdo em si mesmo tao transitérios que maésii@m a hora ou ao dia em que
apareceram no mundo, ndo fossem preservados @ pela meméria do homem,
gue os urde em estorias, e depois por suas faaddfdinvencao (ARENDT, 2011,
p. 262)

Além de distinguir-se dos bens de consumo e datasbfde uso, as obras de arte se
distinguem daqueles “produtos” da acéo e do disd@slo pensamento), os quais se tomados
em si mesmo sao de pouca duracdo, da mesma foer@sdens de consumo. Nesse sentido,
a agao e o discurso ndo pertencem a condicdo ddamidade, tampouco da vida, mas sim a
condicdo da pluralidade humana, de modo que a fsalildade depende inteiramente da
pluralidade humana, da presenca constante de ogii®g0ssam ver e ouvir e, portanto,
atestar sua existéncia”. (ARENDT, 2011, p. 117)}a&npor carecer de mundanidade, a acéo
e o discurso se voltam em certo sentido contraifbcar humano, pois “por si préprios, ndo
‘produzem’ nem geram coisa alguma: séo tao flaiedsp a vida”. (ARENDT, 2011, p. 117).
Contudo, o que é “produzido” pela acdo e o discpatem ser transformados em coisas
tangiveis — feitos, fatos, eventos e modelos desgweanto ou ideias. Para tanto, é preciso,
primeiramente, a presenca de outros que tenham, wstido e lembrado; e, em segundo

lugar, transformados em coisas, reificados.

Sem a lembranca e sem a reificacdo de que a legsbnagcessita para a sua
realizacdo [...] as atividades vivas da a¢do, doudiece do pensamento perderiam
sua realidade ao fim de cada processo e desapane@@mo se nunca houvessem
existido. A materializacdo que eles devem sofrerapgue de algum modo
permanecam no mundo ocorre ao preco de que semleteaamorta” substitui algo
gue nasceu do “espirito vivo” e, que realmenteaniigr um momento fugaz, existiu
como “espirito vivo”. Tém de pagar esse preco persip de natureza inteiramente
ndo mundana, e, portanto, requerem o auxilio de athadade de natureza
completamente diferente; dependem, para sua rdalidanaterializagdo, da mesma
manufatura Jorkmanship que constréi as outras coisas do artificio humano
(ARENDT, 2010, p. 118).

A lembranca e a reificacdo sdo necessaria paraogufprodutos” da agdo e do
discurso ndo desaparecam imediatamente a sua &@paBgnbora sempre exista, com a
reificacdo, uma perda em relacdo ao que fora esldipela acdo e pelo discurso, ela é
necessaria para que ambas ndo desaparecam taxaigoo processo de sua realizacao.

O mundo enquanto artificio humano é formado detobjde uso, de obras de arte e
dos “produtos” da acdo e do discurso (e do pendameklas, além de ser ameacado
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constantemente peléda humana e pela pluralidade, ele seria apenas umtaadn de coisas
nao fosse o espaco que possibilita 0 seu apareimEsse espaco, em que as coisas
mundanas do artificio humano podem aparecer, clsamamndo publico

O termo “publico” possui dois significados. O prineeconsiste na aparéncia, ou seja,
aquilo que pode ser visto e ouvido por todos epassnaior divulgacdo possivel. Desse
modo, “a aparéncia — aquilo que € visto e ouvidogpeutros e por nGs mesmos — constitui a
realidade”. (ARENDT, 2010, p. 61). A aparéncia ¢itngva da realidade do mundo e dos
seres humanos é garantida pela presenca de ouga®em 0 que 0s demais veem e ouvem o
que 0s outros ouvem. IsSso €, “a presenca de ogtres/eem 0 que vemos e ouvem 0 que
ouvimos garante-nos a realidade do mundo e de resnos” (ARENDT, 2010, p. 61).
Entdo, o mundo, as coisas do mundo e os seres bansantornam realidade somente por
meio da presenca de outros, que veem e ouvem asgiEmais também podem ver e ouvir.

O segundo significado de “publico”, diz respeito“aodprio mundo, na medida em
gue é comum a todos nos e diferente do lugar quadamente possuimos nele”. (ARENDT,
2010, p. 64). Esse mundo, formado de coisas falagg@or mados humanas, assim como
espaco de realizacado dos negocios humanos (ppltitiee aqueles que o habitam, se interpde
entre 0S que convivem e possuem-no em comum. Nessielo, 0 mundo se constitui como
um “espaco-entre”, o qual, por sua vez, separdaeioga 0os seres humanos entre si. Ele
separa um dos outros a medida que se interpdeadasieda mesma forma que uma mesa se
coloca em meio as cadeiras, separando-as. Mas,d@éuapara-los, o mundo os relaciona a

medida que elas possuem interesses que se voltamrpanesmo objeto.

[...] mundo este que se interp8e fisicamente enis el do qual procedem seus
interesses especificos, objetivos e mundanos. Essesesses constituem, na
acepcao mais literal da palavra, algo gquer-essa[inter-est, que se situa entre as
pessoas e que, portanto, é capaz de relacionafasntg-las juntas. (ARENDT,
2010, p. 228, grifo da autora).

Esse “espaco-entre” fisico e mundano, segundo Areéndecoberto e, sobretudo,
sobrelevado por outro “espaco-entre”, que completaendiferente do primeiro, constitui-se
de atos e palavras, que tem como origem o agifadao direto entre uns e outros, sem a
mediacdo de coisas. Tal “espaco-entre” é subjeiyppr isso, intangivel. A intangibilidade
corresponde ao fato que ndo ha objetos em quemassalificar-se, pois 0 processo da acao
e do discurso nada deixa atras de si como resslt@aagldprodutos”. Embora, intangibilidade

caracterize esse “espaco-entre”, este ndo deixsedeisivel tanto quanto o € o mundo
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formado de coisas e, por isso, configura-se endesid nomeada, metaforicamente, de “teia”
de relagbes humanas.

Além disso, o mundo enquanto espaco publico requerele possa durar muito além
de uma geracéo, transcendendo a curta duracadoddadgi seres mortais, pois, “sem essa
transcendéncia em uma potencial imortalidade tayreenhuma politica, no sentido restrito
do termo, nenhurmundo comunmem dominio publico sao possiveis”. (ARENDT, 2040,

67, grifo nosso). Onundo comumpor sua vez, € aquilo que se tem em comum com as
geracoes precedentes e com as gerac0Oes futuraidargae ele transcende a duragéo da vida

dos mortais.

[...] o mundo comum é aquilo que adentramos ao nascpre deixamos para tras
guando morremos. Transcende a duragdo de nosséawiano passado quanto no
futuro, preexistia & nossa chegada e sobrevivei@ssa breve permanéncia nele. E
isso que temos em comum nao s6 com aqueles que \GEaosco, mas também
com aqueles que aqui estiveram antes e com aqgakesiirdo depois de nos.
(ARENDT, 2010, p. 67).

Esse mundo comum n&o sé precisa sobrevier ao ividas geragfes, mas também
necessita aparecer em publico. Isso porque “é dcmldzle do dominio publico que pode
absorver e fazer brilhar por séculos tudo o quieonsens venham a querer preservar da ruina
natural do tempo”. (ARENDT, 2010, p. 67). Nessdtige, a publicidade propria do dominio
publico é que garante a preservacdo do mundo coamtiena ruina natural do tempo. Essa
publicidade refere-se a presenca de outros que \&e&dio vistos, ouvem e sdo ouvidos

sempre de diferentes posicdes e perspectivas.

Pois, embora o0 mundo comum seja o local de reudé&dodos, os que estdo
presente ocupam nele diferentes posicoes, e, assim se da com dois objetos, o
lugar de um n&o pode coincidir com o do outro. fgémténcia de ser visto e ouvido
por outros provém do fato de todos veem e ouverangelos diferentes [...] Nas
condi¢cdes de um mundo comum, a realidade ndo étgtagrimordialmente pela
“natureza comum” de todos os homens que o constjtogs antes pelo fato que, a
despeito das diferencas de posicdo e da resulfantxade de perspectivas, todos
estdo sempre interessados no mesmo objeto. (ARERMD, p. 70).

Dessa forma, o mundo comum é formado pela variedadeerspectivas, resultantes
do fato de cada um ocupar diferentes posicdes Aeka realidade forma-se ndo s6 das
diversas perspectivas, sendo também pelo fato dies testarem sempre interessados num
mesmo objeto. Portanto, essas perceptivas se valtaminteresse comum.

Em termos da condicdo humana em geral, existe etagédo de interdependéncia

entre seres humanos e o mundo, visto que “0 espaite homens que € o mundo, com
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certeza ndo pode existir sem eles e um mundo seman®) ao contrario de um universo sem
homens ou uma natureza sem homens, seria umadioatra&m si”. (ARENDT, 2007, p. 36).
Embora o mundo nédo possa existir sem seres humssiopena de ser apenas um amontoado

de coisas, isso nao significa que ele seja umaiesgeé natureza humana externa.

Pois 0 mundo e as coisas do mundo em cujo centeaizam 0s assuntos humanos
ndo sdo a expressdo — a impressdo como formaddopara da natureza humana,
mas sim o resultado de algo que os homens podesinziroque eles mesmos ndo
sdo, ou seja, coisas, e que 0s pretensos ambjagusss ou intelectuais so se

tornam realidade duradoras para eles, nas quaedsm mover, desde que existam
objetivados enquanto mundo real. (ARENDT, 20036§).

Nesse mundo produzido pelas maos humanas, no qgaabcorre a vida
especificamente humana, mas, sobretudo, se realmamssuntos humanos, a politica,
também ocupa lugar a educacédo. Cabe, entdo, pargupie sentidos séo atribuidos ao

conceito arendtiano de mundo na educacao, emydartioo ensaio “A crise na educacao”?

1.30s sentidos do conceito arendtiano de mundo em “Aise da educacao”

Os sentidos do conceito arendtiano de mundo -icistihumano, mundo publico e
mundo comum — referem-se a condicdo humana em. gaydhvia, no que diz respeito a
educacdo, € preciso considerar esses sentidos lagdiaea condicdo humana dos novos
(criancas e/ou jovens) e dos adultos, pois, as ina@neomo 0S novos e os adultos se
relacionam com o mundo, assume sentidos pecul@reésnbito educacional, se comparado
aos modos de como se relaciona a condicao humagaraimn

Nesse viés, 0s novos iniciam sua relacdo com o oyumddiante o fato da natalidade.
A natalidade, como salientado no inicio, ndo c@goade unicamente ao nhascimento
biolégico, 0 nascer para a vida e de exemplaresnte mesma espécie, mas, sobretudo, o
nascimento de seres Unicos e singulares, que ngsrano mundo. O mundo, em relacéo aos
recém-chegados, é sempre um mundo velho, pois x$tiacantes de sua chegada e
continuara a existir apds a sua partida. Por exasties da chegada dos novos, o mundo
preexiste. Em outros termos, “0 mundo no qual soduzidas as crianc¢as [...] € um mundo
velho, isto €, um mundo preexistente, construidospeivos e pelos mortos”. (ARENDT,

2011, p. 226). O carater preexistente do mundceesponde ao fato de ter sido construido
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pelas geracdes anteriores e sucessivas, de moddegu@o é somente velho do ponto de vista
dos mais novos, mas também em relacdo aos adaltoedida em que ele também preexistia
a sua chegada. Dessa forma, tanto em relacdo &os gaanto em relacdo aos adultos, o
mundo é velho, preexistente, antigo, pois “pertenpedpria natureza da condicdo humana o
fato de que cada geracao se transforma em um namigo”. (ARENDT, 2011, p. 226).

Nesse aspecto, os adultos, em relagdo aos mais,ns&0 um mundo antigo, na
medida em que ndo soO sucederam as geracOes aden@s, sobretudo, representam-nas. E,
enguanto representantes do mundo, torna-se potdaetle um “mundo de adultos” como se
fosse o proprio mundo. O mesmo nao ocorre comd&elag criancas, as quais, por sua vez,
nao se pode dizer que constituem um mundo, comeessa um “mundo das criangas”.
Acontece que, do ponto de vista educacional, haueatativa de transformar as criancas, ou,
mais precisamente, o “grupo de criancas” em uméaisple “mundo das criancds”sendo
esse completamente independente ao “mundo doosdulo estabelecer esse “mundo das
criangas”, a relacdo entre elas e os adultos fa@mlgum modo suspensas, de modo a nao
mais se encontrarem reunidas no mundo comum a.ttskms porque o mundo é capaz de
reunir e abrigar pessoas de todas as idades, muesejrelne e abriga as sucessivas geracoes
(sejam as passadas, sejam as futuras). Todaviesiad um “mundo de criangas”, suspende-
se a relacdo entre elas e os adultos, de tal fauea ambos n&o mais se encontram
simultaneamente reunidos no mundo. Decorre dissgptara das relacbes reais e normais
entre criancas e adultos, entre as geracoes, @tgdb, entre as criancas e o mundo. Assim,
ao estabelecer um “mundo da crianca”, “as relagdais e normais entre criancas e adultos,
emergentes do fato de que pessoas de todas as skaéacontram sempre simultaneamente
reunidas no mundo, sdo assim suspensas [...] Enctasidy o resultado foi serem as criancgas,
por assim dizer, banidas do mundo dos adultos”HRBT, 2011, p. 230).

Ao serem banidas do mundo dos adultos, elas foraregeies a propria sorte e aos
seus recursos, em nome da independéncia (da “ami@ioem relacdo aos adultos, o que

tornou absoluto o0 “mundo da infancia”. Conforme e

8 Essa nocdo acerca de um “mundo da crianca” é eamgida por Arendt no sentido de ser um dos
pressupostos basicos que precipitaram a criseutae@io americana (ver ARENDT, 2011, p. 229-23jtaFse
possivelmente de uma teoria educacional em quegautona “excessiva autonomia” as criangas, coreidier

0 grupo de criangcas como se fosse um mundo indeptnd separado do mundo adulto.
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[...] sob o pretexto de respeitar a independéreiarédnga, ela é excluida do mundo
dos adultos e mantida artificialmente no seu pooprundo, na medida em que este
pode ser chamado de um mundo. Essa retencdo dwecré artificial porque
extingue o relacionamento natural entre adultogiangas, o qual, entre outras
coisas, consiste do ensino e da aprendizagem,qig@aculta a0 mesmo tempo o
fato de que a crianga é um ser humano em desemaitd, de que a infancia € uma
etapa temporaria, uma preparacao para a condi¢dta §2011, p. 233).

Dessa forma, ndo se trata de desrespeitar, ou miésmegar a condicdo da infancia,
mas do risco em que se corre ao absolutizar esshcéo, privando a crianca de alcancar a
vida adulta. Ao reter a crianca artificialmente @uespécie de “mundo da infancia”, se
extingue a relacdo natural entre elas e os add@igmr conseguinte, entre elas e o mundo, j&
gue eles séo os representantes deste. Portardbirraar a existéncia de um suposto “mundo
da infancia”, as criancas veem-se, em ultima imsdaprivadas do mundo.

Como ja salientado, os recém-chegados no ambitcediecacdo relacionam-se
duplamente: com o mundo e com a vida. No que dipeito a vida, a crianca partilha do
mesmo estado de vir a ser de todas as coisas wuaseja, encontra-se em processo de
formacdo. Ja, no que se refere ao mundo, criangavé em relacdo a ele, pois o mundo
existia antes de sua chegada e continuara a exigtir sua partida. Esse duplo relacionamento
é passivel de conflito, no sentido de que “a caamguer cuidado e protecdo especiais para
que nada de destrutivo Ihe aconteca de parte ddean®oréem também o mundo necessita de
protecao, para que nao seja derrubado e destraid@agsédio do novo que irrompe sobre ele
a cada nova geragcao”. (ARENDT, 2011, p. 235).

Do ponto de vista dos recém-chegados, eles preasaprotegidos do mundo, sendo
o lugar de protecdo o lar e a fantili&ssa protecdo prépria do dominio do lar se d& em
relacdo ao aspecto publico do mundo, a “luz” do doupiblico. Nesse viés, a vida humana
em geral e a vida na infancia necessitam ser pdate@ ocultadas da luz do mundo publico,

pois este ndo as leva em conta.

No mundo publico, comum a todos, as pessoas sa@mdsvem conta, e assim
também o trabalho, isto &, o trabalho de nossas o@n que cada pessoa contribui
para com o mundo comum; porém a vila vida ndo interessa ai. O mundo néo
Ihe pode dar atencao, e ela deve ser oculta egiatdo mundo. (ARENDT, 2011,
p. 236).

° Para Arendt, a familia e o dominio do lar pertemée esfera privada, a qual, por sua vez, é comgidgen
metaforicamente enquanto “treva”, “escuridao”, i, @erta oposicdo, a “luz” proveniente do mundo jgdbla
esfera publica. Conforme a autora, “tudo o que,vivedo apenas a vida vegetativa emerge das trevper
mais forte que seja sua tendéncia natural a orisetpara a luz, mesmo assim precisa da segurarescdridao
para poder crescer”. (ARENDT, 2011, p. 236). Sadseesferas privada e publica abordar-se-a com maior

propriedade no proximo capitulo.
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Assim, no mundo publico a vida ndo é levada emasgmtecisando ser ocultada e
protegida no dominio do lar, visto que, sobre adoznundo publico as pessoas veem e séo
vista, falam e s&o ouvidas. Trata-se, pois, dar@gféblica em que as pessagmrecem
revelandoquemrealmente sdo. Embora as criancas também sejawagaessportanto, tenham
direito ao mundo publico, expor elas antes do temgare o aspecto publico do mundo
significa abandona-las e trai-las. Em outros terneapor elas a luz do mundo publico
“constitui abandono e traicdo no caso das criangas, ainda estdo no estagio em que o
simples fato da vida e do crescimento preponddveeso fator personalidade”. (ARENDT,
2011, p. 238f. Assim, a exposicdo das criancas a luz do mundsicpGtraz sérias
consequéncias, especialmente ao processo de ceasciendesenvolvimento vital.

Por outro lado, ndo sO a exposicdo excessiva @dumundo publico pode trazer
graves consequéncias a vida na infancia, mas tanibéana tentativa de fazer delas uma
espécie de mundo, formado pelo grupo de criancgsieoresulta também na destruicdo do
espaco vital. Entre esse grupo de criancas (grapguais) surge

[...] uma espécie de vida publica, e, sem levar altsoiente em conta o fato de que
esta ndo é uma vida publica real e de que todapmesm é de certa forma uma
fraude, permanece o fato de que as criangas €,isi® seres humanos em processo

de formacgédo, porém ainda ndo acabados — sédo assiadds a se expor a luz da
existéncia publica. (ARENDT, 2011, p. 236).

Com isso, a tentativa de fazer do grupo de criangasespécie de vida publica, e, por
conseguinte, expb-las a luz do mundo publico, aetarna destruicdo das condi¢cdes
necessarias ao seu desenvolvimento vital. Nesspauiva, torna-se evidente que uma das
caracteristicas do mundo adulto, e, do mundo eal,ge0 seu aspecto publico. No caso dos
adultos, eles nédo se encontram mais na condicaartauna infancia, senao em condi¢des de
se expor ao clardo do mundo publico, sem resultaalgum prejuizo a sua vida, embora
como toda vida humana em geral necessite da segudanocultamento da esfera privada do

lar.

%Talvez uma compreensdo do que Arendt entende mosdpalidade” e sua relagdo com o mundo publico
esteja escrita nos seguintes termos: “a persodalifla.] € muito dificil de apreendé-la e talvez sseanelhe
mais intimamente adaimongrego, o espirito guardido que acompanha cadarhaamoelongo de toda a vida,
mas esta sempre olhando por sobre o seu ombrétarekuque ele é mais facilmente reconhecido pbws@ue
encontram o homem do que por ele mesmo. Hasaon|...], esse elemento pessoal num homem, s6 pode
aparecer onde existe um espaco publico; este gndicado mais profundo do ambito publico, que serde
muito além do que entendemos comumente por vid@igadl (ARENDT, 2008a, p. 82). Nesse viés, a
personalidade s6 pode aparecer no espaco puldieoespaco que lhe garante realidade. No casaidasas, a
sua personalidade encontra-se em formacdo, de m@aeige submetida a luz do mundo publico aparederia
maneira difusa, e, essa mesma exposi¢ao, acaaretariianos a prépria personalidade.
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Além desse aspecto da publicidade do mundo (ddtoajitsupde-se que aqueles que
se submetem a sua luz estejam em condi¢des de dgifalar entre os seus iguais, e, assim,
como salientado anteriormente, sdo aqueles queceateam educados. O mesmo néo ocorre
na infancia, onde os recém-chegados ainda naocag@zes de agir e falar e onde néo existe
igualdade entre eles e os adultos. Em poucas palavs recém-chegados ndao se encontram
ainda em condi¢des de participarem da vida pubtieegssitando serem educadas.

Entretanto, essa vida publica fora transposta @ai com a no¢cdo de um “mundo
das criancas”, especialmente por meio da educacg@enm, a qual surge como uma defesa
da crianca contra a educacdo passada (“tradicioreaii que se considerava a crianga como
um “adulto em miniatura”. Mas, a educacdo modeaw,tentar emancipar e liberar as
criancas dos padrbes originais do mundo adultobcagaparadoxalmente, cometendo o
mesmo erro, na medida em que afirmou a existéreciand mundo formado por criancgas, o
qual constitui uma espécie de vida publica. Assimeducacdo moderna, embora tenha
surgido em defesa da crianga, concebe novamentenglaanto um adulto em tamanho
reduzido.

Por outro lado, isso nédo resultou diretamente decaghio, sendo do modo como a
sociedade moderna considerou a natureza e a rafagi@a entre a vida privada e o mundo
publico. Isso significa que, a partir da sociedad®lerna se introduz uma esfera social na
qual, por sua vez, o privado é transformado emiguaikel vice-versa. Nesse sentido, a vida na
infancia e a vida humana em geral, antes resguerd@guranca do ocultamento, prépria do
dominio privado do lar, passa a ser exposta dedwsiente a luz do dominio publico.

Essa indistingdo moderna entre o dominio privadodeminio publico, resultado da
ascenséo da esfera social, expde a vida da infénkbianana em geral o clardo do mundo
publico, ocasionado, no caso das criancas, danoseemdesenvolvimento vital. O que
caracterizava o0 dominio privado, a “seguranca daltmmento”, que garantia o0
desenvolvimento vital da infancia sem prejuizosspaagora a ser inundado pela luz do
mundo publico. Entdo, na auséncia da segurancecultamente, as criangas ndo mais se
encontram privadas, senéo liberadas e expostascgraente ao mundo publico.

Embora a vida da infancia ndo possa ser expostogemente a luz do mundo
publico, as criangas sdo normalmente introduziddas primeira vez no mundo, mediante a
escola. Entretanto, “a escola ndo € de modo algomralo e ndo deve fingir sé-lo; ela €, em
vez disso, a instituicdo que interpomos entre oidmnprivado do lar e 0 mundo com o fito
de fazer com que seja possivel a transicdo, denalgorma, da familia para o mundo”.

(ARENDT, 2011, p. 238). Nesse sentido, a escolaeduzacado localizam-se na esfera preé-
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politica, pois ela ndo pertence ao dominio privdddar, tampouco ao dominio publico, mas
encontra-sentreambos. A sua tarefa consiste em possibilitarresitdo do primeiro para o
segundo dominio, ou seja, a escola tem a tarefadudir os recém-chegados no mundo
comum e publico.

A tarefa de introduzir os novos no mundo significaté o presente momento, na
protecdo e no cuidado da crianca em relagdo o mumas também significa a protecéo e o
cuidado com o mundo. Isso porque, do ponto de distenundo, ele sofre com o assédio do
novo que irrompe nele a cada nova geracado. Tatliasdécorre do fato de que os recém-
chegados trazem com o0 nascimento a novidade; eestan a possibilidade de dar inicio a
Nnovos comegos, que nao sO interrompem o desgastealn@o mundo, mas também
introduzem novos aspectos nele, de modo a renoRelém, renovar 0 mundo nao significa
a destruicdo total do mundo antigo em favor de umurido novo”, mas, sim, dar
continuidade a ele para que as geracdes futurasaposambém usufruir e fruir dele,
dispondo-o0 enquanto seu lar.

Caso contrério, se a cada chegada de uma novagdosse criado um mundo novo e
com a sua partida a destruicao total desse muntiy,endo poderia haver propriamente um
mundo, sendo apenas 0 movimento ciclico da natuseracomeco nem fim. Todavia, como
exposto anteriormente, o mundo em relacdo a videsedes habitantes possui relativa
durabilidade. Essa durabilidade faz com que eleesola ao vir e ir das geracdes. Mas, por
ser uma durabilidade relativa, 0 mundo se desgastao tempo, isto €, “0 mundo, tanto no
todo como em parte, é irrevogavelmente fadado raarpélo tempo”. (ARENDT, 2011, p.
242). Tal ruina decorre do fato de o mundo ter smtstruido por méos mortais, de tal forma
gue ele corre o risco de se tornar tdo mortal caqueles que o fabricaram e o habitam. Em
outros termos, “[o artificio humano] é criado paogios mortais e serve de lar durante tempo
limitado. O mundo, visto que feito por mortais, desgasta, e, dado que seus habitantes
mudam continuamente, corre o risco de tornar-séainmymo eles” (ARENDT, 2011, 243).

Nesse sentido, a novas geracdes encontram o memd® a ruina, ou seja, elas
encontram o mundo “fora dos eixos”, de maneira amuaerem introduzidas gradativamente
nele, aprendem a responder por ele, na tentaticaldea-lo em ordem novamente, renova-lo.
Assim, “para preservar o mundo contra a mortalidselseus criadores e habitantes, ele deve,
ser continuamente, posto em ordem” (ARENDT, 2012483).

Todavia, esse “por em ordem” encontra-se sobremzawiicil com o advento da
modernidade, em particular, com o aparecimento dmiio do social, onde a Unica

preocupacdo “comum” dos individuos passa a seraeida, a sobrevivéncia e o bem-estar
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em detrimento de um mundo comum. Nesse viés, asg@gta modernidade a crescente perda
do mundo comum, o que, sem duvida, impactou naagdoc¢ particularmente, na relagédo

entre quem educa e o mundo.
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2. O DOlyliNlo DA ESFERA SOCIAL SOBRE O AMBITO PRE-PO LITICO DA
EDUCACAO: A QUESTAO DA DESRESPONSABILIDADE DOCENTE PELO
MUNDO

Neste capitulo, analisa-se a questao da desredplicisde docente pelo mundo a
partir do dominio da esfera social sobre o ambiéepgolitico da educacdo. Nesse sentido, ndo
se trata de compreender, a primeira vista, quewsaedocente em assumir a responsabilidade
pelo mundo frente aos recém-chegados derive daurposte certos educadores que
negligenciam, por capricho ou ndo, seu compromtssn 0 mundo, quando assumiram a
funcdo de educar as novas geracdes. Mas, trata-sendpreender essa recusa a partir do
advento do social na modernidade, em que a ungppacao individual e coletiva passou a
ser com a vida, a sobrevivéncia e o bem estar, etrmm@énto de um mundo comum, 0 que
impactou na educagédo. Frente a essa probleméioa,perguntar: em que medida o advento
da esfera social na modernidade corroborou paragumcentes se recusassem a assumir a
responsabilidade pelo mundo frente aos recém-chegad

Em resposta, primeiramente, aborda-se o sentidpnério da distingdo arendtiana
entre os dominios privado (do lar e da familia) Ublico (politica). Em segundo lugar,
analisa-se o advento do social na modernidade,algm, de diluir as antigas fronteiras entre
0os dominios privado e publico, estabelece comoalpieocupacdo comum aos individuos a
vida, a sobrevivéncia e o bem-estar, e ndo maisirao) ocorrendo, assim, a inversao entre
mundo e vida. Em terceiro lugar, examina-se o dmnda esfera social sobre o ambito pré-
politico da educacéo, a partir do qual aconteaever$do entre as geragdes, onde os recém-
chegados sao falsamente “adultizados” e os adséios‘'minorizados”. Em quarto e ultimo
lugar, propdem-se alguns possiveis desdobramemagiado dominio da esfera social sobre

a docéncia, que refletem a questao da desrespbaadeide quem educa pelo mundo.

2.1A disting&o entre publico e privado

No pensamento grego, Arendt encontra a disting@mearia entre as esferas privada e
publica. A primeira refere-se ao lar e & familia gegunda corresponde a politica. Em outra
palavras, “a distincdo entre as esferas privadabéga da vida corresponde aos dominios da
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familia e da politica, pelo menos desde o surgimeat antiga cidade-Estado” (ARENDT,
2010, p. 33). Nesse sentido, com o surgimento dderEstado, polis passa a existir uma
segunda ordem de existéncia humana, a vida poltics politiko3, que se opde a vida

privada.

Segundo o pensamento grego, a capacidade humaoggagzacdo politica ndo
apenas é diferente dessa associacao natural aujm & o lar dikia) e a familia,
mas encontra-se em oposigéo direta a ela. O suntpnoa cidade-Estado significou
qgue o homem recebera, “além de sua vida privada, espécie de segunda vida, o
seu bios politikos Agora cada cidaddo pertence a duas ordens déeris
(ARENDT, 2011, p. 28-29).

O aparecimento da esfera publica, concomitantemaatesurgimento da cidade-
Estado, mediante a qual se tornou possivel um fekgnascimento”, significou que cada um
recebera uma segunda ordem de existéncia, ouusegagxisténcia propriamente humana, e,
portanto, politica. Tal existéncia se distancia egde, em certo sentido, a primeira ordem de
existéncia, a biolégica, a qual pertence a esfersaqn. Essa esfera possui um carater
privativo no sentido de que o ser humano encomtiarsado de alguma coisa, isto é, privado
das mais altas e humanas capacidades: “uma dasecesticas da privatividade [...], era que
0 homem existia nessa esfera ndo como um ser \@raaente humano, mas somente como
um exemplar da espécie animal humana”. (ARENDTP20155-56). Dessa forma, na esfera
privada ndo era possivel realizar uma vida plentandrumana, pois nela cada um

encontrava-se privado de algo, sendo realizaveéstama esfera publica.

Viver uma vida inteiramente privada significa, agide tudo, estar privado de
coisas essenciais a uma vida verdadeiramente hurestaa privado da realidade
que advém do fato de ser visto e ouvido por outprssado de uma relagéo
“objetiva” com eles decorrente do fato de ligareseeparar-se deles mediante um
mundo comum de coisas e privado da possibilidadereddizar algo mais
permanente que a prépria vida. A privacdo da pviktde reside na auséncia de
outros; para estes, o homem privado ndo aparecporggnto, € como se nao
existisse. (ARENDT, 2010, p. 71-72).

Nesse viés, a esfera publica refere-se, primeirtanao fato de aparecer em publico,
donde se é visto e ouvido pelos outros, pois “aémgsa — aquilo que é visto e ouvido pelos
outros e por nés mesmos — constitui a realidad&®ENRDT, 2010, p. 61). A presenca de
outros € o que garante a realidade de cada umneuddo. Sem a presenc¢a de outros nao
haveria realidade, e, portanto, mundo; e sem undmentreos humanos, que liga e separa-
0s, tampouco haveria realidade. Entdo, a realidegende da aparéncia e de um mundo, e,

por conseguinte, da existéncia de um dominio pdbli® qual, por sua vez, as coisas
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emergem de uma existéncia de trevas até a luzsmtesse dominio. Contudo, nem todas as
coisas sdo capazes de suportar a luz implacaeeliante da constante presenca dos outros na
esfera publica, pois nesta séo tolerados apenesisess que merecem ser vista e ouvidas —
aquilo que é relevante, sendo o irrelevante umnésgrivado. I1sso, porém, nao significa que
as questbes privadas sejam sempre irrelevantes, qosltrario existem muitos assuntos
relevantes que somente sobrevivem no dominio privemimo no caso, o amor. (ARENDT,
2010, p. 63).

Outro aspecto da esfera publica, correlato ao mimenas nao idéntico a ele,
significa que o termo “publico” diz respeito ao rdoncomum a todos. O mundo, como
anteriormente abordado, ndo corresponde a Terra watureza, mas refere-se ao artificio
humano, fabricado por mados humanas, onde se mpatemabém o0s negocios humanos entre
aqueles que o habitam. Esse mundo, enquanto iartificnano, se interpde entre os seus
habitantes, de modo a unir e separa-los. Nestectaggeonviver em um mundo significa
essencialmente ter um mundo de coisas interposte ergque 0 possuem em comum, como
uma mesa se interpde entre 0s que se assentanu aedse; pois, cCOmo espaco-entne- [
betweefh o mundo separa e relaciona os homens entrd A/RENDT, 2010, p. 64). Dessa
forma, o dominio publico, enquanto mundo comumneegi relaciona os seres humanos entre
si a medida que nele se encontram na companh&sergra de outros, mas também os separa,
uma vez que se interpdem a eles um mundo de coisas.

Por outro lado, a existéncia desse mundo de ceist#sfadada a ruina natural do
tempo. Isso porque, uma vez tendo sido fabricadon@ms mortais, corre o perigo de se
tornar tdo mortal quanto seus proprios fabricanRexa que isso ndo aconte¢a, a sua

sobrevivéncia depende do aparecimento em publico.

[...] o artificio humano, produto das maos mortaigdé mortal quanto os seus

artificies [...] SO a existéncia de um dominio publeea subsequente transformacao
do mundo em uma comunidade de coisas que rednerssnis e estabelece uma
relacdo entre eles depende inteiramente da pergian&e o mundo deve conter um
espaco publico, ndo pode ser construido apenas ymasageracdo e planejado

somente para 0s que estao vivos, mas transcenderagdo da vida de homens

mortais. (ARENDT, 2010, p. 67).

Da mesma forma que o mundo em geral requer a pénmu@ne a duracdo para além
da vida humana, a mesma exigéncia se faz em red@mcdominio publico. Isso significa que
o dominio publico também precisa transcender acdorale cada vida humana, bem como
transcender ao vir e ir das geracdes. Tal trangoem significa ir além da curta duracdo da

vida tanto no passado quanto no futuro, visto qoeundo preexistia a chegada de cada um e
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continuara a existir a brevidade de suas vidas feéde écomumnéo s6 em relacdo aos que
vivem agora, mas também em relacdo aqueles queerasti antes, e aqueles que virdo

depois. Em outros termos,

[...] o mundo comum é aquilo que adentramos ao nascgre deixamos para tras

guando morremos. Transcende a duragdo de nosséawidano passado quanto no
futuro, preexistia & nossa chegada e sobrevive@ssa breve permanéncia nele. E
iSso 0 que temos em comum ndo s6 com aqueles e Wonosco, mas também

com aqueles que aqui estiveram antes e com aqueesirdo depois de nés. Mas

esse mundo comum sé pode sobreviver ao ir e vigdemzdes na medida em que
aparece em publico. E a publicidade do dominioipdljue pode absorver e fazer
brilhar por séculos tudo o que os homens venhaueeeqpreservar da ruina natural
do tempo. (ARENDT, 2010, p. 67).

Nesse sentido, o que garante a sobrevivéncia aidage do mundo comum € o fato
de aparecer em publico. A publicidade do dominiblipd faz com que seja possivel
preservar o mundo da ruina natural do tempo o muagigilo que dele faz parte, sejam as
coisas materiais, sejam as coisas imateriais. @ontasse aparecer, como ja salientado,
depende da presenca de outros, 0os quais, por suaoreespondem a inumeros aspectos e
perspectivas diferentes, pois cada um deles ociipeentes posi¢cdes. Do contrario, se 0
mundo fosse visto de um Unico aspecto e perspectamais haveria um mundo comum, ja
que a sua realidade depende ndo s6 da presenqatrds, anas, sobretudo, dos inUmeros
aspectos e perspectivas de cada um. Ocorre que

[...] os homens tornam-se inteiramente privados, éstprivados de ver e ouvir os
outros e privados de ser vistos e ouvidos por €@ todos prisioneiros da
subjetividade de sua propria existéncia singulag gontinua a ser singular ainda
gue a mesma experiéncia seja multiplicada indmerass. O mundo comum acaba
guando é visto somente sob um aspecto e sé sesth@t@ apresentar-se em uma
Unica perspectiva. (ARENDT, 2010, p. 71).

A partir disso, a esfera privada ndo se constiama esfera da publicidade, do
aparecer, do ser visto e ouvido por outros, da ag@mdiscurso, em ultima instancia, ndo é a
esfera politica, mas €, sobretudo, a esfera dotamsehto, do lar e da familia, das

necessidades da vida, da sobrevivéncia individdal éntinuidade da espécie humana.

O traco distintivo da esfera do lar era o fato de gela os homens viviam juntos
por serem a isso compelidos por suas necessidamiérecias. A forca compulsiva
era a propria vida [...] que para sua manutencddeesivéncia individual, assim
como a vida da espécie, requer a companhia dossdutr] Portanto, a comunidade
natural do lar nascia da necessidade, e a necdsgji@ernava todas as atividades
nela. (ARENDT, 2010, p. 36).
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Esse traco da esfera do lar indica que os serearfagnwiviam juntos tdo somente
devido as suas necessidades e caréncias, poip@apvia impelia-os em direcdo da sua
manutencdo, da sobrevivéncia individual e da caittade da vida da espécie, 0 que exigia
viver juntos na companhia dos outros, formanddpgasma comunidade natutal Em torno
da necessidade® que se formava a comunidade natural do laraegeVernava todas as
atividades realizadas nesta. Além de governadas mpatessidade, aqueles que viviam na
esfera privada do lar eram governados pelo chelardo seu governante. Aqui ndo havia a
igualdade, sendo a desigualdade, pois existiani@gavernavam e os que eram governados,
sendo estes Ultimos eram ndao-livres. Portanto, gferee privada do lar, predominava a
desigualdade e ndo a igualdade, esta é préprideeagaiblica. E, uma vez ndo havendo
igualdade, sendo a desigualdade, bem como o godernas sobre outros, ndo havia espaco
para a liberdade nem tampouco para a acao, a quaderia realizar-se na esfera publica.

Conforme Arendt,

[...] igualdade: significava viver entre pares e der lidar somente com eles, e
pressupunha a existéncia de “desiguais” que, dg &am sempre a maioria da
populacdo na cidade-Estado. A igualdade, portdotme de estar ligada a justica
como nos tempos modernos, era a propria esséntilzeddade: ser livre significava
ser isento da desigualdade presente no ato dergmv@mover-se em uma esfera na
qgual ndo existiam governar nem ser governado. (AREN010, p. 39).

N&o obstante, para os antigos o carater privativprivatividade, significava o estado
de encontrar-se privado de alguma coisa, até gegickades mais altas e mais humanas. Na
esfera privada, o ser humano néo existia como umesdadeiramente humano, mas apenas
como um exemplar da espécie animal humana. Enit&r, wma vida exclusivamente privada
significa estar privado da realidade na medida aergio se € visto nem ouvido por outros;
privado de uma relacéo “objetiva” com eles, pois hd um mundo comum que 0s separam e
0s unem; e privado de realizar algo mais permardentpie a propria vida.

Embora, evidenciem-se as distingdes entre as sgfé@ldica e privada, e certo carater
de oposi¢do entre ambas, isso ndo significa a $&clde uma pela outra. E preciso pér em
evidéncia a relacdo, ou seja, o sentido de compilamedade entre elas. Desse modo, a

! Essa comunidade natural, “viver juntos na compadgi@utros”, onde cada um era impelido pela foga d
necessidade e da sobrevivéncia, confere ao semustaEusde ser gregario (“social”), pois o0 que interessava
era atender as necessidades da vida — dominialpri@a mesmo nédo ocorre quando estamos na compaahia
outros pela acéo e discurso — dominio publico.cbahpanhia pode ser compreendida como a “amizade’, n
enquanto um fendmeno da intimidade como entendresiernamente, mas, sobretudo como aquela qualidade
humana, em que a sua esséncia é o discurso. Cenfar@ndt, “0s gregos chamavam essa qualidade humana
que se realiza no discurso de amizadphdlanthropia “amor dos homens”, pois se manifesta numa praster
partilhar o mundo com outros homérfARENDT, 2008a, p. 34, grifo nosso).
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conexdo entre a esfera privada e a publica, seglrefult, se manifesta em seu nivel mais
elementar na questdo @eopriedade privadanao entendida em sentido moderno, na qual
relaciona-se diretamente com a riqueza, de taldamonstituirem-se uma e a mesma coisa.

Em seu sentido mais original,

[...] a propriedade significava mais ou menos quedoviduo possuia seu lugar em
determinada parte do mundo e, portanto, pertenziaoapo politico, isto €, que
chefiava uma das familias que constituiam em cémjdo dominio publico. Essa
parte do mundo possuida privadamente era tdo ctanmate idéntica da familia a
qual pertencia que a expulsdo de um cidadao patdisar ndo apenas o confisco
de sua propriedade, mas a efetiva destruicdo deppia morada (ARENDT,

2010, p. 75-76).

A destruicdo da propria morada, ou estar destitdelama morada (como era 0 caso
dos escravos), significava nao ter mais um luganoondo, o que impossibilitava o individuo
de participar da esfera politica. Nesse viés, possua propriedade correspondia em ter um
lugar no mundo, o qual garantia a cidadania. Ddradn, “quem viesse perder o seu lugar
perdia quase automaticamente a cidadania, alénradacfo da lei” (ARENDT, 2010, p.
76)*2 A propriedade ndo apenas significava dispor delugar no mundo — enquanto
condi¢cdo para admissdo ao dominio publico, a cidada, mas, o fato de ndo possuir tal
lugar significava ndo ser verdadeiramente humano.oktras palavras, “a privatividade era
como que o outro lado escuro e oculto do dominldigpa, e como ser politico significava
atingir a mais alta possibilidade da existéncia dmem ndo possuir um lugar privado préprio
(como no caso do escravo) significava deixar dehsenano”. (ARENDT, 2010, p. 78).
Destituidos de propriedade, de um lugar no mundmdividuo ndo poderia ter uma vida
politica, e, portanto, uma vida humana.

Além de possuir um lugar no mundo, a propriedageifstava o fato de dominar as
préprias necessidades vitais, e, em razao dissolivee para transcender a sua vida e

ingressar no mundo comum a todos.

12 Segundo Arendt, a lei para os antigos é que dantmo externo a esfera privada, enquanto o getidn
permanecia oculto. Ela representava uma linha d@feis‘que, em tempos antigos, era ainda na verdale
espaco, uma espécie de terra de ninguém, entrévadpre o publico, abrigando e protegendo ambos os
dominios e ao mesmo tempo separando-os um do o{ARENDT, 2010, p. 77). Tal concepcédo de lei ndo
corresponde a lei n@dlis, mas esta ainda mantinha esse sentido espacial: ria cidade-Estado [...] Era bem
literalmente uma muralha, sem a qual poderia existiaglomerado de casas, um povoadhyf, mas ndo uma
cidade, uma comunidade politica” (ARENDT, 201078).
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Obviamente, a vida publica somente era possivaligele atendidas as muito mais
urgentes necessidades da vida. O meio de atend#das trabalho e, portanto, a
rigueza de uma pessoa era muitas vezes computadeereras do nimero de
trabalhadores, isto é, de escravos, que ela posNefste contexto, a posse de
propriedade significava dominar as préprias nedadsis vitais e, portanto, ser
potencialmente uma pessoa livre, livre para trardeea sua vida e ingressar no
mundo que todos tém em comum. (ARENDT, 2010, B)9-

Assim, o que ligava a esfera privada do lar a agiéblica dgolis era a propriedade.
Esta, em sentido original, possibilitava aqueles dela dispunham de participarem da vida
publica, uma vez que tinham suas necessidades wi@ndidas. Desse modo, a propriedade
era um antecedente necessario para realizar daatévipolitica. De outra parte, a lei, para os
gregos antigos e naolis, configurava-se como um limite, uma “muralha” qde,um lado,
abrigava e ocultava a esfera privada, e de outim garantia um espaco para as acdes. Mas, a

lei n&o era fruto da acdo, mas da fabricacdo,réano, antecedia a esfera politica.

Para os gregos, as leis, como os muros ao redamdecidade, ndo eram um
resultado da acdo, mas um produto da fabricac&esAyue os homens comecassem
a agir, era necessario assegurar um lugar defenitkde erguer uma estrutura dentro
da qual pudessem ocorrer todas as agdes subsesjuentspaco era o dominio
publico dapdlis e a estrutura era a sua lei; o legislador e oitatqupertenciam a
mesma categoria (ARENDT, 2010, p. 243).

Assim, a distincdo e a complementariedade origisddntre as esferas publica e
privada sao colocadas em questdo com o adventoail sa modernidade, onde decorre a
diluicdo das antigas fronteiras que separavam eesmo tempo, relacionavam o privado do

publico e vice-versa.

2.2 Do advento da esfera social a “vitéria” doanimal laborans a perda do mundo
13
comum

O termo “social” ndo encontrou no pensamento geedmo significado direto com a
condicdo humana. O que posteriormente denominodese'social” era anteriormente

entendido como a necessidade de companhia nataraspécie humana, exigida pela

13 Os argumentos aqui se aproximam ao trabalho deertigdo de Cleriston Petry “O papel da escola no
contexto da esfera social: o ensaio para a vidical{PETRY, 2013 [2012]), no qual o pesquisadarqura
defender a hipétese de que com o advento do stexalrem mudancas em relacéo ao papel da escoter&m
tome-se inicialmente de empréstimo essa hipétedissartacdo em curso difere-se daquela na medidgue
compreende-se a perda moderna do mundo comum, desheento do social, o qual, por sua vez, ao ekerc
certo dominio sobre o ambito pré-politico da ed@oagorrobora para que os docentes recusem-selRiass
responsabilidade pelo mundo.
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limitacdo imposta pelas necessidades biolégicas,oqanimal humano compartilha com as
outras formas de vida animal. Nesse viés, o “sbai@b se constituia como uma esfera ou
dominio préprio, mas apenas existiam as esferaadaie publica, ou seja, os dominios do
lar/familia e da politica (ARENDT, 2010, p. 28).43a forma, “na antiguidade, na época da
polis, a sociedade n&o existia; aquele mundo estavdidiiventre os assuntos da cidade e os
daoikos o traco distintivo da modernidade, por outrag@avem a ser o advento do social”

(LEFORT, 2006, p. 140, traducéo nossa).

O advento da esfera social (ou da sociedade), eortsrno, coincidiu com o
surgimento da era moderna e encontrou sua fornmtcpaho Estado-nagéo, sendo, portanto,
um fendmeno relativamente novo. O que caractegga rovo dominio deriva do fato de ele
ser um dominio hibrido, em que “os interesses gagaassumem importancia publica”.
(ARENDT, 2010, p. 42). Isso significa que o aparemito da esfera social resultou na

diluicdo das antigas fronteiras que separavamaeicglavam as esferas privada e publica.

O aparecimento da sociedade — a ascensdo da adag@cs do lar, de suas
atividades, seus problemas e dispositivos orgaioizais — do sombrio interior do
lar para a luz da esfera publica ndo apenas tunantiga fronteira entre o privado e
o0 politico, mas também alterou o significado dos dermos e a sua importancia
para a vida do individuo e do cidadédo, ao ponttodg-los quase irreconheciveis.
(ARENDT, 2010, p. 46).

A esfera social altera o significado do privadooepdblico na medida em que aquilo
que era proprio da privatividade, e nela permaneaigto, passa a ser liberado em dire¢do ao
dominio publico, e aquilo que pertencia a esteoseatassunto privado. A esse respeito,

Arendt argumenta:

[...] sabemos que a contradicdo entre o privado @lldiqo, tipica dos estagios
iniciais da era moderna, foi um fendmeno tempordpe trouxe a completa
extingdo da diferencga entre os dominios privadpéhbticos, a submerséo de ambos
na esfera social. Pela mesma raz8o, estamos emgdpobem melhor para
compreendermos as consequéncias, para a exist@énmoiana, do desaparecimento
de ambas essas esferas da vida — a esfera piddicae tornou-se uma fungéo da
esfera privada, e a esfera privada, porque toreaitmica preocupacdo comum que
restou. (2010, p. 85).

Assim, com o advento da esfera social, e, conségmente, a submersao do privado
e do publico naquela esfera, ndo sé ocorreu acddudas antigas fronteiras dos dominios
privado e publico, mas também alterou o significddoambos os dominios. Ocorre que, no
mundo moderno, o dominio do social e do politiderdi muito pouco entre si, de tal maneira

que a politica tornou-se apenas uma funcédo dadsmee bem como as questdes atinentes ao
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dominio privado do lar, como a administracdo dorog@st sobrevivéncia individual entre

outros, passaram a ter significado publico.

Desde o advento da sociedade, desde a admissé&tividades domésticas e da
administracdo do lar no dominio publico, uma dascprais caracteristicas do novo
dominio tem sido uma irresistivel tendéncia a eesa devorar os dominios mais
antigos do politico e do privado, bem como a esfierantimidade, instituida mais
recentemente. Esse constante crescimento [...] dersua forca do fato de que, por
meio da sociedade, o proprio processo da vidad®iuma forma ou de outra,
canalizado para o dominio publico. (ARENDT, 20106%).

Esse crescimento da esfera social fez com o queocesso vital, anteriormente
recluso nos limites do dominio privado, fosse Baerpara o dominio publico. Isso significou

que a vida e as atividades a ela relacionadas fadanitidas em “praca publica”.

A indicagdo talvez mais clara que a sociedade itonst organizagdo publica do
processo vital encontra-se no fato de que, em mpdeelativamente curto, o novo
dominio social transformou todas as comunidadesemad em sociedades de
trabalhadores e empregados; em outras palavras essunidades concentram-se
imediatamente em torno da Unica atividade necesg@ta manter a vida [...] A
sociedade é a forma na qual o fato da dependénitisaram prol da vida, e de nada
mais adquire importancia publica, e na qual se jpermue as atividades
relacionadas com a mera sobrevivéncia aparecamubiic@ (ARENDT, 2010, p.
56).

A vida e as atividades a ela relacionadas como abalino — “a atividade
correspondente ao processo biolégico do corpo hom@ARENDT, 2010, p. 8) —
transformaram-se na Unica preocupacao coletivajidoido importancia publica. Entretanto,
antes da era moderna, a vida na antiguidade fetigliida de duas maneiras: de um lado, a
vida comozoé (comum a todos 0s seres vivos — a vida biologicajda enquantdios
(especificamente humana — a vida politica). Enquargrimeira ficava circunscrita na esfera
privada, na esfera doméstica do lar, onde a catddd era atender agcessidadeda vida,
garantir a sobrevivéncia individual e/ou familiardar continuidade a espécie; a segunda
somente seria realizavel palis, na esfera publica, onde a centralidade resididbeadade
realizavel unicamente por meio da acdo e do discuns seja, “0s homersdo livres [...]
enquanto agem, nem antes, nem depois; perslivre e agir sd&o uma mesma coisa”
(ARENDT, 2011, p. 199, grifo da autora). Conformeidt:
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Essa liberdade, é claro, era precedida da liberagéia ser livre, 0 homem deve ter-
seliberado das necessidades da vida] A liberdade necessitava, além da mera
liberacdo, da companhia de outros homens que sstife no mesmo estado, e
também de unespaco publico comupara encontra-los — um mundo politicamente
organizado, em outras palavras, no qual cada holiweenpoderia inserir-se por
palavras e feitos (2011, p. 194, grifo nosso).

Ademais, a vidazpé na esfera privada nédo era verdadeiramente hunpais,a
atividade do trabalho volta-se tdo-somente paramuiencado da vida de exemplares de uma
mesma espécie, sendo o “fruto” (ou o “produto”)sdeatividade de curta duragdo na medida
em que, ou € imediatamente consumido logo apos tesmino, ou deteriora-se rapidamente,
voltando a fazer parte da natureza. Em outras @aatudo o que é produzido pelo trabalho,
ou € absorvido pelo processo vital do animal humancé absorvido pelo grande organismo
em que se configura a natureza. Em razéo dissinlaa2a0é e a atividade do trabalho a ela
atrelada nada deixam de tangivel atras de si, @®moe ndo acrescentam qualquer coisa ao
artificio humano, pois ndo permanece tempo sufieipara tornar-se parte dele. A vidad,
nesta direcdo, “é um processo que em toda a pars®me a durabilidade, desgasta-se e a faz
desaparecer, até que finalmente a matéria mortajtado de processos vitais pequenos,
singulares e ciclicos, retorna ao gigantesco argldbal da natureza, onde ndo existe comeco
nem fim e onde todas as coisas naturais volteiamineatavel e infindavel repeticdo”
(ARENDT, 2010, p. 119).

Ao contrario, a vidaliiog na esfera publica era a Unica considerada verdauente
humana, pois, por meio da acdo e do discurso, nadaranscendia a mera existéncia
biolégica, tornando possivel uma “imortalidade e¢ee™ expressa por meio de feitos e

palavras.

A principal caracteristica dessa vida especificdm@énmmana, cujo aparecimento e
desaparecimento constituem eventos mundanos, élaéeplena de eventos que no
fim podem ser narrados como uma estésiarf] e estabelecer uma biografia; era
essa vidahios em contraposicdo a merag que Aristoteles dizia ser, “de certa
forma, uma espécie dwaxis’. Pois, a acdo e o discurso [...] sdo realmente duas
atividades cujo resultado final serd sempre umtbries suficientemente coerente
para ser narrada, por mais acidentais ou fortujtes possam parecer 0s eventos
singulares e suas causas. (ARENDT, 2010, p. 120).

A esfera publica em que € condicdo de possibiligeda a realizacdo da liberdade
através da acdo e do discurso, torna-se igualnpaistvel constituir a vidéb{og enquanto
biografia, passivel de ser narrada como uma esidea acdo e seu sentido decorrente apenas

4 para Arendt, sem a possibilidade de transcendezra existéncia biolégica e sem a potencial irfidede
terrena, nem a politica e tampouco o0 mundo comonad@minio publico seriam possiveis. (ARENDT, 2040,
67).
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podem ser narrados quando ela se encerra, isto ertido de um ato executado se revela
apenas quando a propria acdo ja se encerrou ensel toma estoria suscetivel de narragédo”.
(ARENDT, 2008a, p. 30). Nesse viés, igualmente @umetas e historiadores, “nds temos a
necessidade de rememorar os acontecimentos sajivifis em nossas vidas, relatando-os a
nés mesmos e a outros”. (ARENDT, 2008a, p. 30)t@tm para que seja possivel a narracao
€ necessario rememorar ou lembrar e a reificacgoah por seu turno, é a condi¢do para a
realizacdo da lembranca. Com isso, “retificada peleta ou pelo historiador, a narracdo da
historia obteve permanéncia e estabilidade. Asaimarrativa recebeu seu lugar no mundo,
onde sobrevivera a n6s”. (ARENDT, 2008a, p. 30).

Todavia, ndo fosse a reificacdo do poeta ou dorhastor, “os produtos” da acéo e
do discurso também nada deixariam de tangivel deg&s, e, portanto, nada acrescentariam
ao mundo, pois é da natureza desses “produto®’,“n@o [sdo] apenas destituidos da
tangibilidade das outras coisas, mas sdo ainda sndaiveis e mais futeis que o que
produzimos para o consumo”. (ARENDT, 2010, p. 1POrém, por outro lado, eles podem
tornar-se coisas tangiveis e mundanas, por mereifieacdo. Conforme Arendt, a acdo e o

discurso (e o pensamento):

Para que se tornem coisas mundanas, isto &, fédtios, eventos e modelos de
pensamentos ou ideias, devem primeiro ser vistegdos e lembrados, e entédo
transformados em coisas, reificados, por assimr dizem recital de poesia, na
pagina escrita ou no livro impresso, em pinturaesaultura, em algum tipo de
registro, documento ou monumento. (ARENDT, 201Q,17).

Dessa forma, os “produtos” da acdo e do discuram pgue se transformem em
coisas mundanas, necessitam, primeiramente, strsyvisuvidos e lembrados, ou seja,
necessitam a presenca de outros; e, em segundpédyg&ciso que ocorra a transformacao da
intangibilidade na tangibilidade das coisas. Ng&sapectiva, para que a acdo e o discurso (e
0 pensamento) ndo desaparecam ao término do seespoy € necessaria a lembranca e a
reificacdo, pois, do contrario, “sem a lembrancaee a reificagdo de que a lembranca
necessita para sua realizacdo — e que realmeataeant, como afirmavam os gregos, a mae
de todas as artes —, as atividades vivas da agadiscurso e do pensamento perderiam sua
realidade ao fim de cada processo e desaparecedam se nunca houvessem existido”
(ARENDT, 2010, p. 117). Logo, por meio da lembraagda reificagéo, a narragéo da acédo e
do discurso transcende a condicdo de mortalidadeada um, atingindo a imortalidade
terrena. Em outras palavras, por meio de feitog ealavras, a vida humanbids) pode

alcancar a imortalidade terrena — assim como dakean na antiguidade os gregos.
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N&o obstante, com a queda do Império Romano, acdmpa pela promoc¢édo do
evangelho cristdd, a vida individual passou ser considerada etemaoposicdo a vida
politica napdlis, onde nesta era possivel alcancar a imortalidaenta. Essa inversao entre
mundo e vida também resultou na transformacaatdactivaem serva da contemplacéo. E,
mesmo na era moderna, com advento do secular eltamamente, a inversao hierarquica
entre acao e contemplagao, ndo foram suficientesrpagatar do esquecimento a procura da
imortalidade, que, originalmente, fora a fonte eeatro davita activa(ARENDT, 2010, p.
25).

Na era moderna, a inversdo entre mundo e vidattoreada como um postulado
autoevidente, isto €, “a era moderna continuouesiassob a premissa de que a vida, e ndo o
mundo, € dem suprem¢...] e como tal sobreviveu até nosso mundo atusd,j§ comecou a
deixar para trds toda a era moderna e a subssitsibciedade de trabalhadores por uma
sociedade de empregados”. (ARENDT, 2010, p. 39f) gosso). Tal inverséo entre a vida e
o mundo foi acompanhada também pela inversdo enfager e o contemplar, ou seja, foi
quando avita activaperdeu seu ponto de referénciavita contemplativajue se tornou ativa

em pleno sentido.

A Unica coisa de que podemos estar seguros é da cuiecidéncia da inversao de
posicdes entre o fazer e contemplar, com a invepsdcedente entre a vida e o
mundo, veio a ser o ponto de partida para todoserd@lvimento moderno. Foi s6
guando perdeu seu ponto de referénciait@acontemplativaque avita activapéde
tornar-se vida ativa no sentido pleno do termoséonente porque essa vida ativa se
manteve ligada a vida como seu Unico ponto deéefia que a vida como tal, o
trabalhoso metabolismo do homem com a naturezaguese ativa e exibiu toda a
sua fertilidade. (ARENDT, 2010, p. 400).

Diante disso, sob o predominio da esfera sociakeoss humanos séo limitados a
uma unica faceta da condicdo humana, a vida e smegso vital. Com isso, eles séo
reduzidos a condicdo @dmimal laboransna qual a Unica preocupa¢cdo comum passa a ser a a
vida, a sobrevivéncia e o bem-estar, ndo maistseessando pelo espaco publico e comum.

A acao €, por conseguinte, substituida pelo corapwmto.

[...] a sociedade em todos os seus niveis excluissilptidade da acao [...] Ao
invés da acdo, a sociedade espera de cada um wesmeenbros certo tipo de
comportamento, impondo indmeras e variadas reg@das elas tendentes a
“normalizar” os seus membros, a fazé-los compamase, a excluir a acao
espontanea ou a facanha extraordinaria. (ARENDTIQ20. 49).

15 para Arendt, “a “boa-nova” cristd da imortalidatéevida humana individual invertera a antiga redagidtre o
homem e o0 mundo, promovendo aquilo que era maitaimarvida humana, a posicao de imortalidade atapa
até entdo pelo cosmo”. (ARENDT, 2010, p. 392-393).
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A exclusao da possiblidade da agéo por um comperteomormalizado (e, portanto,
uniformizado) implica a impossibilidade de revelguem cada um é, ou seja, a
impossibilidade de cada um aparecer em sua singadig. Esse “aparecer” torna-se possivel
unicamente na presenca de outros e no espaco @udiam mundo comum. Mas com 0
dominio do social, onde predomina um Unico interesperspectiva — a do processo vital —,
ndo ha a presenca de outros com suas multiplasgogireas. Isso se configura com a perda do
mundo comum na medida em que ndo se admite magraligade de perspectivas, mas

apenas uma.

2.3 O dominio da esfera social sobre o ambito présfitico da educacao: a inversao entre
as geracoes

Como abordado anteriormente, a partir da era madsrarre o aparecimento de uma
nova esfera, a esfera social, a qual, por suafgese expandindo sobre as esferas da vida
humana: as esferas publica e privada (e da intaeidaodernamente), bem como para esfera
pré-politica da educacéo. Essa expansao do sobigd sssas esferas resultou na diluicdo das
antigas fronteiras que, ndo so as separavam, maena distinguiam uma da outra, alterando
o significado delas.

lgualmente ao que ocorre em outras esferas, a @lca&nquanto ambitpré-
politico,*® também teria sofrido alteracéio em seu significadpe conduz inevitavelmente a
questado: que significado assume a educacdo em, gemldocéncia em particular, sob o
dominio da esfera social? Em que medida o domimisodial sobre o ambito pré-politico da
educacao corroborou para que os docentes a sesseus em assumir a responsabilidade
pelo mundo face aos recém-chegados?

Antes de buscar uma resposta a essa questdo, isopcempreender a educacao
enquanto ambito pré-politico. Primeiramente, seepadafirmar que a educacao (escolar, em
especial) localiza-se entre as esferas privadabdicp(l de modo que se distingue e se

relaciona com ambas. A escola, como ja assinal&dojnstituicdo que se interpde entre a

16 A expresséo “pré-politico” aparece explicitametaieto na obraA condicdo humanpara referir-se a lei e a
relacdoentre a esfera privada e politicaptdis, quanto no ensaio “A crise na educac¢do”, ao referia crise da
autoridade. Isso se encontra no texto “A educagisocambito pré-politico”, de Erica Benvenuti, ncabja
autora dedica-se em compreender a expressdo “ftiegip demostrando, sobretudo, querelacdo da
educacdo com a politica, decorre da distincdo, adtater de antecedéncia e de necessidade da pricogira
relacao a segunda (Cf. Benvenuti, 2013, p. 80-94.)
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esfera privada do lar e 0 mundo publico, sendoorespvel peldransicdoda familia para o
mundo. Dessa forma, a educacdo ndo so relaciooarse esfera privada, mas também com
a esfera publica. Embora relacione-se com ambedii@céo ndo € a familia nem deve fingir
ser, tampouco € o mundo e ndo deve fingir sé-lm @ outro modo, a educacdo ndo € uma
extensdo da familia, tampouco uma extensao do mésdaon, do ponto de vista da educacgao
escolar, Arendt continua, “aqui, 0 comparecimerdio B exigido pela familia, e sim pelo
Estado, isto €, 0 mundo publico, e assim, em relagérianca, a escola representa em certo
sentido o mundo, embora nédo seja ainda o mundato’e {fARENDT, 2011, p. 239).

Em relacdo a esfera privada do lar e da famili|dacagcdo parece “coincidir
relativamente” com o dominio privado, na medidague o ambito educacional deve, em
certo sentido, continuar protegendo os recém-clusgad que se encontram ainda em
desenvolvimento vital —, em relacdo ao aspectoigiblo mundd’. Isso porque, no dominio
privado do lar e da familia, a vida na infanciawda humana em geral, além de requerer o

atendimento das necessidades, necessitam serigasteg aspecto publico do mundo.

Por precisar ser protegida do mundo, o lugar tiawkd da crianca é a familia, cujos
membros adultos diariamente retornam do mundo iextex se recolhem a
seguranca da vida privada entre quatro paredeas smitro paredes, entre as quais
a vida familiar privada das pessoas € vivida, ¢mstm escudo contra o mundo e,
sobretudo, contra o aspecto publico do mundo. &lasrram um lugar seguro, sem
0 que nenhuma coisa viva pode medrar. Isso é vendad somente para a vida na
infancia, mas para a vida humana em geral. (ARENIDT ], p. 235-236).

Entdo, o dominio privado do lar e da familia cdans8e como lugar de protecédo da
vida humana em geral, e da vida das criancas, eticyar. Essas encontram na esfera
privada um lugar de protecdo, de ocultamento, éagde a luz do mundo publico. Sem essa
protecdo, o crescimento e o0 desenvolvimento vaatmhngca estariam comprometidos. Por
outro lado, essa protecao volta-se em certo seatidtva 0 mundo, de modo que este também
precisa ser protegido das novas geracoes. Ness#os@s pais assumem em relacdo aos seus
filhos a responsabilidade pelo seu desenvolvimergorém, também, assumem a

responsabilidade pela continuidade do mundo. Corddkrendt:

7 Esse caréter de “relativa coincidéncia” (por asdiner) entre a esfera privada e o ambito préipolita
educacao aparece no ensaio “O que é autoridadeBerge na obr&ntre o passado e o futuronde Arendt

se espalhado para “areas pré-politicas” como g&widos filhos e a educacdo ambos consideradgsofitio.
Em termos arendtianos, “O sintoma mais significatia crise, a indicar sua profundeza e seriedatte,eda se
espalhado endreas pré-politicagais como a criacao dos filhos e a educacao”. (ABE, 2011, p. 128, grifo
nosso). Mas, no ensaio “A crise na educacao”, pareativizar a suposta coincidéncia entre a egfavada e
pré-politica, a saber: “[...] h4 uma conexao entpela de autoridade na vida publica e politicassambitos
privados e pré-politicos da familia e da escolagadao]”. (ARENDT, 2011, p. 240).
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Os pais humanos, contudo, ndo apenas trouxeramfifigas a vida mediante a
concepgao e 0 nascimento, mas simultaneamentetroglitisiram em um mundo.
Eles assumem na educacdo a responsabilidade, amontesnpo, pela vida e
desenvolvimento da crianca e pela continuidade aadm (2011, p. 235).

Todavia, essa dupla responsabilidade dos pais assutros tracos essenciais quando
se refere ao ambito escolar. No ambito da escolegsponsabilidade que os docentes
assumem nao coincide diretamente com aquela respbdade dos pais em relacdo ao
crescimento e desenvolvimento vital da criancao @& outro modo, na educacéo escolar, a
responsabilidade dos docentes pelos recém-chegadasais se refere tanto ao cuidado e a
protecdo da vida de um ser humano em desenvolvimerats sim ao cuidado e a prote¢cdo em
relacdo a novidade que cada recém-chegado trazuadomneis que, enquanto Unicos e
singulares, jamais foram vistos antes de sua chegatlnca mais serdo vistos apos a sua

partida.

Nessa etapa da educagdo, sem dulvida, os adulmsner® mais uma vez uma
responsabilidade pela crianga, s6 que, agorandssa tanto a responsabilidade pelo
bem-estar vital de uma coisa em crescimento comoapailo que geralmente
denominamos de livre desenvolvimento de qualidadesentos pessoais. Isto, do
ponto de vista geral e essencial, #rgularidadeque distingue cada ser humano de
todos os demais, a qualidade em virtude da quatd@eé apenas um forasteiro no
mundo, mas alguma coisa que jamais esteve ai §ARENDT, 2011, p. 239, grifo
N0SSsO0).

Com isso, ndo se trata mais tdo somente do cuidath protecdo da vida de seres
humanos em desenvolvimento, mas de o0s docentesniessu a responsabilidade pela
novidade que cada um traz ao mundo ao nascer, ampliea também a responsabilidade

pelo mundo. Segundo Arendt:

Na medida em que a crianca ndo tem familiaridade @onundo, deve-se introduzi-
la aos poucos a ele; na medida em que ela é neve;s& cuidar para que essa coisa
nova chegue a fruicdo em relacdo ao mundo comé.dten todo caso, todavia, o
educador deve assumir a responsabilidade, embora nénha feito e ainda que
secreta ou abertamente possa querer que ele fissentt do que é. Essa
responsabilidade ndo é imposta arbitrariamenteedasadores; ela é implicita no
fato de que os jovens sdo introduzidos por adwiosum mundo em continua
mudanca (2011, p. 239).

A responsabilidade pelo mundo o docente assumtefeas recém-chegados e face ao
proprio mundo. Pois, de um lado, ele é respongasial protecédo e conservacado da novidade
qgue cada recém-chegado traz ao mundo pelo fatcatddidade. Tal novidade refere-se a
capacidade que as novas geracdes tem de inicias momecos em meio a outros inicios, isto

€, de comecar algo jamais visto antes, e, portaniprevisto, revelandauem sédo, a
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singularidade. Nessa perspectiva, por meio daackodiscurso, ndo s6 cada um inicia novos
comecos em meio a outros inicios, tornando-se tsyjgias também renova um mundo
sempre rente a destruicdo natural pelo tempo. Oeo dado, os docentes assumem a
responsabilidade pela protecdo e conservacdo doomera que a cada nova geracdo que
irrompe nele ndo o destrua. Trata-se, pois, de czendes enquanto representantes das
geracBes mais velhas, e, portanto, do proprio muiaddliarizarem e introduzirem as novas
geracdes na heranca linguistica, filosofica, dieati artistica e cultural, a fim de que elas
possam dar continuidade a essa heranca recebidaumdo, mas também de que possam
renova-lo nos aspectos em que considerem desejAgsim, a responsabilidade docente pelo
mundo assume uma dupla conservagdo: conservarigadevque cada recém-chegado traz
consigo, mediante a qual se torna possivel renovaundo, dando continuidade a ele; e
conservar o mundo, a sua heranca, para que ndusd&sntemporaneos possam fruir, mas
também as geracdes futuras.

Todavia, na sociedade moderna, ao se introduzie enesfera publica (politica) e a
esfera privada (lar/familia) a esfera social, agantlistincdo entre aquelas € rejeita, sendo o
sentido de cada uma alterado de tal modo que,caquié fazia parte do dominio privado

tornou-se publico, enquanto aquilo que era pukiaesformou-se em assunto privado.

Quanto mais completamente a sociedade modernaar@jalistincdo entre aquilo
que é particular e aquilo que é publico, entre ® gomente pode vicejar
encobertamente e aquilo que precisa ser exibidodasta plena luz do mundo
publico, ou seja, quanto mais ela introduz entigado e o puiblico uma esfera
social na qual o privado é transformado em puldisice-versa, mais dificeis torna
as coisas para as suas criancas, que pedem, parezata seguranca do
ocultamento para que ndo haja distirbios em seud@eamento. (ARENDT,
2011, p. 238).

Com efeito, essa indistincdo entre publico e pavigd com que a vida e as atividades
nela envolvidas, inclusive a vida na infancia, éwssliberadas do ocultamento da

privatividade e expostas a luz do mundo publicomf@une Arendt:

Uma peculiaridade de nossa sociedade, de modo alguen coisa necessaria,
considerar a vida, isto é, a vida terrena dos iddos e da familia, como bem-
supremos; por esse motivo, em contraste como todoséculos anteriores, ela
emancipou essa vida e todas as atividades envelviha sua preservacédo e
enriquecimento do ocultamento da privatividade oexip-a a luz do mundo publico
(2011, p. 237).

Nessa dire¢cdo, a sociedade moderna, ao rejeitatincélo entre publico e privado,

também liberou (emancipou) a vida das criancas adtamento da privatividade, sendo
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exposta a luz do mundo publico, sem que levasseomsideracdo o fato de que a vida e o

desenvolvimento na infancia necessitam da segudmoaultamente.

Os Ultimos a serem afetados por esse processo alecgracao foram as criancgas, e
aquilo mesmo que significaria uma verdadeira ldgfb para os trabalhadores e
mulheres — pois eles ndo eram somente trabalhadoreslheres, mas também

pessoas, tendo direito ao mundo publico, isto ¥gram e serem vistos, a falar e

serem ouvidos — constituiu abandono e traicdo Bo das criancas, que ainda estao
no estagio em que o simples fato da vida e do ionesto prepondera sobre o fator

personalidade (ARENDT, 2011, p. 237-238).

Tal emancipacéo fora tomada pela educacdo modereaueadores como um
postulado evidente por si mesmo, de modo que o sndadiida imediato da crianga passou a
ser central em detrimento do mundo. Do ponto d& \@stritamente educacional, a intencéo
pedagodgica era clara: libertar as criangas dog@ntnétodos educativos, mediante os quais
elas eram tratadas como se fossem “adultos emtomaiade maneira que elas fossem vistas
e respeitadas enquanto criancas. Mas, ao libestariancas do mundo adulto, fazendo delas
uma espécie de mundo, a educacdo moderna acabouodexgs ao mundo publico. Dito de
outro modo, a educagdo moderna, ao buscar libartaranga do mundo adulto, terminou
retendo-a em um mundo artificial, formado exclusieate por seus pares, onde a presenca
dos adultos ndo é exigida.

Esse mundo artificial formado por criancas néo ispethsa a presenca dos adultos,
mas, sobretudo, faz desaparecer a relacdo nahiraleziancas e adultos, entre professores e
estudantes, entre as velhas geracdes e as noegdegerO efeito disso, no caso dos recem-
chegados, pode ser considerado em um duplo sededan lado, eles sdo “adultizados” fora
do tempo, tendo que assumir a responsabilidadenpetalo, antes exigida somente daqueles
gue se encontravam na fase adulta; porém, por ¢adimy eles sdo mantidos pequenos a
medida que ficam retidos no seu mundo da vida iatediNo caso dos adultos, eles sao
“minorizados”, uma vez que deixam de assumir aaesgbilidade pelo mundo frente aos
recém-chegados, apenas atendendprascricbesdo mundo da vida imediato das novas
geragOes — suas necessidades, desejos, pulsGesynds. Com isso, ha uma inverséo entre
as geracoes: 0s novos sao falsamente “adultizadpag mesmo tempo, mantidos pequenos,
e 0s adultos sdo “minorizados” por se desrespdimahi pelo mundo face aos recem-

chegados.
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2.4 A docéncia sob o dominio da esfera social: astesponsabilidade docente pelo
mundo

A perda do mundo comum na modernidade, desde o plentista educacional, tende
a inverter o objetivo da educacado, ndo mais sa tlatintroduzir nas novas geracées em um
mundo comum, mas apenas de instrui-las na “artévee’. Primeiramente, instruir para a
vida enquanto tarefa docente significaria formad@s trabalhadores e consumidores. Isto é,
trata-se, atualmente, de instruir técnica e priofigdmente méo de obra especializada, assim
como de preparar novos consumidores que estejdiora @ mercado (ALMEIDA, 2011, p.
69). Nessa dire¢céo, aos docentes se poderia atuima dupla tarefa formativa: instruir mao
de obra especializada e formar novos consumidores.

Essa dupla tarefa formativa estaria alicercad@arnoesso vital, o qual, por sua vez,
requer que as necessidades e desejos vitais stgadidas imediatamente, sem, com isso,
haver muito esfor¢o, tampouco frustragdes. Issnsp@asto na relacdo pedagogica entre
docentes e estudantes corresponderia, primeirama&ni@nsformacdo do docente em um
“facilitador” capaz de fazer com que 0 ensino epeerdizagem sejam 0 maximo possivel
agradavel e prazeroso, de modo a ndo demandamuguampenho por parte dos estudantes.
Estes, por seu turno, exigiriam que suas necessda desejos fossem atendidos

imediatamente pelos docentes. Sobre esse uniansoa Almeida:

A preocupacdo com um bem-estar raso e estéril — preenche todas as
necessidades e desejos vitais, mas ndo deixa smgEg@®para as paixdes nem para o
desejo daquilo que ndo é alcancavel de imediatmn—ré¢fletido numa educacéo que
evita, na medida do possivel, expor o aluno a ereenfrustracdes e, muitas vezes,
até tenta resguarda-lo de fazer algum esforco.nAsgior exemplo, entre as
metodologias de ensino, as que pregam uma apregedizhidica, facil e prazerosa
tém sido privilegiadas (2011, p. 69).

Desse modo, a “educacao tradicional” concebida coraosmissao unilateral de
conhecimentos, tdo execravel pela educacdo em @Ed moderna e contemporanea,
devido a ideia de que os estudantes se encontrawvaestado de passividade, bem como |hes
exigiam demasiada disciplina e esfor¢co para apremdele cada vez mais lugar para um
ensino “facilitado”, ludico e prazeroso. Nesse islento argumento arendtiano acerca da

diluicdo da distincao entre brinquedo e o traba#imo favor do primeiro, parece esclarecedor.
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O brincar era visto como o modo mais vivido e apanip de comportamento da
crianca no mundo, por ser a Unica forma de atiadaee brota espontaneamente de
sua existéncia enquanto crianca. Somente o que gadaprendido mediante o
brinquedo faz justica a essa vivacidade. A atividadracteristica da crianca,
pensava-se, esta no brinquedo; a aprendizagemmtidesantigo, forcando a crianca
a uma atitude de passividade, obrigava-a a abirdedsua prépria iniciativa ladica
(ARENDT, 2011, p. 232).

Com isso, a atividade ludica prépria do brinqueatnd-se um pressuposto basico do
ensino realizado em relacédo as criancas. Issotaesuhbém da compreenséo instaurada no
ambito de algumas teorias educacionais, especitmaquelas que advogam o respeito
(muitas vezes incondicional) acerca das necessdadeteresses da crianca. O respeito ao
“mundo da crianca”, no discurso e na pratica, marggnificar, na maioria das vezes, 0
abandono das criancas a si mesmas, nao havenuo, asstervencao adulta (docente).

Com isso, manter as criangas encerradas em umtsupasdo da infancia consistiria
em privar elas de relacionarem-se com adultos,npeio dos quais se tornaria possivel
aprender como o mundo €&, e, a0 mesmo passo, inqudigue se desenvolvam passando da
infancia para a condicdo adulta. A “condicdo adyltale ser entendida como o0 momento em
que o individuo encontra-se em condi¢des de assungisponsabilidade pelo mundo, e, por
conseguinte, realizar a acdo e o discurso na cdmgde outros. Nesse sentido, a passagem
da infancia para a vida adulta pode ser considaramh® um “segundo nascimento”.

Entdo, se, através do nascimento os infantes agmareorporeamente no mundo,
trazendo também a possibilidade de comecar algo nele, de agir, sera, pois, apenas na
condicéo de adultos que eles, por meio de atotaerpa, vao se inserir no mundo. Todavia, a
formacdo artificial de um “mundo de criancas”, nealgelas ficariam retidas nele, e, por
conseguinte, banidas do mundo dos adultos, respdidanto, na recusa em confirmar,
mediante atos e palavras, aquilo que pelo nascimersa uma promessa: a potencial
capacidade de iniciar novos comegos.

Em relacdo aos “contetdos”, estes se convertermbens“de consumo”, 0s quais, por
sua vez, caracterizam-se por serem pereciveis, ode€apou nenhuma permanéncia e
durabilidade, de modo a ndo deixarem nada de tangie mundo, desaparecendo
imediatamente ao seu consumo. Assim posto, 0 “@dote relacionado a um ensino
“facilitado”, agradavel e prazeroso, é consumidoidamente, e descartado imediatamente
apos o consumo. Com isso, 0s “conteudos” transidosiam “bens de consumo” devem ser
de consumo fécil e rapido. Nesse viés, o argumargondtiano acerca da transformacdo da
cultura e obra de arte na sociedade de massasems e consumo” e entretenimento torna

mais claro o fato de os “conteldos” serem transfidios em tais bens, pois, segundo Arendt
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(2011, p. 249), “esse material [a cultura passamlém do mais ndo pode ser fornecido tal
qual é; deve ser alterado para se tornar entre¢emimdeve ser preparado para 0 consumo
rapido”.

Por outro lado, o discurso educacional acerca lo@silidades e competéncias”, muitas
vezes entendido no ambito da pratica educacionalocoposto aos conteddos, pode ser
explicitado mediante & nocdo pragmatica, segungoahse substitui a “aprendizagem pelo
fazer” (ARENDT, 2011, p. 232). Trata-se da compsa@ma qual sé se pode conhecer aquilo
que se faz, ou seja, os estudantes somente conlzepelm que eles mesmos fazem. Nesse
sentido, os docentes ndo mais transmitiriam “cantewos petrificados” (“conteddos”),
mas, sim, Ihes inculcariam “habilidades e compedsihctendo em vista a formagao de méao

de obra especializada. Assim considera Arendt:

A intencdo consciente ndo era a de ensinar conketds, mas sim de inculcar uma
habilidade, e o resultado foi uma espécie de toamsfcao de instituicdes de ensino
em instituicdes vocacionais que tiveram tanto éxta ensinar a dirigir um
automével ou a utilizar uma maquina de escreverp@ue € mais importante para a
“arte” de viver, como ter éxito com outras pesseaser popular, quanto foram
incapazes de fazer com que a crianca adquirisggésgequisitos normais de um
curriculo padrao (2011, p. 232).

Dessa forma, a substituicdo do aprendizado peler fpaarece resultar em outra
substituicdo, a saber: dos “conteudos” por “habdes e competéncias”. Trata-se, entdo, de
ensinar aos estudantes essas “habilidades e comesté relegando ao segundo plano os
“conteudos”.

Assim, no contexto de predominio da esfera so@al, que a vida passa a ser
considerada “bem supremo”, a docéncia assumiriangab de instruir para a vida, a qual
implica a transformagdo do docente em “facilitadoem atender imediatamente as
necessidades e desejos das criangas e jovensdwess‘nonsumidores”), e a transformacgao
dos “conteddos” em “bens de consumo” ou a sua itwigeb por “habilidades e
competéncias”. A docéncia, portanto, se esvazikrigeu sentido publico e politico, uma vez

que sua funcéo seria de instruir para a vida emwdie educar para mundo comum.
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3. DA RESPONSABILIDADE PELO MUNDO AOG AMOR MUNDI NA EDUCACAO:
UMA POSSIBILIDADE DE RECONCILIACAO ENTRE DOCENCIAE MUNDO

A recusa docente em assumir a responsabilidade prindo ndo pode ser
compreendida adequadamente se considerada sonoemteresultante da negligéncia, por
capricho ou néo, de certos docentes em relacdewnoanpromisso com o mundo face aos
recém-chegados. Porém, essa recusa, de modo pedal,ser compreendida a partir das
condicbes modernas de perda do mundo comum, senal@elas o advento da esfera social,
que acentuou a inversao entre mundo e vida. Comimasrsao, inverteu-se também objetivo
da educacado — se levado em consideracdo o comaeeitdtiano de educacgdo: ao invés de os
docentes educarem para um mundo comum, assumingphesmente a tarefa de instruir os
educando na “arte de viver”, pois a Unica preocCaPap@sSSou a ser a vida, a sobrevivéncia e 0
bem-estar. Paralelamente, na modernidade se temctigga geral, manifesta na crise da
autoridade correlata a crise da tradicdo, as quaaifribuiram sobremaneira para a crise na
educacao.

Ante a esse contexto, surgem as seguintes questires: educar em um mundo em
gue a Unica preocupacdo que se impde é com aaviglEhrevivéncia e o seu bem-estar? Em
gue sentido torna-se possivel a quem educa re@rsgl com 0 mundo?

Neste capitulo, formula-se uma possibilidade deneiiacao entre docéncia e mundo,
através da nocdo de responsabilidade pelo munsio.pisrque, para Arendt, na educacéo
gquem educa assume uma dupla responsabilidade, e, o mundo e pelos recém-
chegados. Nesse sentido, analisa-se, primeirameni@;do de responsabilidade pelo mundo
enquanto condicédo de possibilidade para a aut@idadente, a qual pode ser compreendida
como “poder dos comecos”. Em segundo lugar, compese a responsabilidade pelo
mundo como manifestacdo dmor mundna educacéo, na qual quem educa decide se ama o
mundo e os recém-chegados a ponto de dizer “n@&céscente desertificagdo do mundo em
gue este corre o perigo de transformar-se em ugha™nando-mundo — e seus habitantes em
um “ninguém” — seres supérfluos. Dessa forma, agrao amor mundimanifesto na
responsabilidade pelo mundo, torna-se possivekeamaduca reconciliar-se com um mundo

comum, o qual esta sempre sujeito a transformarsem completo deserto.
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3.1A responsabilidade pelo mundo enquanto condicédo gmssibilidade para autoridade
docente

Para Arendt, a responsabilidade docente pelo massieame um duplo aspecto: trata-
se de ser responsavel pelos recém-chegados engeaesounicos, singulares, portadores da
novidade, da potencial capacidade de agir, deainitvos comegos; porém, por outro lado,
também deve ser responsével pela manutencdo oucpetmuidade do mundo. Essa
responsabilidade néo lhe é imposta arbitrariameset@gio provem do fato de que o docente
encontra-se em relacdo aos recém-chegados comepuesentantele um mundo comum, de
modo a introduzi-los neste, a fim de que tambémirdam em casa e habitantes dele. Como
representante, ele assume a responsabilidade peldone sobre esta se assentaria a sua

autoridade.

Na educacgéo, essa responsabilidade pelo mundo essdorma de autoridade. A
autoridade do educador e as qualificacdes do pwfesdo sdo a mesma coisa.
Embora certa qualificacdo seja indispensavel paateridade, a qualificacdo, por
maior que seja, nunca engendra por si s6 a autierica qualificacdo do professor
consiste em conhecer o mundo e ser capaz de mssraiutros acerca dele, porém
sua autoridade se assenta na responsabilidadéecpssame por este mundo. Face a
criancas, € como se ele fosse um representantedis bs habitantes adultos,
apontando os detalhes e dizendo a crianga: - Isionésso mundo. (ARENDT,
2011, p. 239).

Nesse viés, a “qualificacdo” significa o seu comineato e sua capacidade de instruir
(as metodologias e didaticas de ensino, por ass&er)d que, apesar de indispensavel a
autoridade, ndo produz ela por si s6 . A autoridpdeseu turno, provém da responsabilidade
que o docente assume pelo mundo. Pois, frente em@mrchegados, o docente é o
representante de todos os habitantes adultos, signiéica que ele ndo s6 compartilha de um
mundo comum com seus contemporaneos, mas tambémseum predecessores e 0S
sucessores que virdo. Desse modo, como representanisua autoridade reside na

responsabilidade pelo mundo, a qual Ihe autorim&r@duzir os recém-chegados no mundo.

[...] a autoridade sobre as criancas, porque sab&me sem nossa orientacdo as
criancas ndo poderiam sobreviver nem se desenvadvarundo comum. Somos 0s
representantesdo  mundo comum no qual elas nasceram na condigdo d
desamparadas e estrangeiras. Isso nos confere autssilade (ARENDT, 2011a,

p. 230, grifo n0sso).

A autoridade do adulto face as criancas encontraesdfato de ele assumir a

responsabilidade em orienta-las em um mundo piteexése estranho, onde elas nascem na
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condicdo de desamparadas e estrangeiras. Nesg saatrelacdo entre adultos e criangas,
entre docentes e estudantes, a autoridade emeaygarea uma necessidade natural, isto €, ela
€ requerida tanto por necessidades naturais, ongesa da crianca, quanto por necessidade
politica, a continuidade do mundo comum (ARENDT120p. 128). Esse duplo aspecto da
autoridade requer, portanto, que os recém-chegadasn familiarizados com o mundo,
superando sua condicao inicial de desamparadasam@siros. Tal familiarizacdo possibilita

a continuidade do mundo, o que néo significa urpaa@s de “adaptacdo” ou “socializacao”,
mas, sobretudo, em dar continuidade a um muyadeomecado, incluindo nele novos
comecos. Isso porque os recém-chegados adentractmenundo pelo nascimentsemsaber

ao certo “como comecou, nem como termin&ra”

Embora ndo saibam inicialmente como comecou — amecos das geracdes
precedentes — e sejam eles préprios novos ini@oswmdo, desde 0 seu nascimento, 0s
recém-chegados s6 podem realizar novos comegos etidanem que continuem jé&
comecado no mundo. Nesse sentido, 0os recém-chegaddsiciam novos comecgos a partir
do “nada”, mas, sobretudo, a partir de inicios ai$peis no passado. Dessa forma, quem
educa por estar antes no mundo em relacdo aogavais assume na educacao a autoridade
(a responsabilidade) de comunicar as novas geragdeaundo constituido de comec¢os. Na
sequéncia, os recém-chegados podem, entdo, resp@oslecomecos, dando continuidade
com seus inicios. Assim, cada novo comec¢o é umagssa de continuidade do mundo,
porém, a continuidade €, também, a promessa desnoMmecos. Nessa direcdo, escreve

Arendt, em “Compreenséao e Politica”

'8 Uma narrativa que ilustra a relagéo entre a céiadiumana e a continuidade do mundo, a qual estgree
em jogo no ato educativo, é contada Brayner arplgtuma “estéria” pessoal de Umberto Ecco, espataeste

em uma crénicaComo comeca, como termjnaresente no livro com titulo franc€E®@mment voyager avec um
saumon Segundo Brayner, trata-se de um momento partiaddavida de Eco como estudante bolsista do
Colégio de Torino. Acontece que na Casa do Estadamde ele se hospedou por quatro anos, os portdes
fechavam-se inexoravelmente a meia-noite. Eco,xapado por teatro, embora sem dinheiro, frequentav
diariamente o Teatro Carignano, contudo, era obdgaabandonar a sala antes do fim do espetactdonfa
dormir ao relento. Assistiu a tudo, menos os deazutos finais. Anos mais tarde, conversando comdPabl
Fabbri, descobriu que seu amigo sofria de uma dagitsrersa: ele era bilheteiro de teatro na épdea
estudante, e, como tal, era obrigado a esperainodletardatario para poder entrar na sala, asdtsh pega
sempre no segundo ato. Assim, os amigos, ao car&tai@as mutuas lacunas, chegaram a conclusédo deegue
esperava uma bela aposentadoria, onde ambos eomtari pedago que faltava de cada pega. E, Eco,
acrescentaria:Sera que seremos felizes? Ou teremos o frescoretizygue tém o privilégio de viver a arte
como a vida, na qual nés entramos quando o jogoijéniciado e saimos sem saber 0 que acontecend @®
outros? (ECO apud BRAYNER, 2008, p. 142-143, grifo do autor). Esstdga é elucidativa do pensamento
arendtiano acerca da educacdao, pois as novas geragentrarem no palco do mundo, sempre na éndi
“atrasadas”, somente poderdo comecar a atuar seclr@unicarem/apresentarem minimamente o roteiro.
Todavia, ndo se trata de simplesmente “decorapétiedo-o feito marionetes, mas de introduzir nowdsios
nele. A quem educa cabe, pois, a responsabilidadmhunicar/apresentar aquilo que ja iniciou, asmo
possibilitar para que novos inicios sejam introdogino roteiro.
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[...] o nascimento de cada individuo, sendo um rini@o, reafirma de tal modo o
carateroriginal do homem que a origem nunca pode se converterantente em
uma coisa do passado; o proprio fato da memorérginuidade desses inicios na
sequéncia das geracdes garante uma histéria qeea podera terminar, porque é a
histéria de seres cuja prépria esséncia é o inigd®ENDT, 2008b, p. 344, grifo da
autora).

A histéria humana n&o termina, ndo tem um “fim” gat@belecido e realizavel
inexoravelmente assim como propuseram 0S movimewotaditarios, mas constitui-se de
intermindveis e imprevisiveis inicios, que sdo ica@ados pela sucessdo de geracdes. Isso
porque “o fim, em qualquer sentido estrito e définj seria apenas o desaparecimento do
homem da face da Terra. Pois tudo o que o histarigttama de fim, o fim de um periodo, de
uma tradicdo ou de uma civilizagdo, € um novo cenpaga os vivos”. (ARENDT, 2008b, p.
344). Com isso, o “fim” da histéria é sempre um m@omeco; e 0 que garante ela € a
continuidade desses comecos na sucessdo das gefacélguém que lhe confira sentido,
bem como outros reconhecam e guardem na memaria).

Entretanto, o que ligava uma geracao a outra eroamntinuo de inicios era a tradi¢ao.

Nessa direcao, ela

[...] preservava o passado legando de uma geracéotra o testemunho dos
antepassados que inicialmente presenciaram eroresagrada fundacéo e, depois,
engrandeceram por sua autoridade no transcursgédas. Enquanto essa tradicao
fosse ininterrupta, a autoridade estaria intacegiesem autoridade e tradicdo, sem
padrdes e modelos aceitos e consagrados pelo teepoo préstimo da sabedoria
dos pais fundadores, era inconcebivel. (ARENDT 1201 166).

A tradicdo “preservava o passado’ na medida em pae,meio dela, tornava-se
possivel transmitir as geracdes futuras um aspetErminado dele. Isso porque ela, como
indicado anteriormente, era como se fosse um ftesign” com a funcdo de selecionar e
nomear, transmitir e preservar, indicar seus “tesue o seu valor (ARENDT, 2011, p. 31).
Em outras palavras, a tradicdo “seleciona nas @&quéas de cada geracdo o que ha de mais
valioso a ser preservado, salva-lo da ruina doessgento, conferindo-lhe inteligibilidade —
ou seja, transformando-o em historias — e transddto ao futuro, e ainda fornece os
critérios ou principios segundo os quais o0 selexlon constitui 0 mais valioso”.
(FRANCISCO, 2007, p. 34). Também, a tradicdo canecke diretamente com a autoridade,
uma vez que “o testemunho dos antepassados”, gaen filestemunhas” — presenciaram e
criaram a fundacdo de Roma, os “pais fundadoresiam considerados autoridades diante
das geracdes futuras, de modo a “engrandecer’dagdo inicial, isto €, “aumenta-la”.

O termo e o conceito de autoridade tém origem ramarsaber, a palavaaictoritas
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Para Arendt (2011, p. 162), “a palaaactoritasé derivada da palaveagere ‘aumentar’, e
aquilo que a autoridade ou os de posse dela coestante aumentam € a fundacdo”. A
autoridade, transmitida pela tradicdo, ndo sé @garam continuidade dos inicios dos
antepassados legando as geracdes futuras, comexg@uplo, a fundacdo de Roma, sendo
também aumentava esses inicios. Nesse sentidéorédade, assentando-se na tradicdo e no
passado, aumentava 0s comecos conferindo ao muemhsapéncia e durabilidade. Em
termos arendtianos, “a autoridade, assentandofs® son alicerce no passado como sua
inabalada pedra angular, deu ao mundo a permanénaiadurabilidade de que os seres
humanos necessitam precisamente por seres momaisnais instaveis e futeis seres de que
temos conhecimento”. (ARENDT, 2011, p. 131). Naostabte, a permanéncia e a
durabilidade do mundo nao significam a simplestiefpe do passado, porém, acarretam sua
conservacao e renovacgao. Isso porque a nocédo deel@mcao” esta intimamente ligada a
“renovacao”, pois, para que seja possivel conservaundo, é necessario, a0 mesmo tempo,
renova-lo com novos inicios, o que, sem duvida,epadmenta-lo. Desse modo, ndo ha
conservacao sem renovacao, tampouco pode haveragEmsem que haja conservacao.

Assim, a autoridade néo exclui a potencial capdedins recém-chegados de iniciar
novos comecgos, mas, sobretudo, Ihes aumentam o pedeomecar, de agir, ou seja, a
autoridade é uma fonte de forca que potencializac@. A tradicdo, o passado a ela
vinculado, seriam fontes ndo s6 de comecos, masetantda possibilidade de acdes futuras.
Como afirma d’Allonnes, “a autoridade € o poder dasecos” (2008, p. 73, traducédo nossa),
isso €, a autoridade ndo s6 autoriza as novasdgsragcomecarem algo novo no mundo, mas
também potencializa a capacidade destas de imtiao&0s comecgos.

Embora a autoridade possa ser esse “poder dos osimela ndo pode ser confundida
nem com o poder propriamente dito, tampouco comléncia. A esse respeito, no ensaio “O
que é autoridade?”, Arendt constata uma tendéreieodfundir a autoridade com poder e

violéncia, sendo necessario ndo toma-los como alguites, sendo distingui-los.
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Visto que autoridade sempre exige obediéncia, elandumente confundida como
alguma forma de poder ou de violéncia. Contudajtermlade exclui a utilizagdo de
meios externos de coercdo; onde a forca € usadaitaidade em si mesmo
fracassou. Autoridade, por outro lado, é incomgatobom a persuasdo, a qual
pressupde igualdade e opera mediante um processrgdenentacdo. Onde se
utiizam argumentos a autoridade é colocada emesssp Contra a ordem
igualitaria da persuaséo ergue-se a ordem autarigue é sempre hierarquica. Se
autoridade deve ser definida de alguma forma, def«o, entdo, tanto em
contraposi¢cdo a coercdo pela forca como a persugs@eés de argumentos. (A
relacdo autoritaria entre 0 que manda e o que cbed@o assenta nem na razéo
comum nem no poder do que manda; o que eles possoeoomum € a propria
hierarquia, cujo direito e legitimidade ambos rdwem e na qual ambos tém seu
lugar estavel predeterminado). (ARENDT, 2011, ®©)12

Essa confusédo entre autoridade, poder e violémdarte de duas premissas em que se
reduz, de um lado, a politica ao poder e, de owtrppder a dominacdo (D’ALLONNES,
2008, p. 40). Nessa direcao, o esforco de Arengdéfinir o poder, que, por sua vez, hao
corresponde a dominacao de um sobre o outro, dasig§p de uma vontade sobre outra, mas
ele emana da acdo conjunta de seres singulargfjrdiidade: “o poder passa a existir entre
os homens quando eles agem juntos, e desapareostante em que eles se dispersam”.
(ARENDT, 2011, p. 250). Nesse viés, o poder, pnamente, corresponde a condicao
humana da pluralidade, sem a qual ele ndo podtrekito de outro modo, é necessario estar
na companhia de outros para que o poder tornessiveb O que, ao contrario, ndo acontece
guando as pessoas encontram-se isoladas e, porsamtoa companhia das demais. Nao
encontrar-se na companhia de outros significa esteado do poder, tornando-se impotente
— incapaz de agir. “Todo aquele que, por algum voptse isola e ndo participa dessa
convivéncia, é privado de poder e se torna impetefARENDT, 2010, p. 251). Esse
isolamento dos individuos passa a ser o “terreriiy’ figara um dos elementos essenciais dos

governos totalitarios.

O isolamento pode ser o comeco do terror; certanénd seu solo mais fértil e
sempre decorre dele. Esse isolamento €, por aswer, doré-totalitario; sua
caracteristica é a impoténcia, na medida em quega sempre surge quando 0s
homens trabalham em conjunto, “agindo em concéBatke); os homens isolados
s&o impotentes por definicdo. (ARENDT, 2012, p.)632

19 0 isolamento das pessoas — “individuos isoladasSircide com a “sociedade atomizada”, que acabndas
esse “terreno fértil” para os movimentos totalgariSegundo Arendt, “com os termos ‘sociedade atmal e
‘individuos isolados’, designamos um estado deaso@m que as pessoas convivem sem ter nada em ¢comum
sem compartilhar nenhum campo visivel e tangiveindmdo” (2008b, p. 376). O fato de ndo terem nada e
comum significa que no isolamento os individuoglpar selsenso comum que mantinha eles conectados, por
assim dizer, em um mundmmum pois até as percepcdes sensoriais dependem dzcbia de outros. “Até
mesmo a experiéncia do mundo, que nos é dado alatesensorialmente, depende de nosso contato som o
outros homens, do nosso seasmun...] Somente por termos um senso comum, isto égatarporque a terra

€ habitada, ndo por um homem, mas por homens mal,ppodemos confiar em nossa experiéncia sensorial
imediata” (ARENDT, 2012, p. 635).
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Dessa forma, no isolamento, ndo ha a companhiaddamis pessoas. Nele, os
individuos tornam-se impotentes, incapazes de egigrtanto, estdo privados do poder. Com
efeito, os individuos encontram-se isolados, pom@spaco publico, o espaco da aparéncia
foi destruido, sendo que o poder, ao mesmo temantém esse espaco e necessita dele para
existir. Com os individuos privados do poder, a ihagéo torna-se realidade, pois “apenas os
individuos isolados podem ser dominados por compléARENDT, 2008b, p. 375). Com
isso, a dominacao encontra no isolamento dos thadg um “terreno feértil” e, por isso, nao
se confunde com o poder, pois para este tornaasiedade é necessario os individuos estarem

na companhia um dos outros.

Nas condi¢des da vida humana, a Unica alternatiygoder ndo € o vigor — ineficaz
contra 0 poder —, mas a for¢ca, que um homem sozdole exercer contra seu
semelhante, e da qual um ou uns poucos homens tpode monopodlio ao se
apoderarem dos meios de violéncia. Entretanto, eanhovioléncia seja capaz de
destruir o poder, jamais pode substitui-lo. (ARENRU10, p. 252).

Em segundo lugar, o poder é um potencial (uma fpidéidade”) que se efetiva na
acdo e no discurso na companhia de outros. Nepsetasele ndo possui nhada de tangivel,
tampouco de material: “o poder tem um espantoso dgandependéncia de fatores materiais
[...] O Unico fator material indispensavel para aagéo do poder é a convivéncia entre 0s
homens”. (ARENDT, 2010, p. 250-251). Somente aghidade humana torna possivel a
existéncia do poder, pois quanto mais proximasessqas estiverem, tanto mais estaréo
presentes as potencialidades da acdo. Nesse semtgiee mantém as pessoas unidas € o
préprio poder. Ou, melhor dito, “0 que mantém usides pessoas depois que passa 0O
momento fugaz da acao (aquilo que hoje chamamo®rdanizacdo”) e o que elas, ao
mesmo tempo, mantém vivo ao permanecerem unidgsoéer”. (ARENDT, 2010, p. 251).
Em terceiro lugar, o poder, ao contrario da don@épague, por meio da forca e da violéncia,
destrdi seres singulares, e, portanto, a pluradidadnana, “preserva o dominio publico e o
espaco da aparéncia e, como tal, é também a faedao artificio humano, que perderia sua
supremaaison d’étrese deixasse de ser o palco da acao e do disdarseia dos assuntos e
relacbes humanos e das estdrias por eles engestdrgfRENDT, 2011, p. 254).

Na esteira arendtiana, d’Allonnes sintetiza asirdiées entre autoridade, poder e

violéncia indicando que:
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A pergunta fundamental: “Que € o poder?”, Arendpomde: “O poder ndo é a
dominagdo”. Se deduz disto que a autoridade — s#eseincula da perspectiva
instrumental que habitualmente a caracteriza -én@m instrumento de dominacgéo.
Assim como o poder ndo pode ser confundido conol@ngia — que € instrumental
porque implica semprstricto senspa relacao entre meios e fins —, a autoridade nao
pode ser assimiladaum “atributo” ou a uma “propriedade” do poderegséncia da
autoridade ndo consiste em fazer-se obedecer neypoteo em saber fazer-se
obedecer (2008, p. 42, traducéo nossa).

Portanto, a autoridade ndo pode ser confundidaymolado, com o poder, porque na
relacdo em que este se efetiva, as pessoas emsesdrem posicdo de igualdade, ou seja, elas
agem e falam entre iguais. Essa condicdo de igiald@mnforme mencionado anteriormente,
diz respeito ao ambito politico e a vida adultagenentre iguais, existe o esfor¢co de
persuadir, por meio de argumentos, os demais. ldgéie entre iguais, relacdo simétrica, por
assim dizer, a autoridade esta suspensa, porque salencontram autorizados a iniciarem
novos comecgos. Assim, no ambito da politica, aral&de encontra-se suspensa, € mesmo
que alguém quisesse exercé-la sobre os demais ue a@jxaria de ser uma “autoridade
legitima” — seria substituida por alguma forma dercao ou violéncia.

Por outro lado, ela ndo pode ser confundida comesicdo, o uso da forca ou da
violéncia, porque ndo consiste na relacdo manddiébeia, tampouco no duo
dominacgéo/serviddo, isto €, em uma relacdo hieidagqou assimétrica. Desse modo, a
autoridade n&do necessita para sua legitimidade, wemaque ela existe somente se for
legitima, nem da persuasdo, nem da coercdo expernéoléncia, mas doeconhecimento
Dito de outro modo, “a autoridaderéconhecidacomo tal sem a necessidade de afirmar-se
mediante a coagdo, porém também sem estabelecassh®” (D’ALLONNES, 2008, p. 69,

traducéo nossa). Conforme d’Allonnes:

A relacdo de autoridade, nem igualitaria nem higriéa no sentido estrito da
relacdo mando/obediéncia, implica ndo obstante disametriacaracteristica: um
dissimetria ndo hierarquica, se se preferir. Nacé® de autoridade, os dois termos
tem algo em comumreconhecemmutuamente a justeza e legitimidade dessa
dissimetria em que cada uma de ambas as parteseertugar estabelecido “de
antemao” (2008, p. 42, grifo da autora, traducé&sap

A autoridade existe e, portanto é legitima, na dedtm que se reconhece a
dissimetria. Essa “dissimetria” presente na relad#autoridade, ao contrario da simetria na
persuasdo e da assimetria na coercao, supde chesomento de antemao do lugar (da
posicdo) que cada um ocupa.

Do ponto de vista educacional, o docente ocupas&§o de representante de todos

0s habitantes do mundo e, por isso, é uma aut@idaglem compete (e tem a competéncia
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para tanto) introduzir os recém-chegados no muNdcexercicio da autoridade, quem educa

assume uma dupla responsabilidade: pelo desenwitinda crianca — recém-chegada em

um mundo estranho e preexistente — e pela condidaido mundo. Os recém-chegados, por
seu turno, encontram-se na posicéao inicial de deseados e estrangeiros e, em razéo disso,
necessitam, de um lado, do cuidado e da prote¢caelagéo ao seu desenvolvimento vital, e,

por outro, da prote¢cdo em relacdo a novidade, gda am traz com seu nascimento. Por
outro lado, 0 mundo também necessita de proteg@oquee ndo seja destruido pelo vir e ir

das geracoes.

Nao obstante, a autoridade tem sido recusada pelemqque educam. Tal recusa
poderia ser compreendida, a primeira vista, conmoeaponsabilidade deliberada de certos
docentes frente ao mundo e aos recém-chegadosc&sgseensao, entretanto, ndo ajuda a
esclarecer a questéo acerca da crise da autoredade isso, deve ser abandonada. A crise da
autoridade, por sua vez, esta intimamente reladeicam a crise da tradicdo, sendo ambas
fendbmenos do mundo moderno. No caso da crise daidade, ela iniciou no ambito da
politica e acabou se espalhando para outras esli@rada humana, como a esfera pré-politica
da educacao. Segundo Arendt, no ensaio “O queogidade?”: “essa crise, manifesta desde
0 comeco do século, é politica em sua origem aemdy...] O sintoma mais significativo da
crise, a indicar a sua profundeza e seriedade,eddese espalhado em areas pré-politicas tais
como a criacao dos filhos e a educacéo” (201128). Na mesma linha argumentativa, mas

agora no ensaio “A crise na educac¢ao”, a autoraafi

Evidentemente, ha uma conex@o entre a perda daidade na vida publica e
politica e nos ambitos privados e pré-politicodaiailia e da escola [...] A perda
geral da autoridade, de fato, ndo poderia encoexaniessdo mais radical do que sua
intruséo na esfera pré-politica, em que a autoeigamdecia ser ditada pela propria
natureza e independer de todas as mudancas hast@ricondicdes politicas (2011,
p. 240-241).

Entdo, com o advento da modernidade, ocorre a péadautoridade no ambito
politico e seu desmoronamento acomete também ot@mi#a-politico da educacdo. Para
d’Allonnes, “a autoridade que tem desaparecidoadsm mundo moderno extraia a sua forca
de um passado inaugural cujo eco se confirmava®/a®a no presente. Essa concepcao se
desmorona literalmente desde o advento da modeeiid2008, p. 75, traducdo nossa).
Nesse aspecto, a crise da autoridade significagmm, que certo conceito de autoridade
desapareceu no mundo moderno. Trata-se, pois, thaidage assentada no passado e

transmitida, via tradicéo.
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Nesse viés, a perda moderna da autoridade relasoudiretamente com a crise da
tradicdo, especialmente no ambito da educacaoeEnos arendtianos, “a crise da autoridade
na educacao guarda a mais estreita conexao corseader tradicdo, ou seja, com a crise de
nossa atitude face ao ambito do passado”. (ARENMDT], p. 243). Com a perda da tradicao
nao significa que, concomitantemente, se tenhadeeadpassado, mas apenas que o “fio” da
tradicdo foi rompido, o qual guiava com seguranaas dos vastos dominios do passado.

[...] a perda inegavel da tradicdo no mundo moder®o acarreta absolutamente
uma perda do passado, pois tradicdo e passaddo&m mesma coisa [...] Com a
perda da tradicdo, perdemos o fio que nos guiou segaranca através dos vastos
dominios do passado; esse fio, porém, foi tambéoadeia que aglutinou cada
sucessiva geracdo a um aspecto determinado dodpadsBaderia ocorrer que
somente agora o passado se abrisse a n6s comrausp®vidade e nos dissesse
coisas que ninguém teve ainda ouvidos para ouws iMgar que, sem uma tradigdo
firmemente ancorada [...] toda a dimensao do pasfadambém posta em perigo.
Estamos ameacados de esquecimento, e um tal o|vidosignificaria, que
humanamente falando, nos teriamos privado de ummendido, a dimensédo da
profundidade na existéncia humana. Pois memoriafepdidade sdo o mesmo, ou
antes, a profundidade ndo pode ser alcancada peterh a ndo ser através da
recordacdo. (ARENDT, 2011, p. 130-131).

A ruptura do “fio” da tradicdo corresponde tantaraa oportunidade quanto a um
perigo. Uma oportunidade na medida em que abre ssilplidade para uma relagao
totalmente nova com passado, a qual, até entadescmnhecida, pois com o “fio” rompido
da tradicao, ele deixou de ser transmito por egianas em um determinado aspecto. Com
isso, tornou-se possivel voltar-se ao passado eligs“novos tesouros”. Segundo Arendt,
“o fio da tradicdo estd rompido, e temos de descolpassado por n6s mesmos — isto &, ler
seus autores como se ninguém os houvesse janmanlids” (2011, p. 257). Por outro lado, a
crise da tradicdo torna-se um perigo, uma vez queolse 0 risco do esquecimento, ja que
nao mais se pode contar com o auxilio e a segua¢eadicdo para guiar-se no passado,
como também o seu esquecimento pode resultar da gardimenséao de profundidade.

Assim, sem tradicdo, 0 que ndo acarreta necessariam perda do passado, mas o
risco eminente de seu esquecimento, rompeu-sagibgemporal entre o passado e o futuro,
pois ndo ha mais um “testamento” a ser transmifielpado) ao futuro. Isso significa que a
tradicdo mantivera ininterrupta a sucessédo dasg@esa de modo que as velhas geragdes
transmitiam a heranca recebida outrora as novag@es, ligando-as aos seus antepassados.
Nesse sentido, as velhas geracdes eram autoridgeporque se impunham como tal, mas,
fundamentalmente, por exercé-la na transmissdcednta as geracdes futuras, conferindo

permanéncia e durabilidade ao mundo. Conforme Arénd medida em que o passado foi
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transmitido como tradicdo, possui autoridade; ndid@eem que a autoridade se apresenta,
historicamente, converte-se em tradicdo” (2008208).

Entretanto, esse carater indissociavel entre aatdei e tradicdo sucumbe com o
advento da modernidade, ou seja, sucumbe com arauph tradicdo e com a crise da
autoridade, acometendo de modo significativo o @anbducacional. Sob essas condicoes,
ocorre a crise na educacgédo no mundo moderno, caleots Arendt:

O problema da educacdo no mundo moderno esta madatpor sua natureza, ndo
poder esta abrir mdo nem da autoridade, nem da&dmde ser obrigada, apesar
disso, a caminhar em um mundo que ndo é estruturadppela autoridade nem
tampouco mantido coeso para tradicdo (2011, p. 246)

Nesse viés, a crise na educacao estéa relaciortardeste com a ruptura da tradicéo e
a perda da autoridade na modernidade, o que totnam&@mente problematica a atividade
docente, uma vez que “é sobremodo dificil parauxador arcar com esse aspecto da crise
moderna, pois é de seu oficio servir como mediadtre o velho e o novo, de tal modo que
sua prépria profissdo lhe exige um respeito extiiaario pelo passado”. (ARENDT, 2011, p.
243-244).

O docente é umediadorentre as velhas geracdes e as novas geracdeglitaram
que ele é um representante de um mundo sempre gefiteexistente em que 0s recém-
chegados nasceram na condicdo de estrangeiros.aiEmo dessa condicdo, quem educa
assume a responsabilidade em introduzir as geragaessjovens, compartilhando com elas
um mundo comum. O mundo torna-se comum exatamenteep compartilhado na sucesséo
das geragBes enquanto uma heranga comum. E pressstar, contudo, que no se trata de
um unico e mesmo legado, pois 0s herdeiros podedificégzlo em um ou em outros aspectos
com suas perspectivas singulares. Nesse sentatmente, ao assumir a responsabilidade em
compartilhar um mundo comum com os recém-chegassime diante deles autoridade. A
autoridade do docente ndo advém de si mesmo, mpasdado, das geracdes mais velhas,
das quais ele é seu representante. Esse era exasplar da atitude romana, “a autoridade
do mestre arraigava-se firmemente na autoridadiisive do passado enquanto tal”.
(ARENDT, 2011, p. 245).

Todavia, “ndo mais nos encontramos em tal posic@foima Arendt (2011, p. 245),
pois rompeu-se definitivamente com o “fio” da tigdi, isto €, o elo que ligava todos os
habitantes do mundo a uma heranca comum. Com tesopu extremamente dificil

compartilhar o passado com as novas geragOes, deirma estas sentirem-se em casa e,
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portanto, habitantes de um mundo comum. As pessoageral e os docentes em particular,

encontram-se na situagcdo em que nao mais sabeertaacomo tratar o passado, pois ndo ha
mais tradicdo a guia-las até ele. Evidentemenig,sndo passado corre risco de fadar-se ao
esquecimento, mas também o mundo comum beiraa ruin

Nesta direcdo, ndo havendo mais nada em comum atpmessoas, um interesse
comum ou um mundo comum, elas tendem a preocupan®@amente com a vida, a
sobrevivéncia e o bem-estar. Em outras palavras, ®8iacdo fica mais clara com o advento
da esfera social, em que a vida e passa a seca girg@ocupacao “comum” dos individuos,
isto €, 0 que eles tém em “comum” ndo € mais umdmumas tdo somente a preocupacao
com suas proprias vidasog.

Do ponto de vista educacional, ao invés de os desetompartilharem um mundo
comum com os recém-chegados, fazendo destes habitdaquele, eles passam a atender
quase que exclusivamente as necessidades vitaiseenstar das criancas, adolescentes e
jovens. Entdo, ndo mais o mundo, sendo a vidarelmsm-chegados orienta o processo
educativo e a pratica docente. Com essa inverséie emundo e vida, a segunda em
detrimento do primeiro, quem educa assume a fudeénostruir para a vida e ndo de ensinar
0s recém-chegados como o mundo é. Nesse sentidmspros recém-chegados de adentrar e
de participar de um mundo comum, bem como sao gog/alo passado. Em tal direcao,
assinala Almeida: “o surgimento de discursos pegiagé que negam a relevancia do
passado e se preocupam coarta de viver se da no contexto da perda da tradicdouralo
moderno” (2013, 230, grifo da autora). Tais disosrsolocam no centro da pratica educativa
a vida crianca e seu bem-estar, priorizando tudolague faz parte da infancia, como o
brinquedo, o Iudico, assim como seus interessesejake e vontades, fazendo dela a
protagonista de sua educacdo. O docente, por sen, @wssume papel de “facilitador”, de
“provedor” das necessidades sempre urgentes de;aridlesse tipo de relacédo entre docente
e recém-chegados, em que se prioriza a vida e eeB@andestes, a autoridade foi suspensa.

Desse modo, cabe perguntar. como exercer a auderidacente face aos recém-
chegados em um mundo em que a Unica preocupacacejumpde é com a vida, a
sobrevivéncia e o bem-estar? Em resposta, forneulge® quem educa deve assumir a
responsabilidade pelo mundo frente aos recém-chegadque implica, de um lado, ndo
deixar o passado ser esquecido, sendo “testemivéiz’vde um passado sem “testamento”,

2 A maneira de clarificacdo toma-se as palavras agnébin: “testemunha ndo seria somente aquele ique v
com seus proprios olhos,histor de Herédoto, a testemunha direta. Testemunha tarsbémaquele que nao
vai embora, que consegue ouvir a narracao insy@brt outro e que aceita que suas palavras ledsnta,
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sem tradicéo; e, de outro lado, implica salvaguaadpotencial capacidade de iniciar novos
comecos, que cada recém-chegado traz ao mundoezonascimento.

Desse modo, a responsabilidade pelo mundo asston@a de autoridade, na medida
em que o docente representa todas as geracOeslgmt diante de seus contemporaneos,
tendo o oficio de mediar o velho e o novo, de tatesque seja possivel compartilhar um
mundo comum, dando continuidade a ele. Porém, csse ato o docente potencializa
também a capacidade dos recém-chegados de inmias itomecos. Por isso, 0 exercicio da
autoridade docente pode ser compreendida, analoganmequanto “o poder dos comecos”,
uma vez que ela potencializa a capacidade de agirndvas geracdes. Nesse sentido, a
autoridade docente é uma pré-condicao para quecémrchegados possam agir futuramente,
iniciando novos comecos no mundo de outros inié\ssim, a autoridade na educacéo é uma
pré-condicdo para acao e, portanto, também umaqgnmeicdo para politica. Conforme

guestiona d’Allones:

O que é a autoridade sendo o poder dos comecasjes de dar aos que vieram
depois de nos a capacidade de comecar a sua veeEPeAquUe a exercem — porém
ndo a possuem — autorizam assim a seus sucessemgz@ender por sua vez algo
novo, isto é, imprevisto. Comegar é comecar a coati Porém continuar é,

também, continuar comegando (2008, p. 253, tradngé&sa).

3.2A responsabilidade pelo mundo como manifestacdo damor mundi na educagao:
uma possibilidade de reconciliagdo entre docéncianeundo

O conceito deamor mundindo sO perpassa toda a obra arendtiana — embara su
ocorréncia nao se dé explicitamente em todos os escritos, apenas em alguns —, mas
também desempenha papel fundamental na sua cors@oeacerca do ambito da politica, e,
mais particularmente, na compreensao do ambite@@iteo da educacdo. Tal importancia
atribuida a esse conceito reside no fato de qué etea resposta a perda moderna do mundo
comum, a qual também pode ser considerada, emsamatafricos, enquanto a “expansao

do deserto”. (ARENDT, 2013a, p. 266)Nesse sentido, contra a “desertificacdo” do mundo

como num revezamento, a histéria do outro: ndocptpabilidade ou por compaixdo, mas porque somante
transmissao simbdlica, assumida apesar e por dausafrimento indizivel, somente essa retomadaxieth do
passado pode nos ajudar a nao repeti-lo infinitéénenas a ousar esbocar uma outra histéria, a taven
presente” (2009, p. 57).

4l Segundo Kohn, “o deserto é uma metéfora da crespenda do nosso mundo, como o que Arendt seerafer
nossa ‘dupla fuga da Terra para o universo e dampara o eu-mesmo’ [...] O deserto € uma metafor@gte
queja existe e, dada a permanente necessidade que tamdorde ser renovado, ‘reiniciadegempreexiste. O
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0 ndo-mundo, 0 pensamento arendtiano aponta peeeasidade damor mundi

o0 mundo humano é sempre o produtoafor mundido homem, um artificio
humano cuja potencial imortalidade esta sempretawemortalidade daqueles que
o0 constroem e & natalidade daqueles que vém viler B uma eterna verdade o que
disse Hamlet: “O mundo esta fora dos eixos; O qaadg maldi¢io/ Eu ter nascido
para trazé-lo a raz&o!". Neste sentido, na suass&tale de iniciantes para que ele
possa comecar de novo, o0 mundo é sempre deseRENBT, 2013a, p. 269).

O amor mundié a opc¢ao primeira e fundamental pelo mundo, § gpasar de possuir
certa durabilidade ao transcender o vir e ir daagfes, estd sempre sujeito a ruina pelo
tempo. Isso ocorre em razdo de que, em sua hatwazaga a marca indelével de ter sido
construido por maos mortais e, em razéo disson#aese o tempo todo sob o eminente risco
de tornar-se tdo mortal como seus artificies. Pooemtra a eminéncia de sua destruicdo, de
um “mundo fora dos eixos” (ou da “desertificaca@ ©hundo, por assim dizer), existe a
possibilidade advinda da natalidade, pela quaéoém-chegados trazem consigo a novidade,
a capacidade de agir, de iniciar novos comecos Hew/idade”, antes de tudo, precisa ser
preservada para que seja possivel “p6r em ordemumdo, isto €, renova-lo, a fim de que
seja ainda possivel “sentir-se em casa” e habitialee contendo, assim, o crescente processo

de “desertificacdo”. Nessa direcdo, Kohn afirma:

[...] analogamente ao modo como no mundo natur@rasres regeneram a terra
arida fincando as suas raizes fundo na terra, n@mseecos podem ainda
transformar o deserto num mundo humano. As chatledsso ndo acontecer sao
imensas, mas o0 “milagre” da acdo estdologicamenteenraizado na humanidade,
ndo como espécie singular, mas como pluralidadeicies singulares (2013, p. 36-
37, grifo do autor).

Com isso, camor mundié pré-condicdo da acdo (CORREIA, 2008, p. 27)ua q
somente se realiza na presenca de outros, naigadal Ao contrario, nas condigbes do
deserto, ha auséncia da pluralidade — “a reduc8sei@s humanos plurais a unico homem-
massa”. (KOHN, 2013, p. 36}, pois, deixa de existir um dominio publico-paobiti Na
auséncia de um espaco publico onde as pessoasrmpapsaecer, por meio da acao e do
discurso, revelandguem sdo, a agdo € substituida pelo comportamento, hmmo ce
substituem as vivéncias na pluralidade pela exas&éingular em outras esferas da vida (ou,
em condi¢cdes mais extremas, como no caso dos motdmtalitarios, a substituicdo se da

inicialmente pelo isolamento e, posteriormentep felstar a s0s”). A essas outras esferas

deserto ndo é o resultado da vida politica pubtiees de sua auséncia” (ARENRPudKOHN, 2013, p. 35-36,
grifo do autor).
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Arendt chamou também, metaforicamente, de “o&siségundo ela:

Os oasis sédo as esferas da vida que existe indaten@o menos em larga medida,
das condicBes politicas. O que deu errado foi &igml a nossa existéncia plural,
ndo o que podemos fazer e criar em nossa existdacsagular: no isolamento do
artista, na soliddo do filésofo, na relagdo ingtemmente sem-mundo entres seres
humanos tal como existe no amor e as vezes na@(2813a, p. 268).

Esses oasis — filosofia e a arte, amor e amizamempreendidos como pertencentes a
outras esferas da vida, como o dominio privado guga também o ambito pré-politico da
educacdo — sdo lugares de resisténcia a “desaglifi¢ do mundo. Isso significa que as
pessoas retiraram-se do mundo feito deserto pavasis, porque nao se deixaram habituar as
condi¢des de vida desérticas, tampouco o buscamazio da fuga e do escapismo, mas, ao
contrario, como modo de resistir a ele. Dessa dorfuos oasis, que ndo sao lugares de
“relaxamento”, mas fontes vitais que nos permitévervno deserto sem nos reconciliarmos
com ele”. (ARENDT, 2013a, p. 268). Algumas pesspas ndo encontrarem um espaco
publico para agirem em conjunto com outros e, ptatgara realizarem a liberdade por meio
da acao, “retiram-sé® para os oasis e recolhem-se para a sua liber@gapensamento, como

foi, em certo sentido, o caso exemplar de Lessintato por Arendt. Conforme a autora:

Para Lessing, o pensamento ndo brota do indivich@ined manifestagdo de um eu.
Antes, o individuo — que Lessing diria criado pag@io, ndo para o raciocinio —
escolhe tal pensamento porque descobre no pensautmomodo de se mover em
liberdade no mundo [...] Quando os homens sdo privddoespaco publico — que é
constituido pela acdo conjunta e a seguir se pheertie acordo consigo mesmo,
com 0s acontecimentos e estérias que se desenvarelmstéria —, recolhem-se
para a liberdade de pensamento [...] E um pouco dessthimento parece ter sido
imposto a Lessing [...] Lessing recolheu-se no persdoy mas de forma alguma
em seu préprio eu; e se para ele existia um eleteeentre acao e pensamento [...],
o elo consistia no fato de que tanto a acdo copensamento ocorrem em forma de
movimento, portanto, a liberdade subjaz a ambodiberdade de movimento.
(ARENDT, 2008a, p. 16-17).

Em contraposicao, os oasis sdo destruidos na meaidpie os individuos se adaptam
as condicbes de vida no deserto, por meio da pgieglpor exemplo, pois ela “vira tudo de

cabeca para baixo: precisamente porque sofremandg;des do deserto é que ainda somos

2 Na esteira arendtiana, Ludz afirma que “o oasite&prma bem concreta, a terra da cultura, a terdtavada,

e o deserto deve ser considerado como tudo aqu#ongo é cultivado, tomando-se como um paréametro
determinado da cultura e da formacao ocidental072p. 182).

% Segundo Arendt, “essa retirada do mundo ndo pgudecessariamente o individuo; ele pode inclusive
cultivar grandes talentos ao ponto da genialidadesen, através de um rodeio, ser novamente Utihaado.
Mas, a cada uma dessas retiradas, ocorre umaguegsida demonstravel para o0 mundo; o que se pereésEago
intermediario especifico e geralmente insubstiluiyee teria se formado entre esses individuos & seu
companheiros homens” (2008a, p. 11-12).
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humanos e ainda estamos intactos; o perigo estaosntornarmos habitantes do deserto e
nele passarmos a nos sentir em casa”. (ARENDT,&201366-267). Da mesma forma, “as
tempestades de areia”, o0s movimentos totalitasesajustam mais adequadamente sob as

condicOes do deserto.

Tanto a psicologia, o exercicio de adaptacdo da kidnana ao deserto, quanto os
movimentos totalitarios, as tempestades de areiageenfalsas e pseudo-acdes
irrompem subitamente da quietude, colocam em risdoente duas faculdades
humanas que nos permitem transformar pacientememndeserto, e ndo a nos
mesmos: as faculdades da paix&o e da acéo. E eerdsdm&os dos movimentos
totalitarios ou das adaptacdes da psicologia maededs sofremos menos; perdemos
a faculdade de sofrer e como ela a virtude datéesim. (ARENDT, 2013a, p. 267).

Por outra parte, os oasis também sdo destruidosedadla em que se tenta fugir ou
escapar do deserto para ele — “escapar do mundessoto, da politica” (ARENDT, 2013a,
p. 268). Em termos arendtianos, “pelo fato de aammos 0s oasis quando vamos a eles com
0 propoésito de escapar deles, as vezes € comodsectnspirasse para generalizar as
condicdes de deserto” (ARENDT, 2013a, p. 289).

Frente as crescentes condi¢cbes desérticas no mmoderno e contemporaneo,

Arendt elabora duas “questdes antiniilistas”, qsajam:

[...] da condicdo de ndo-mundo que veio a luz namoderna [...] proveio a
pergunta [...]por que existe alguma coisa em vez de naHa®@as condi¢cbes
especificas de nosso mundo contemporaneo, que mea¢a ndo apenas com 0O
nada, mas também com o ninguém, talvez surja aiprgor que existe alguém
em vez de ninguémistas perguntas podem parecer niilistas, mas &aéo A0
contrario, sdo perguntas antiniilistas feitas nwgitaacdo objetiva de niilismo em
gue o nada e o ninguém ameagam destruir o mund3420. 269, grifo nosso).

A primeira pergunta refere-se aos primordios daemidade em que o mundo tem
sido paulatinamente transformado em um desertdnada”’, ndo-mundo. Nesse sentido, ndo
haveria mais um lugar no qual as pessoas sent@nsem casa — um lugar que cada uma
ocupa em mundo comum — e, portanto, elas se eacantrdesenraizadas. Dessa forma, sem

um mundo em que se possa “deitar rafZesis pessoas estariam “soltas no ar” (como

4 Essa passagem apresenta-se uma variacédo de temncosnpilacéo feita por Ludz, a saber: “como 0$s0as
que podem dar vida sdo exterminados quando noarfarg;ao objetivo de fuga, as vezes pode parecdudae
conspira para fazer o deserto tornar-se unive(6&ENDT apudLUDZ, 2007, p. 180).

% Arendt usa expressdo “deitar raizes” referindé-daculdade humana do pensar, uma vez que cadaapess
estabelece um sentido de pertencimento ao munddof@ae a autora, “Pensar e lembrar [...] € 0 mododnonm
dedeitar raizesde cada um tomar seu lugar no mundo a que tdtEgamos como estranhos. O que em geral
chamamos de uma pessoa ou uma personalidadetadiddrum mero ser humano ou de mimguém nasce
realmente dessgrocesso do pensamergaedeita raizes (ARENDT, 2004, p. 166). Nesse sentido, por meio
do pensar cada um “deita raizes” em mundo comut@ndn ao passado — aos inicios —, e estabeledegau
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veremos adiante). Consequentemente, “ndo ter raigadica ndo ter no mundo um lugar
reconhecido e garantido pelos outros; ser supédignoifica ndo pertencer ao mundo de
forma alguma”. (ARENDT, 2012, p. 634). O fato déonter raizes”, de nao ter um lugar no
mundo, significa que o ser humano € tornado swmérd, portanto, “ninguém”. Isso
corresponde a segunda pergunta em que, nas condigdemporaneas, especialmente com
0S movimentos totalitarios — e, em particular, aspos de concentracdo e exterminio, onde
ocorreram experiéncias reais da dominacdo*fotabusca-se aniquilar a pluralidade humana
com destruicdo da espontaneidade (ou da singuliidde cada pessoa, tornando-as
supérfluas, “ninguém?’

Embora as pessoas ndo vivam mais sobre os regitaétatios, Arendt adverte para o
fato de que o isolamento dos individuos — enquemolicdo pré-totalitaria, como ja apontado
anteriormente — acompanhado do estranhamento esgmmhizamento, sdo caracteristicos de

uma sociedade atomizada, de massas.

O isolamento, como acompanhante do estranhamemtodesenraizamento, €, em
termos humanos, a enfermidade propria de nossopotenE claro que ainda
podemos ver pessoas — em numero cada vez menocagasendo umas as outras
como se estivessem soltas no ar, sem o auxili@@ss normais de comunicagao
oferecidos por um mundo de convivio comum, parapscjuntas a maldicdo de
virarem desumanas, numa sociedade em que todosepaser supérfluos e assim
séo vistos por seus semelhantes. (ARENDT, 2008, 7).

Dessa forma, no isolamento perde-se o convivio oomnas pessoas, perde-se 0
contato com o mundo. Disso advém o desenraizandastpessoas em relacdo ao mundo, isto
€, ndo ha um lugar que seja seu no mundo, um gagantido e reconhecido por outros, onde
possam ser vistas e ouvidas, em razao disso,a@asmadas “ninguém”, seres supérfluos. E,
enquanto supérfluos, ndo somente Ihes € negade dagjar, como também |Ihes é negada a
individualidade, pois, “para nossa individualidahguanto tal — inequivoca e insubstituivel —

dependemos completamente de outras pessoas”. (AREMID8b, p. 378). Nesse aspecto, a

nele, garantido e reconhecido por outros. Ent&se esentido de pertencimento ao mundo pode serdéthten
CoOmo o pressuposto para toda acdo orientada s@elareesponsabilidade por ele.

%6 Segundo Arendt, os campos de concentragdo e dmterrenquanto experiéncias reais da dominacad tota
buscam eliminar a “espontaneidade”, que Arendt eeithamar rA condicdo humanae “singularidade”, o
carater de imprevisibilidade. Para a autora, “ospzzs destinam-se ndo apenas a exterminar pessegsaslar
seres humanos, mas também servem a chocante exgeerde eliminacdo, em condigdes cientificamente
controladas, da prépria espontaneidade como exwasconduta humana, e a transformacéo da peadzual
numa simples coisa, em algo que nem mesmo os ang®ai. (ARENDT, 2012, p. 582).

2" Os regimes totalitarios buscavam tornar as pessgasfluas, a fim de exterminé-las. Para tant peeciso
destruir a singularidade (ou a espontaneidade, cassmalado anteriormente), que ocorria em trésogas
eliminacdo da pessoa juridica — ou a eliminacdodite#tos civis e politicos; o assassinato da pessoral; e,
por fim, a destruicdo da individualidade da pesg0a.ALMEIDA, 2011, p. 105-107).
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individualidade precisa que se esteja na compaléh@utros, ou seja, a singularidade humana
somente pode aparecer na medida em que haja ddadea

Assim sendo, nas condicdes niilistas do “nada” etndgguém” a educacgao certamente
nao passa incolume, pois quem educa e os recéragitpgodem ser transformados em seres

supérfluos. Conforme Almeida:

A escola passa por tempos sombrios [...] porque ssops envolvidas na educacdo
tornaram-se cada vez mais supérfluas. Pouco isteqegemé o professor e sua
relagdo com o mundo, se pelo menos souber aplecanétodos prescritos ou seus
alunos obtiverem os conhecimentos necessarios gmrprovoes, vestibulares e
outras avaliagGes de larga escala. Quanto aossalsabemo® quesé&o: ricos ou
pobres, negros ou brancos, onde moram e os cond@cisnque possuem ou nao,
mas muitas vezes, ninguém sajpemsao os alunos, ja que as condi¢des de trabalho
e 0 modo de funcionamento da escola fazem com quefessor nem sequer saiba
o nome deles. Numa educacdo anénima ndo ha pegsease revelam, nem
experiéncias sobre as quais possamos pensar @aagpqssamos encontrar algum
sentido para a educacao (2011, p. 225).

Nessa educacdo, em que os envolvidos sao tornafdédlgos, eles ndo sdo ouvidos
nem visto, e, portanto, tudo o que possam dizéazrer ndo tem qualquer importancia. Desse
modo, docentes e educandos ndo podem rewgplam sdo, constituindo-se em seres
andénimos que nao deixaram qualquer rastro atras de sragéo disso, ninguém se lembrara
deles e de seus nomes. Como bem argumenta GagHebinaquilo que ndo tem nome,
agueles que nao tém nomerdnimqg aquilo que nao deixa nenhum rastro, aquilo qu&m
bem apagado que mesmo a memodria de sua existéAoiasubsiste — aqueles que
desapareceram tado por completo que ninguém lenwrseds nomes” (2009, p. 54, grifo
N0SS0).

Entretanto, se, mesmo em tempo sombrios em gquea™nadnao-mundo, parece
predominar, ao invés de “algo”, o mundo, e quandoilnguém” — seres humanos tornados
supérfluos — parece predominar ao “alguém” — shresanos singulares e plurais, entao
mesmo em tempos de completa escuriddo, sempreesesanca de que aparecam algumas

luzes bruxuleantes. Em termos arendtianos

[...] mesmo no tempo mais sombrio temos o dire@@sperar alguma iluminacao, e
que tal iluminagéo pode bem provir, menos das dsagi conceitos, e mais da luz
incerta, bruxuleante e frequentemente fraca quenalpomens e mulheres, nas suas
vidas e obras, fardo brilhar em quase todas asnsit&ncias e irradiardo pelo tempo
gue lhes foi dado na Terra. (ARENDT, 2008a, p. 9).

Essas luzes sédo aquelas pessoas que, de algum gwmdeguiram resistir as

condicfes mais agudas do deserto — do “nada” @idgidéem” — e realizaram a promessa que
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trouxeram com o0 seu nascimento: a capacidade darimovos comecos. Analogamente, na
educacéo, essas luzes bruxuleantes podem surgiigema escola ou sala de aula, através de
alguma experiéncia especifica ou singular. ConfoAimeida, “a experiéncia singular é
imprevisivel, ja que é diferente de tudo o quevfeido antes. Em virtude da capacidade da
pessoa de iniciar algo nunca antes visto e, partgmbvocar uma ruptura, sua agdo nao €
apenas consequéncia ou efeito de determinadassiéricias” (2011, p. 221). Nesse sentido,
cada pessoa ao nascer € um novo comeco, ou emnstarematianos, “cada novo nascimento
garante esse comeco; ele €, na verdade cada udsd¢ARENDT, 2012, p. 639).

Essa capacidade, ainda que seja uma promessa, teopoele realizar-se por meio
daqueles que querem que o mundo continue sendonbumbastante para que seus atuais e
novos habitantes sintam-se verdadeiramente emnedsaEsse querer permanente torna-se,
entdo, em amor ao mundo. Dito de outro modamor mundinada mais é do que um querer
permanente (esse querer Arendt vai compreendé4io lase na faculdade humana da
vontadé®), que se transforma em amor, a partir do qualfisea que o mundo persista
juntamente com seus habitantes. Conforme Aren@0(3@ 263), “ndo ha maior afirmacéo de
algo ou de alguém do que amar este algo ou algigéme, do que dizer: quero que sejas —
Amo: Volo ut si5 Nesse sentido, amar “algo”, um mundo comum, @ratalguém”, a
pluralidade de pessoas singulares, significa diref'sim” ao mundo e aos recém-chegados,
afirmando que eles sejam, isto é, tornando posgiveleles aparecam, revelargieemsao.
Assim, oamor mundimanifesta-se por meio daqueles que assumiram anssplidade em
dizer um “ndo” ao ndo-mundo e as tendéncias (tatalivigentes) de transformar os seres
humanos em seres supérfluos, e, ao mesmo tempo,utiz“sim” a um mundo comum e aos
seus habitantes. Em razéo disso, se pode afirmar Acendt, que o mundo é um “produto”
do amor mundi no sentido de que as pessoas agem por amor adomassumindo a
responsabilidade de conservar e/ou de renova-lo.

Neste viés, a interpretacdo do pensamento arendt@or Assy relaciona-se

diretamente com os argumentos acima,

O amor mundié o amor por aquilo que é criado através da agécoajunto, 0 amor
gque da uma durabilidade as invencbes da liberdaal@gicp, como também
proporciona uma realidade estavel as geracesafutur.] Para Arendt, sob a
influéncia direta de santo Agostinho, a acdo depetadvontade humana, eamor
mundié a intensificacdo dessa vontade (2004, p. 57).

8 Na esteira arendtiana, Assy sintetiza essa fadelda vontade é a faculdade pela qual afirmanmusgamos.
Podemos dizer sim ou ndo aquilo que é” (ASSY, 2p053).
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Dessa forma, contra a crescente desertificacdowmoimpde-se o amor ao mundo,
pois, afinal,“nés, que ndo somos do deserto, embora vivamos petiemos transforma-lo
num mundo humano” (ARENDT, 2013a, p. 266). Essaipdslade de transformacéo do
deserto em mundo humano resultaagdoor mundimanifesto, através da responsabilidade de
“por em ordem” um “mundo sempre fora dos eixosseE%0r em ordem” significa “renovar
o mundo, o que podemos fazer porque todos entrammmsou noutro tempo como recém-
vindos a um mundo que existia antes de nos e amidaxistir depois que partimos, quando
teremos deixado a sua carga para nosso sucessaiRENDT, 2004, p. 90).

Em matéria de educacdo, somente quem ama o mwselss eovos habitantes € capaz
de assumir a responsabilidade por ambos, e, porfaode tomar parte na sua educagao. Caso
contrario, Arendt é implacavel: “qualquer pessoa ga recuse assumir a responsabilidade
coletiva pelo mundo ndo deveria ter criancas, ee€igp proibi-la de tomar parte em sua
educacao” (2011, p. 239). Com isso, cabe a quemjadeslucar assumir a responsabilidade
pelo mundo e pelos seus novos habitantes, mambtkstseu amor por ambos.

A educacdo é o ponto em que decidimos se amamosindlano bastante para
assumirmos a responsabilidade por ele e, com sabgsalva-lo da ruina que seria
inevitavel ndo fosse a renovacédo e a vinda dossewvdos jovens. A educacao é,
também, onde decidimos se amamos nossas criaftigetamte para ndo expulsa-las
de nosso mundo e abandonéa-las a seus prépriosesc@ tampouco arrancar de
suas maos a oportunidade de empreender algumarmisae imprevista para nds,
preparando-as em vez disso com antecedéncia pamefa de renovar o mundo
comum. (ARENDT, 2011, p. 247).

Assim, oamor mundina educagao manifesta-se duplament&mor ao mundo, onde
gquem educa assume a responsabilidade de compdotilcdm os recém-chegados,
garantindo, com isso, a continuidade de um mundouom, e oamor aos recém-chegados
frente os quais o docente assume a responsabiliigasi@vaguardar a novidade, a capacidade
de iniciar novos comecos, 0 que torna possivahavagao do mundo.

Entretanto, esses dois modos de amor podem tognaoeperantes por aqueles que

educam. Conforme Masschelein e Simons:

A primeira € uma absolutizagdo do amor pelo mureduisdo o qual as coisas do
mundo sdo transformadas esuascoisas e ja ndo sdo trazidas para a mesa e
liberadas para todos usarem. Tal professor blogaei@mva geragdo, porque a
experimenta como uma ameaca. Tolera ou (faz mauwlaigeracao jovem para seus
préprios finse rejeita todas as formas de renovacdo. A segundsd@utizacdo do
amor pelas criancas onde estas séo transformadasiasuriancas e a tarefa do
ensino é deixada a margem. Tal professor ndo lewaiancas a sério e as priva da
oportunidade de formacdo. Uma sufocante absoldtiz42013, p. 134, grifo dos
autores).
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Essa dupla absolutizagdo do amor também se coafiuno na recusa docente em
assumir a responsabilidade pelo mundo. Por um dar o mundo n&o significa, para quem
educa, torna-lo “seu”, de modo a privar os recémggalos de iniciar novos comecos, de se
tornarem sujeitos ao revelarem quem sao, de removar mundo. Pelo contrario, amar o
mundo significa que o docente estd disposto a cditdalo com as novas geracgoes,
autorizando-as a iniciarem novos come¢os em um mgochum. Por outro lado, amar os
recém-chegados nao significa também torna-los "seiégsmaneira a priva-los de fazerem
parte de um mundo comum. Amar o mundo significerdéos educandos: “— Isso @@sso
mundo” (ARENDT, 2011, p. 239, grifo nosso). O promopossessivo “nosso” indica que os
adultos (os docentes) estdo de posse do mundaadasanca, mas que ndo é “sua”, mas de
todos e, por isso, publica. Nesse mundo comum qlUeogso”, e, portanto, de todas as
geracoes passadas e futuras, os docentes assucoamp@misso de convidar os educandos a
fazerem parte dele, apresentando a sua herangegoM educacao, portanto, amar o mundo
significa assumir a responsabilidade pelos recéegatios, e, também, amar os recém-
chegados significa assumir a responsabilidade palmdo. Desta forma, quem educa
manifesta amor mundina educacdo quando assume essa dupla resporasidilid

Todavia, é possivel ensinaramor mundiaos educandos? @mor mundindo é
ensinavel da mesma forma como o sao os “conteudosdm, nao significa que ele seja algo
dado, sendo elaparece“no compromisso e na responsabilidade pelo mumdduzida
naqueles que o apresentam”. (CORREIA, 2010a, p. 8l&sse sentido, amor mundipode
se manifestar, por meio dos docentes que decidassumir a responsabilidade pelo mundo,
mostrando seu apreco pelas “coisas” do mundo, guitcaque ensinam ao seus educandos.
Dessa forma, aos educandos podem sentir-se caltagi@loamor mundidos docentes, na
medida em que, estes se constituem como exemsa.exemplaridade do docente, embora
nao seja publica no sentido de que se trata de masnpublicos ou de personalidades
escolhas pessoais de exemplos, mesmo assim seplexpessoal pode exercer grande
influéncia sobre os educandos, especialmente, ®osgurefere a responsabilidade pelo

mundo. A esse respeito, € elucidativo o que esdssg,
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Agnes Heller constroi um dialogo imaginario entreaugarota, Fifi, e sua avd, um
exemplo surpreendente da for¢ca da exemplaridade experiéncia em matéria de
ética. Fifi afirma: “Até agora tenho confiado ennim habilidade de discernir entre
0 certo e o errado. Tenho aprendido com vocé altazEmbora ndo tenha me
ensinado nenhuma norma, cresci como uma garotasgensabilidade, e que tinha
gue responder a sua consciéncia. [...] Vocé nuntaautios termos ‘mal’ ou ‘bem’
neste contexto. Nunca disse ‘vocé é uma boa meaina/océ é uma menina ma'.
Vocé me enaltecia ou recriminava apenas por messeafeitos”. Em alguns casos,
exemplos particulares, formados a partir de expeid aparentemente simples e
cotidianas, exercem um papel decisivo de coneaton figuras publicas — tais
exemplos pessoais incorporam exemplos e experg@pciblicas. (HELLERapud
ASSY, 2004, p. 49-50).

Nessa dire¢éo, o fato de ndo mais contar com wadadio, em que guiava aos vastos
dominios do passado, de modo a selecionar, indiwasirar o que se considerava de mais
valioso, faz com que agora se tenha que buscassaga por conta propria, sem uma tradicéo
a orientar. Apesar de encontrar-se sem qualquentagéo, € preciso voltar ao passado, a fim
de que ele ndo seja esquecido. Mas, como voltgraasado sem que se possa contar com
qualquer orientacdo? Essa volta ao passado nacsameve significar a tentativa de
compreender melhor o presente, mas também na desdascobrir exemplos, experiéncias
que testemunham o amor ao mundo. Em outros tetissassignifica escolher quem se quer

como companhia, exemplos. Nesse sentido, Arenafiadiea

[...] nas nossas decisdes do certo e do errado vdender de nossa escolha da
companhia, daqueles com quem desejamos passarwidasdma vez mais, essa
companhia é escolhida ao pensarmos em exemplosxemplos de pessoas mortas
e vivas, reais ou ficticias, e em exemplos de emties passados ou presentes. No
caso improvavel de que alguém venha nos dizer gefergia o Barba Azul por
companhia, tomando-o assim como seu exemplo, & (osa que poderiamos
fazer é nos assegurarmos de que ele jamais chegartsede nds. Mas receio que
seja muito maior a probabilidade de que alguém aeliter que ndo se importa com
a questdo e que qualquer companhia lhe sera gatiafeEm termos morais e até
politicos, essa indiferenca, embora bastante condummaior perigo. (ARENDT,
2004, p. 212).

Em matéria de educacgédo, o docente ndo pode s&remie na escolha de exemplos
nos quais deve apresentar aos recém-chegadoscasiscontrario, quem é indiferente em
relacdo ao “contetdo” que ensina nao educa. Coefémendt, “é muito facil, porém, ensinar
sem educar, e pode-se aprender durante o dia edoer isso ser educado” (ARENDT,
2011, p. 247). Nesse sentido, o docente deveri@hesce apresentar ao educandos aqueles
exemplos reais ou ficticios em que de certa forenmanifestou 0 amor ao mundo, de modo
gue os recém-chegados possam té-los também coma@@u@anhias. Porém, também trata-
se de apresentar aqueles experiéncias que cordnbpara a desertificacdo do mundo, a fim

de que ndo mais se repitam no presente e no futuro.
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Dessa forma, ao assumir a responsabilidade pelaaonfrante aos recém-chegados,
guem educa manifesta seu amor ao mundo e aos®&ss mabitantes, de modo a afirmar sua
posicdo contrastante a crescente desertificacamwtalo, onde ele esta sujeito ao perigo
eminente de tornar-se um “nada”, um ndo-mundomassmo 0s seus habitantes correm o
risco de ser transformados em “ninguém”, em seneériuos.

Assim, 0 que esta em jogo ndo € apenas a recqaciliantre docente e mundo —
condicdo necessaria para educacao, conforme Arendis, sobretudo, a reconciliacdo de
homens e mulheres com um mundo comum, que se t@almente possivel, ndo

exclusivamente, através da educacao.
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CONCLUSAO

Neste trabalho, investigou-se a relagéo entre d@oénmundo em Hannah Arendt.
Para a autora, essa relacédo € intrinseca ao ditcente na medida em que este, enquanto
representante de todos os habitantes, assume @nsabgidade de introduzir os recém-
chegados em um mundo comum. E também do seu eéipior de mediador entre 0 mundo e
os recém-chegados, entre velhas e novas geragoes.

No entanto, a responsabilidade pelo mundo temrsicitssada pelos docentes, o que, a
primeira vista, poderia ser atribuido a certos adames que, por algum capricho ou néo,
negligenciaram seu compromisso com o mundo e comogss habitantes. Tal recusa,
porém, tornou-se mais clara na medida em que cemgida desde o advento do social na
modernidade. Isso porque com o aparecimento dordorabcial, as antigas fronteiras que
mantinham separados e distintos os dominios prif@altar e da familia) e publico (politica)
foram diluidas, de tal modo que aquilo que era nwopla privatividade — a vida, a
sobrevivéncia e o bem-estar, assim como o traballhlornaram-se a Unica preocupacao
comum aos individuos; e, aquilo que préprio da ipidalde — a acdo e o discurso — ndo so
tornou-se interesse privado, mas, sobretudo, fonguado a ponto de desaparecer
completamente. Com isso, houve, na modernidadenvarsao entre mundo e vida,
impactando sobremaneira no ambito pré-politico dacacdo. Paralelamente, tem-se,
também, a ruptura do “fio” da tradicdo correlageéda da autoridade, que corroborou para a
crise na educacéao.

Por conseguinte, inverteu-se o objetivo da educacao invés de educar os recém-
chegados para um mundo comum, ele sao instruidageade viver -, bem como se inverteu
a relacdo entre as velhas e novas geracfes — ém-mregados foram “adultizados”,
enquanto os adultos “minorizados”. Consequentement@a e o bem-estar dos educandos
tornaram-se centrais ao processo educativo, encydart para a pratica docente. Essas
inversdes, contudo, foram aceitas sem maioresiquoastentos pelos docentes, sem que eles
tivessem consciéncia do que isso acarretaria agssri@abitantes e ao mundo comum. Nesse
sentido, quem educa acabou recusando-se em asswuesponsabilidade pelo mundo em
beneficio da vida e do bem-estar dos educandos. i€mnrompeu-se com a relacdo entre

docéncia e mundo.
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Partindo dessa problemaética, a presente dissertxgdorou a questao acerca de como
educar os recém-chegados para um mundo comum ridared que mais e mais se impde
em seu lugar a preocupacdo com a vida, a sobrewéro bem-estar. Dado que, Arendt, ndo
apresenta solucbes, mas provoca 0 “exercicio” dwsgreento no intuito de chegar-se a
compreensdo, a qual nunca cessa, a autora, cansiwkspensavel, na educagdo, que o
docente seja duplamente responséavel: pelo mundios cém-chegados.

Neste viés, procurou-se sustentar que uma possweehciliacdo entre docéncia e
mundo, decorre da propria nocao de responsabilipaliemundo, compreendida aqui como
condicdo de possibilidade para o exercicio da mlastde docente, assim como a manifestacao
do amor mundina educacédo. Por um lado, a responsabilidade pgideonassume a forma de
autoridade, uma vez que o docente é um represerttartbdos os habitantes do mundo, o que
Ihe autoriza a mediar a relagcéo entre as velhasneas geracdes. Mas nao se trata somente
de ser um mediador, mas também de alguém que, modiiestemunha viva”, é responsavel
em legar uma “heranga sem testamento” (“o0 passadausna tradicdo”) aos novos herdeiros
de um mundo comum. Essa “heranca”, por sua veenpiatiza a capacidade dos recéem-
chegados de iniciar novos comecos, pois sem dkes &mmpouco poderiam agir. Em razéo
disso, é possivel entender a autoridade docente tomoder dos comecos”, posto que, ndo
se pode mais contar no mundo moderno nem com adade, tampouco com a tradigdo.

Por outo lado, a responsabilidade pelo mundo nmstaifeamor mundina educacéao,
na medida em que o docente ama 0 mundo e 0s seus mabitantes o bastante para assumir
a responsabilidade por ambos, o que significa uner&r permanente” (ou a vontade) que o
mundo comum continue sendo “algo”, sem que sejasfivanado em um “nada” — néo-
mundo. Mas também em um querer permanente que@s+ehegados sejam um “alguém” —
seres singulares — ao invés, de um “ninguém” —qgasssornadas supérfluas, pois, nas
condicbes de um mundo feito deserto existe o penmgimente de vir a prevalecer o “nada” e
0 “ninguém”.

Entédo, aposta em uma possivel reconciliagdo entténdia e mundo — que ndo deixa
de ser uma aposta na educacao — € também uma apostzonciliacdo de homens e mulher
com um mundo comum, que pode acontecer, uma vez qgeen educa assume a
responsabilidade pelo mundo frente aos recém-chegddmostrando seu amor por ambos. E
claro, que essa reconciliagdo ndao depende exciusivi@ da educacdo, mas sem esta, ela se
quer torna-se possivel.

Por fim, ao pesquisar no campo educacional a relegée docéncia e mundo dentro

do universo conceitual arendtiano que, embora Are&tha se dedicado a pensar sobre a
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educacao em apenas dois ensaios de ocasidao, sendielas “A crise na educacao”, no qual
me ocupei mais detidamente, considero certos dosdeocoes por ela desenvolvidos
fundamentais para pensar a educacdo em geral, eocénala em particular, na

contemporaneidade, tais como: natalidade, singlalde, acdo, pluralidade, responsabilidade
pelo mundoamor mundi mundo comum, comec¢os, pensar, compreensao,ctos. Nesse

sentido, ariscaria, sem poder desenvolver no piesaoemento, pensar com Arendt uma
Filosofia da Educacéao dos comecos, pois, afindf término (de uma pesquisa) ndo significa

em um “fim”, mas a possibilidade sempre abertaa®gs comecos...
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