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METAFORA DO ENXERTO

“Ha trinta anos plantei uma pereira em meu jardim e
dela tenho colhido todos os anos muitas frutas. H4
pouco tempo notei que uma outra planta brotava
junto ao tronco de minha pereira e fiz algumas
suposi¢des, imaginando um enxerto: um passarinho
depositou uma semente no tronco da pereira e eis
que cresce outra espécie junto a minha arvore. Para
me certificar do que ocorria chamei um bidlogo que
estudando atentamente o caso constatou que no solo
onde hd muito tempo plantei a pereira, havia raizes
de um antigo marmeleiro, arvore forte e adequada a
terra e ao clima francés, capaz de resistir ao tempo e
as intempéries colocadas ali. Cresce outra arvore,
agora minha conhecida, junto com a pereira e
convivem as duas em meu jardim” (Historia contada
por Danielli Mitterand no painel “Saber Tradicional
e saber cientifico na procura da harmonia homem-
natureza e paz”’, Forum Social Mundial:Porto
Alegre, 30 de janeiro de 2005-promocdo: instituto
Arapoty, Sdo Paulo).

Essa metafora me convenceu, pois vejo em ato todo
0 momento as antigas raizes indigenas, que povoam
o subterraneo da América, cresceram e tomaram
forma, cada vez com mais forca e coragem. A
cultura indigena ¢é forte, tem raizes profundas na
terra, que a reconhece e guarda com cuidado,
fecundando-a. No momento em que condi¢des
propiciam, permite aflorar e se tornar visivel.
Gostaria que, como externou Danielle, ambas as
culturas convivessem em respeito, cada uma com
um reconhecido espaco para florescer e frutificar,
respeitando -se, e apoiando se uma na outra para
viver bem, em complementariedade (Maria
Aparecida Bergamasshi).

Essa mensagem traz contida nela o que no decorrer
desta dissertagdo vamos deixar aflorar. Ela nos
apresenta pontos fundamentais que estardo
contemplados no trabalho.



RESUMO

A dissertacdo “Politicas de educagdo indigenas: uma proposta de educagdo diferenciada para a
reserva da Serrinha/RS 2009-2011” € resultante de um estudo da educa¢do na reserva
indigena de Serrinha que engloba os atuais municipios de Engenho Velho, Ronda Alta e
Constantina, localizados ao norte do Rio Grande do Sul. Os indios caingangues retomaram
essa reserva recentemente e estdo organizando, entre outras coisas, a educagdo escolar, objeto
do presente estudo. O objetivo geral da pesquisa € fazer um estudo de como estd a educacio
nas escolas que atendem aos indigenas e desenvolver reflexdes que possam contribuir para
uma gestdo diferenciada e democratica. A investigacdo procurou dar conta de como as escolas
da reserva estdo desenvolvendo o trabalho em sala de aula e de como esta sendo desenvolvida
a gestdo da educagdo indigena no quadro das diretrizes educacionais de uma educagdo
diferenciada, bilingue e intercultural. Para tanto, foi realizada uma pesquisa de campo em
cinco escolas da reserva. A metodologia apoiou-se na producdo bibliografica sobre a histdria,
cultura e educagdo indigena, na legislacdo que fundamenta a educacdo indigena diferenciada,
intercultural e bilingiie e na pesquisa etnografica, envolvendo entrevistas semi-estruturadas
com professores, liderangas indigenas e gestores educacionais, histérias de vida relatadas por
indigenas e observacdo participante no cotidiano indigena (reunides, festas), registradas no
didrio de campo. O estudo contempla uma analise das politicas indigenistas tuteladas, com
destaque para a atuagdo do Servico de Protecio ao indio (SPI) e da Fundagio Nacional do
Indio (FUNAI); do Estatuto do Indio, da diversidade cultural e da educacgdo indigena no
Brasil, na Constituigdo de 1988 ¢ na LDB de 1996. Aborda-se, ainda, a histéria da reserva de
Serrinha, localizagdo, desenvolvimento, retomada das terras pelos indios, organizacdo da
educagdo escolar, caracterizagdo das escolas pesquisadas, especificidades da cultura e da
educacio indigena. E feita, também, uma apreciagio sobre o modo como a educagio
diferenciada, bilingue e intercultural, prevista pela legisla¢do, esta ocorrendo nas escolas da
area indigena de Serrinha. Nessa discussdo, aprofundam-se os fundamentos necessarios para
assegurar uma gestdo das escolas e da educacdo indigena que atenda a sua complexidade.
Analisam-se alguns conceitos, como o de escola cidada, o sentido da escola para os indigenas
e a fragmentacdo das acdes educativas que dificultam um trabalho articulado e emancipador.
Por fim, discutem-se as possibilidades de uma educagdo indigena integral. Desenvolvida a
pesquisa, conclui-se que persistem inimeros desafios nas escolas da reserva para efetivar uma
educacdo diferenciada, bilingue e intercultural. Esses desafios passam por uma reestruturacio
da gestdo, qualificacdo de professores, producido de materiais adequados e participacdo mais
intensa e sistematica dos alunos.

Palavras-chave: Politicas Educacionais. Educacdo Indigena. Gestao diferenciada.



ABSTRACT

The dissertation "indigenous education policies: a differentiated education proposal for
reserve made prazer da Serrinha/RS 2009-2011" is derived from a study of education in the
indigenous reserve of Serrinha encompassing the present-day municipalities of Engenho
Velho, Ronda Alta and Constantina, located north of Rio Grande do Sul, Brazil. The
Kaingang Indians retook this reserve recently and are organizing, among other things, school
education, object of this study. The overall objective of the research is to make a study of how
is education in schools that meet the natives and develop ideas that could contribute to a
differentiated and democratic management. The research sought to give an account of how the
schools of the reserve are developing work in the classroom and how is it being developed the
management of indigenous education in the framework of educational guidelines of a
differentiated, bilingual and intercultural education. For both, was performed a field survey in
five schools of the buffer. The methodology based on bibliographic production about the
history, culture and indigenous education, in legislation that founded the indigenous
education, intercultural and bilingual and differentiated in ethnographic research, involving
semi-structured interviews with teachers, indigenous leaders and educational managers, life
stories reported by indigenous and participant observation in the indigenous everyday
(meetings, festivities), journaled field. The study includes an analysis of the subject
indigenous policies, with emphasis on the actions of the Indian protection service (SPI) and
the National Indian Foundation (FUNAI); the status Indian, of cultural diversity and
indigenous education in Brazil, in the Constitution of 1988 and in 1996 of LDB. Deals with
the history of the reserve of Serrinha, location, development, resumption of land by Indians,
organisation of school education, characterization of the schools surveyed, specificities of
indigenous culture and education. Is made, also, an assessment on how differentiated,
bilingual and intercultural education, provided for by the legislation, is occurring in schools of
the indigenous area of Serrinha. In this discussion, expand-if the fundamentals needed to
ensure effective management of schools and indigenous education that meets their
complexity. Analyze some concepts, such as citizen school, the school's sense for the natives
and the fragmentation of educational actions that hamper an emancipating and articulated
work. Finally, discuss the possibilities of a full indigenous education. Developed the research,
it is concluded that remain numerous challenges in schools from the reserve to effect a
differentiated, bilingual and intercultural education. These challenges go through a
restructuring of management, teacher training, production of such materials and be more
intense and systematic participation of students.

Keywords: educational policies. Indigenous Education. Differentiated management.



LISTA DE ILUSTRACAO

Figura 1 - Fachada da Escola Mun. E.ILE.F Cleiton Costa...........cccccoooeniiiniinieniecieeenn 50
Figura 2 - Fachada da Escola Mun. E.F. Osvaldo Aranha...........cccccoceviiiiiniininiceeee 52
Figura 3 - Fachada da Escola Est. E.F. Jod0o Maria Segta........c.ccccceviivineiiueninien e 54
Figura 4 - Fachada da Escola Est. E.F FAg Kava.........cccooiiiininiiiiiiccec 55
Figura 5 - Fachada da Escola Est. E.F. Tanhve Krégso........c..cccceevivviniiiiiniininiic e 57
Figura 6 - Mapa da reserva Indigena da Serrinha/RS............cocoiiiiiiiiininniniie e, 59
Figura 7 - Grafico da taxa de evasao das escolas da reserva 2009-2010..........c..ccceveeeunenn. 63
Figura 8 - Gréfico da taxa de repeténcia das escolas da reserva 2009-2010....................... 64
Figura 9 - Gréfico da taxa de infrequéncia das escolas da reserva 2009-2010.................... 64
Figura 10 - Grafico da taxa de transferéncia das escolas da reserva.........cc.cccoveeevienicnnene 64

Figura 11 - Grafico quadro de formacao dos professores da reserva da Serrinha............... 67



LISTA DE ABREVEATURAS E SIGLAS

ABA: Associagdo Brasileira de Lingiiistica

ANALI: Associagdo Nacional de Apoio ao Indio

ANE: Articulagido Nacional de Educacao

CEB: Companhia Energética de Brasilia

CIMI: Conselho Indigenista Missiondrio

CNE: Conselho Nacional de Educagéo

CNPI: Conselho Nacional de Protecdo aos Indios

COSED: Conselho Nacional de Secretarios de Educacao

CPI: Comissdo Parlamentar de Inquérito

CRE: Coordenadoria Regional de Educagao

FUNALI: Fundacdo Nacional do Indio

FUNASA: Fundo Nacional da satude

IBGE: Instituto Brasileiro Geografia e Estatistica

ISA: Instituto Sécio Ambiental

LDB: Leis de Diretrizes ¢ Base da Educagao

MEC: Ministério da Educacao e Cultura

OIT: Organizacdo Internacional do Trabalho (convencdo n° 169, sobre os povos indigenas)
ONGs: Organizagdo Nao Governamental

PCNEI: Parametros Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
PIM: Primeira Infincia Melhor

PNDH: Programa Nacional de Direitos Humanos

PNE: Plano Nacional de Educacéo

PNX: Parque Nacional do Xingu

PPP: Projeto Politico-Pedagdgico

RCNEI: Referencial Curricular Nacional da Educagao Indigena
SADEN: Secretaria de Assessoramento da Defesa Nacional

SEEs: Secretarias Estaduais de Educacao

SIL: Estudos das linguas indigenas (Associac¢do Internacional de Linguistica)
SMESs: Secretarias Municipais de Educagéo

SPI: Servigo de Protecio ao Indio

UNDIME: Unido Nacional dos Dirigentes Municipais de Educagao
UNDJUI: Universidade de Ijui

UPF: Universidade de Passo Fundo



SUMARIO

1 INTRODUGAO . ...uecrereccrnnsesesessssssssessssssssssssssessssssssesssss sesssssssassesessssssssssssssasens 11

2 PRESSUPOSTOS NORMATIVOS DAS POLITICAS DE EDUCACAO

INDIGENA PRE E POS-CONSTITUICAQ 1988.......ccoemrererererrcreressessesessessese svene 16
2.1 Contexto historico indigena: breves CONSIAEracles......oueeveecruessuecsuensnessenssaeseesaes sune 16
2.2 Politica indigenista: desde a segunda metade do século XIX.......ccceevvurrecccunrees covenne 19
2.2.1 Surg@imento do SPL.....cuiiiiiiriiiinnicssssrnecssssincsssssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssns sosos 20
2.2.2 O Regime TULelado....uuueiieersnriescsnnicsssaricssssnniessssnnessssssressssssssssssssssssssssssssssssssssssssses soses 24
2.2.3 FUNAL.uuieiiiiiticntiinnisnissnniseisssisssessssssssesssessssesssssssssssasssssssssssssssssssssssssassssssssssssss sonne 26
2.2.4 O Pais A0S eSLALULOS...ccuveieesrrersriessnisssnncsssressssrosssnessssssssassssssssssssssssssssssssssossnssssssssse soses 28
2.3 Perspectivas da educacio indigena na LDB........iiniininnennseenseecsecsnncsaensseess sonee 30
2.4 Educacio escolar indigena no Brasil........ciiiniiiiiiiisseiissnnericnssnicssnnnssnncsssncsssseecns 31
2.4.1 Diversidade cultural indigeNa........cccevereeierisnricsisariesssnnisssssnsscsssssssssssssssssssssssssssssssses 37
2.4.2 Multiculturalismo e educacio iNdiZeNa.......ccccceerererrriessancsssnncesenssssrsssanssssasssssssses soses 38
2.5 A atual educacgio indigena no Brasil.......c.couuiienveicisninisncsssssncssseicssnisssasssssnssses soses 41

3 ESPECIFICIDADE DA RESERVA DA SERRINHA E DA CULTURA

CAINGANGUE...cuuiiiecsniisennnnnnsannssesssnenssisssecssssssssssssssssssasssssssassssssssessssssssasssssssass sases 45
3.1 Aspectos da evoluciio historica da Serrinha.......ueeceiivseincseninisencnssencssnessnncssee ceees 45
3.2 Localizacio da Serrinhia.......eeciicciinincneeiiiiiciinnnnenccnsssssssssssesesssssssssssessssssssssssssssssses soses 48

3.3 Especificidade das escolas que fazem parte da Reserva da Serrinha e do

municipio do Engenho Velho.......ionuiinneinnsennisennnssnicssnisssancsssnssssssssssnssssanssssass soses 49

3.3.1 Escola Municipal de Educac¢io Infantil e Ensino Fundamental Cleiton Costa-

Engenho VelRo/RS....iiiiniiiiiiniiiiinnenneineinsinicnicnaisseieensesssssssssssssssssscs ssase 50

3.3.2 Escola Municipal de Ensino Fundamental Osvaldo Aranha-Engenho

VEINO/RS e ceteeteceeeeeeeecereessesesssseessssssssssossesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss sone 52



3.3.3 Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Jodo Maria Segta-

Engenho VeIho/RS.....iiiiiiiininniinsisnnicsssnnicssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssass soses

3.3.4 Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Fag Kava no Alto Recreio-

RONAA AILA/RS.cueeeeeeeeeeeeeeeneeeeesssessereeeasssssssssssssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssssssssssessassase sove

3.3.5 Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Tanhve Krégso no

Capinzal-Constantina/RS........ccciiiivviiiissiininnnnsssnnnssncsssnnsssansssssssssssssssssssssssssassssssssens
3.4 A educacdo indigena da reserva da Serrinha/RS.........ciiceiiiviinsnnnisenccssencsscesanecens
3.5 Aprofundamento da pesquisa realizada nas escolas......cccoecceeesverccsssnrrecssnnecscsnnsasenes
3.6 Especificidade do povo caingangue na reserva da Serrinha..........coccceeeverecicnnenenee
3.6.1 Ritual do KiKi (KIKIKOI).....ccocesvureruiisenseisseiiseiisenisenseineisseecssnsssnssssesssesssnsssssssssessases sone
3.7 Como é transmitida a cultura caingangue na Reserva da Serrinha.................... ...
4  POLITICA EDUCACIONAL: UMA REFLEXAO SOBRE A EDUCACAO
DIFERENCIADA DAS ESCOLAS INDIGENAS DA RESERVA DA
SERRINH A ...cuuiiiiiiiiininnninsnissninntisssisssisssssssssssssssssssssssssssssssssssss sossssssssssssssssssssssss soos
4.1 Refletindo um novo paradigma de gestdo para a educacido indigena da
reserva da SerriNia......eiiiiiiiiinininnsiintieciieneicnntecssees sesssseessssesssssesssssssses sasee
4.2 Escola Cidada: algumas CONSideragies.......ccuvueeeseeccsercssrrsssansssssssssssssssssssssssssasssssses
4.3 Resgatando o sentido da escola com os indigenas da Serrinha..........cceeceeevueencnee oo
4.4 Superacio de uma politica educacional fragmentada...........cceceeeeevvrcivcrrcsnneercscne venee
4.5 A educacio integral como possibilidade para a educacio indigena de
QUALAAE.....ueeeiieiiiiniiiiiiiitientiesntinssttsssstesssstesssnessssssssssessssssssssessossssssssssssssssessnns sones
5 CONSIDERACOES FINAIS.......cooeeevuerreeresesesessessssssessessassssessassssessessssssassssssasess ssese

REFERIENCIAS ..o veveeeeeeesesesssssssssssssnssssssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssasasssssssssasasasasas saes



1 INTRODUCAO

O presente trabalho tem como foco principal investigar a realidade educacional das
escolas de educagdo indigena da reserva da Serrinha, Rio Grande do Sul, e analisar como esta
sendo implantada, ou mesmo qualificada, a perspectiva de uma educagdo indigena
“diferenciada”, conforme parametros estabelecidos pelas as politicas educacionais. Para tanto,
¢ preciso pontuar, inicialmente, que a pesquisa concentra-se na linha de politicas educacionais
voltadas a educagdo indigena “diferenciada”, bilingue e intercultural, conforme proposi¢ao da
lei. Isso nos remete a explicitagdo de argumentos que justificam e fundamentam uma proposta
de reflexdo critica sobre a educacdo indigena e como tais elementos se constituem em
orientadores das politicas educacionais indigenas, em geral, bem como se desdobram em
praticas educativas escolar na reserva da Serrinha, municipio de Engenho Velho, Rio Grande
do Sul.

O problema de investigacdo foi se constituindo a partir de observagdes relacionadas ao
ensino e aprendizagem dos alunos indigenas das escolas da reserva da Serrinha, que suscitou
inquieta¢des no campo educacional e na pratica pedagogica. Em razdo da minha fun¢do como
coordenadora pedagdgica das escolas municipais de Engenho Velho, municipio ao qual
pertencem escolas indigenas da Serrinha, atuo também nas escolas da reserva. Essa atividade
tem me possibilitado o contato direto com as escolas, com o que pude observar o seu
funcionamento e organizagao e identificar uma série de problemas que serdo aprofundados no
decorrer da pesquisa.

Desde o inicio da minha graduagido em pedagogia, venho atuando como coordenadora
pedagdgica das escolas indigenas do municipio de Engenho Velho e também como docente
nas escolas da reserva indigena da Serrinha. Essas experiéncias me possibilitaram conhecer
um pouco das dificuldades de gestdo das escolas e da formacao de professores indigenas e nao
indigenas para atuar nas escolas da reserva. Com esta pesquisa busco uma maior formagao
tedrica para trabalhar com os professores e gestores atuantes na educagdo indigena, visando
capacita-los a promover um ensino de qualidade.

Em estudos sobre a formagdo continuada com os professores da reserva, ocorreram
muitos debates sobre problemas pedagdgicos, bem como se discutiram praticas alternativas
que contribuam para a superacdo dos problemas. Esse trabalho tem apontado para a
necessidade de um aprofundamento tedrico que seja capaz de constituir um referencial

articulador entre a esfera pedagodgica de sala de aula e a realidade da comunidade indigena.
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Assim, um projeto de pesquisa dessa natureza podera ajudar na compreensao dos problemas e
na qualificacdo dos professores, fornecendo elementos que possibilitem a articula¢do entre o
projeto educativo das escolas indigenas, as realidades das comunidades indigenas e as
politicas educacionais propostas para os indigenas. Para 1isso, a pesquisa passa,
necessariamente, pela concepgdo que temos de processo historico e cultural brasileiro, das
politicas de educagdo indigena e da gestio escolar da educagdo, especialmente a indigena.

Para tanto, algumas questdes sdo importantes: O que ¢ educar para uma reflexdo
critica na educacgdo indigena? Quais os fundamentos tedricos e pedagdgicos que sustentam
essa reflexdo? Como organizar um processo pedagdgico e de gestdo que dé conta de uma
educagdo diferenciada, intercultural e bilingue? Quais as possibilidades de desenvolver essa
proposta na reserva da Serrinha?

A opgdo pela pesquisa etnografica se deve, em primeiro lugar, ao fato de ela permitir a
participacdo ativa entre o pesquisador e os sujeitos da pesquisa, ou seja, o pesquisador nido
fica fora da realidade que estuda, ndo estd a margem dela, mas esta nela e com ela procurando
compreender seus significados. Dessa forma, o investigador envolve-se na vida propria da
comunidade, no caso, da escola, dos alunos e professores para dela extrair os dados de que
necessita.

Os sujeitos dessa pesquisa foram alunos, professores, pais e equipes diretivas das
escolas pertencentes a reserva da Serrinha. Para realizar este trabalho utilizamos uma
abordagem qualitativa, com énfase na pesquisa etnografica como citada anteriormente, a
partir da qual pretendiamos compreender com mais propriedade como acontece a educacdo
indigena diferenciada dentro das escolas da Serrinha.

Além dos aspectos da interacdo constante entre o pesquisador e os sujeitos da
pesquisa, outra forte caracteristica é que o pesquisador € o principal instrumento na coleta e
na analise de dados, ou seja, os dados sdo mediados pelo instrumento humano, no caso o
pesquisador, que, ao invés de simplesmente se apegar a dados para avaliar a produto final, da
énfase ao processo. H4 também nesse tipo de pesquisa uma preocupagdo com os significados
€ com a maneira com que as pessoas veem a si mesmas, as suas experiéncias € o mundo que
as cerca. Assim, o pesquisador deve procurar apreender e retratar essa visdo pessoal dos
participantes. O pesquisador deve, ainda, aproximar-se das pessoas, situacdes, locais, eventos,
mantendo com eles um contato direto e prolongado. Essa forma de agir é o trabalho de
campo, onde elementos e praticas foram observadas e descritas em um diario de campo.

Para a realizagdo dessa pesquisa foram feitas entrevistas semiestruturadas, realizadas

observagdes participantes (assim caracterizada em fungdo de interacdo com a situagdo
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estudada). As observagdes foram realizadas sistematicamente em sala de aula, no recreio, nas
atividades desenvolvidas pelos alunos', tendo em vista, sempre o objetivo de pesquisa, que ¢
compreender como a postura metodologica e epistemologica do professor facilita ou dificulta
o processo de aprendizagem do aluno indigena. Como € praticado em sala de aula aquilo que
a lei propde. Esses registros todos constam no didrio de campo da pesquisadora.

Uma segunda dimens3o da metodologia envolveu entrevistas que foram realizadas
com professores e alunos e tiveram o proposito de possibilitar a compreensdo do professor
sobre sua postura metodologica e epistemologica e também se ele tem consciéncia da
legislagdo referente a educacdo indigena, assim como a educacdo diferenciada, intercultural,
bilingue. Também foram pesquisados nas escolas os indices de evasdo, repeténcia,
infrequéncia e aprovagdo visando uma analise mais aprofundada da realidade da educagdo
escolar na reserva.

Além dessas foram realizadas outras atividades no decorrer da pesquisa como a
participacdo em eventos realizados pela comunidade indigena dentro da reserva, assim como a
representacdo em desenhos feitos pelos alunos a respeito de como percebiam o professor em
sala de aula. Esta atividade permitiu constatar como os alunos veem o professor, quais as
atitudes mais marcantes dos professores em relacdo a eles e como eles reagem ou gostariam
de reagir.

Com a intengdo de oferecer uma visdo panoramica do problema da investigacdo, foi
organizada a dissertagdo em quatro capitulos, sendo o primeiro constituido pela introdugdo. O
segundo capitulo faz, inicialmente, uma analise geral dos indigenas no Brasil; na sequéncia,
aborda alguns pressupostos normativos das politicas de educacdo indigena pré e pds-
Constituicdo de 1988. Nesse aprofundamento resgatam-se alguns elementos do processo de
colonizagdo e suas implicagdes para os povos indigenas. Investigou-se também as politicas
indigenistas, especialmente do Servigo de Protecdo ao Indio (SPI) e da Fundagio Nacional do
Indio (Funai), 6rgdos criados para proteger os indigenas, mas que serviram, em grande parte,
a interesses de politicos e governos com o objetivo de tornar o indigena um trabalhador
brasileiro. Na sequéncia, analisa-se a legislagio como o Estatuto do Indio e a questdo da
tutela, a educagdo escolar indigena no Brasil em suas diferentes fases, a diversidade cultural
indigena, o multiculturalismo, o quadro a atual da educag¢do indigena do Brasil, suas

mudangas e especificidades, a LDB e as novas perspectivas para a educagdo indigena. E, por

! Este trabalho se iniciou em 2008, quando a pesquisadora iniciou o seu projeto na pés-graduagio em Gestdo
Educacional pela Universidade Federal de Santa Maria, prolongando-se até o seu ingresso ao mestrado em 2009.
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fim, sdo analisadas as normas gerais que regem a educacdo indigena na atual conjuntura
brasileira.

No terceiro capitulo ¢ feita uma analise do contexto historico da reserva de Serrinha
com destaque para a demarcagdo das terras, a reconquista das terras pelos caingangues” e a
desocupacdo das terras pelos colonos. Também sdo abordadas as especificidades da cultura
caingangue, as mudangas ocorridas na reserva e as profundas rupturas culturais, econdmicas,
sociais e religiosas provocadas pelas mudangas que transforma os modos de viver e como a
educacdo indigena ¢ desenvolvida na reserva. Esse capitulo contempla também os resultados
da pesquisa de campo, registrada em um diario de campo, contendo de forma descritiva as
atividades envolvendo visitas as escolas, participacdo em eventos, cursos € palestras na
comunidade, assim como copia de documentos existentes nas escolas, entrevistas,
informagdes publicadas em jornais locais, conversas informais com agentes que atuam em
diferentes segmentos das escolas e com membros da comunidade caingangue. E apresentado,
também, um quadro de cada escola pesquisada contendo informagdes existentes nos projetos
politico-pedagodgicos, indices de evasdo, repeténcia, infrequéncia etc.

A pesquisa focou as politicas existentes nas escolas, principalmente aquelas
pertencentes a reserva da Serrinha. Foram estudadas duas escolas municipais de Engenho
Velho, uma dentro e a outra fora da area indigena e uma escolas estadual; uma escola estadual
de Ronda Alta e uma escola estadual de Constantina, ambas pertencentes a reserva. As
escolas foram observadas através de registros em diario de campo, com o objetivo de analisar
como a educagdo ¢ desenvolvida na reserva. Ficou fora do estudo uma escola municipal de
Trés Palmeiras e uma escola estadual de Ronda Alta.

Os dados da pesquisa permitem fazer um confronto entre as realidades das escolas
naquilo que elas tém de divergente e semelhante entre suas praticas e problemas enfrentados.
A andlise ¢ feita a luz das politicas educacionais e da produgdo bibliografica pertinente e leva
a refletir sobre questdes fundamentais da educacdo. Na sequéncia, ainda no terceiro capitulo,
¢ feita uma breve exposicdo sobre as especificidades dos caingangues da reserva da Serrinha,
o modo como ¢ transmitida a cultura, como se da a gestdo da educacdo indigena, suas
especificidades enquanto educagdo diferenciada.

No quarto e ultimo capitulo € feito um estudo sobre as politicas educacionais da
educagio indigena nas esferas macro e micro da gestdo educacional para Serrinha. E feita uma

reflexdo sobre a politica educacional especifica e diferenciada para as escolas indigenas da

2 . . . . . ,
Na presente pesquisa sera utilizada a escrita da palavra caingangue, conforme a lingua portuguesa.
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reserva, baseada numa gestdo democratica, na qual todos os segmentos escolares tenham vez
e voz. Assim, propde-se uma reflexdo sobre a importancia e o sentido da escola para os
indigenas. Essas reflexdes ndo tem a inten¢do de ser uma proposta fechada, mas, sim, se
constituir numa alternativa de reflexdo critica dos rumos da educag¢do indigena em Serrinha. A
discussdo sobre uma gestdo educacional diferenciada para as escolas da reserva da Serrinha
procura superar a ideia de uma educag¢do “para” o indio em favor de uma reflexdo da
educacdo “do” indio que seja de qualidade e fundamentada nos principios de participagdo
coletiva da comunidade indigena, dialogicidade, interculturalidade, autoridade partilhada,
valores culturais, educac¢do diferenciada, calendario escolar diferenciado, producdo propria de
material didatico, formagdo inicial e continuada dos professores, valorizacdo da lingua
materna, ou seja, uma escola cidada.

Cabe salientar, por fim, que a investigagdo aqui desenvolvida pauta-se por uma
perspectiva critica da educa¢@o indigena; ¢ uma reflexdo que vai além da sala de aula porque
envolve também a comunidade da reserva, ou seja, constitui-se num “projeto de educacio
diferenciada” que se configura como ‘“educacdo integral” de qualidade, amparada nas
politicas educacionais da educa¢do indigena. Um projeto de reflexdo critica e emancipatoria
de educacdo indigena, nesse sentido, tenta articular as dimensdes pedagdgicas e de gestdo. Por
1sso, procuramos apresentar os fundamentos de um projeto de educagdo integral, associado a
uma proposta que busca uma educagdo cidadd de emancipacdo do sujeito histérico, com o

objetivo de dar conta do cotidiano das escolas pertencentes a reserva da Serrinha.



2 PRESSUPOSTOS NORMATIVOS DAS POLITICAS DE EDUCACAO INDIGENA
PRE E POS-CONSTITUICAO DE 1988

Neste capitulo realizamos uma analise dos indigenas no Brasil e da legislagdo relativa
as politicas de educagdo indigena, resgatando elementos do processo de colonizagdo e suas
implicagdes para os indigenas. Analisamos, ainda, as politicas indigenistas, especialmente do
Servigo de Protecdo ao Indio (SPI - 1910) e da Fundagio Nacional do indio (Funai - 1967),
orgaos criados para proteger os indigenas, mas que serviram, em grande parte, para
incorporar o indigena a sociedade, tornando-o um trabalhador brasileiro. Na sequéncia,
analisamos o Estatuto do Indio e como ele contribui para a tutela do indigena, a educagio
escolar indigena no Brasil em suas diferentes fases, a diversidade cultural indigena, o
multiculturalismo, a atual educacdo indigena do Brasil, suas mudangas e especificidades, a
LDB e as novas perspectivas para a educacdo indigena. E, por fim, analisamos as normas

gerais que regem a educagdo indigena na atual conjuntura brasileira.

2.1 Contexto historico indigena: breves consideracoes

No contexto brasileiro atual falar ou escrever sobre indios significa reconhecer que
temos uma diversidade desses povos habitantes originarios destas terras hoje reconhecidas
como continente Americano. S0 povos que ja habitavam hd milhares de anos estas terras,
muito antes da invasdo dos europeus.

Estimativas apontam que, quando Colombo chegou, o continente Americano, por volta
de 1492, era habitado por, pelo menos, 250 milhdes de pessoas, que passaram a ser
denominadas de “indios”. Tal denominagdo deveu-se a um erro ndutico, visto que o
navegador Cristovam Colombo, em nome da Coroa espanhola, empreendeu viagem partindo
da Espanha rumo as Indias, na época uma regido da Asia. Nessa expedicdo, castigada por
fortes tempestades, a frota ficou a deriva por varios dias até alcangar uma regido continental
que Colombo imaginou que fossem as Indias, mas, na verdade, era o atual continente
Americano. Foi assim que os habitantes encontrados nesse continente receberam o apelido

genérico de “indios”, que até hoje conservam.
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Esses grupos encontrados no continente Americano eram organizados em milhares de
grupos étnicos ou povos “autdctones”. Segundo relatos de cronistas e historiadores, somente
na regido do atual México viviam mais de trinta milhdes de indios na época anterior ao
descobrimento da América. Apesar do grande massacre implementado pelos invasores
europeus, os povos indigenas ainda somam atualmente mais de cinquenta milhdes de pessoas,
espalhadas por todos os paises da América do Norte, da América Central e da América do
Sul. S@o povos que representam culturas, linguas, conhecimentos e crengas Unicas € cuja
contribuicdo ao patriménio mundial ¢ valiosa e incalculdvel na arte, na musica, nas
tecnologias, na medicina e em outras riquezas culturais. Isso tudo configura uma enorme
diversidade cultural, uma vez que vivem em espagos geograficos, politicos e sociais
sumamente diferentes. “A sua diversidade, a historia de cada um e o contexto em que vivem
criam dificuldades para enquadra-los em uma defini¢do singular, pois eles mesmos, de forma
geral, ndo aceitam as tentativas exteriores de retratd-los e defendem como principio
fundamental o direito de se autodefinirem” (MELIA, 1979, p.137).

Estimativas demograficas sobre a populacdo aborigene apresentam muitas
controvérsias em seus dados, j4 que os registros escritos somente apareceram depois do
“descobrimento”, por volta de 1492 a 1500, porém as estimativas apontam para mais ou
menos 8,5 milhdes de indigenas para as terras consideradas baixas da América do Sul. Com a
chegada de Pedro Alvares Cabral, a terra que atualmente é conhecida como Brasil era
habitada por cerca de cinco milhdes de indios, aproximadamente. Hoje essa populacio esté
reduzida a pouco mais de setecentos mil indios em todo o territério brasileiro, segundo dados
do IBGE do ano de 2001. Contudo, a Funai e a Funasa trabalham atualmente com dados bem
inferiores, informando que sdo pouco mais de trezentos mil indios. Essa grande diferenca
existe em razdo de que essas instituigdes trabalham apenas com as populagdes habitantes de
aldeias registradas e reconhecidas, geralmente habitantes de aldeias e reservas localizadas em
terras indigenas reconhecidas oficialmente. Desses dados ndo faz parte, portanto, a
contabilizagdo de grande nimero de indigenas que atualmente residem em cidades, ou em
terras indigenas ainda ndo demarcadas ou legalmente reconhecidas, mas que nem por isso
deixam de ser “indios”. Por sua vez, o IBGE, utilizando outro método, considerado por alguns
mais realista, utilizou-se da autoidentificacdo, chegando, assim, aos seus niimeros.

Segundo os dados da Funasa, a populagdo indigena esta espalhada por todo o territdrio
brasileiro, tendo a regido Norte a maior concentragdo, com 49%, e a regido Sudeste 0 menor
contingente populacional indigena, com apenas 2%. Esse contingente populacional que esta

cadastrado chega a 374.123 indios, distribuidos em 3.225 aldeias, sendo essas pertencentes a
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291 etnias, que falam 180 linguas, divididas em 35 grupos linguisticos diferenciados. Esses
dados se referem a populacdes indigenas reconhecidas e registradas oficialmente pela Funasa
e Funai. Além disso, existem tribos indigenas que estdo fora desses dados, inclusive do IBGE,
denominadas como “povos isolados” ou “indios isolados”, que ainda ndo t€m contato com os
ndo indios, ou indios ainda em vias de reafirmagdo étnica apos anos de dominacao e repressao
cultural.

Para compreender melhor essa denominagdo € preciso identificar as diferentes
classificagdes que existem no Brasil em relacdo aos grupos indigenas e seus diferentes niveis
de integragdo a sociedade:

a) integrados — grupos que perderam a lingua e outras caracteristicas tribais e raciais,

mantendo, contudo, forte ligacdo e lealdade a sua identidade indigena. Dependem

economicamente da sociedade em meio a qual estdo inseridos e lutam para preservar
as terras que lhes restam e sua condi¢do de indio;

b) em contato permanente — aqueles que, embora conservem certos elementos da

tradicdo ancestral, como a lingua, a cultura material e outros, dependem do

fornecimento de bens da civilizagdo, aos quais se habituaram e dos quais ndo podem
prescindir;

c) em contato intermitente — povos que vivem em regido de baixa densidade

demografica, como a Amazodnia e o Centro-oeste. Embora ja atingidos pelas frentes

pioneiras, encontram-se a salvo de incursdes, devido a atuacdo protecionista do
governo;

d) isolados — grupo arredio ou hostil, cujo territdrio nio foi alcangado pelas frentes de

expansdo. Segundo o ISA, existem no Brasil aproximadamente cerca de 54 povos

neste grupo, em dados apenas indicativos. Sdo povos que tém fugido de um contato
com a populacdo nacional. Sabe-se disso em razdo dos vestigios que deixam ao mudar

de lugar’.

3 CNBB. Povos renascidos — Subsidios didéticos sobre a questdo indigena, Série B, Vol. 1, CIMI - CNBB.



19

2.2 Politica indigenista: desde a segunda metade do século XIX

O governo imperial brasileiro, logo apds a guerra do Paraguai (1865 -1870), adotou
uma série de medidas para a defesa e a ocupagdo de varias areas da regido Amazonica, com
marcagdo cerrada principalmente na fronteira oeste do pais, considerada a mais fragilizada.
Para controlar melhor o territorio, o governo procedeu ao desbravamento da regido, criando
vilarejos e instalando postos militares, de forma a incentivar as atividades econdmicas nesses
locais, as quais prosperaram apds a instalagdo de linhas telegraficas ligando essas regides aos
centros maiores. Esses trabalhos do regime imperial tiveram continuacdo com a Republica.

Atuando a frente da comissdo construtora da linha telegrafica do Cuiabd ao Araguaia,
por volta de 1890, Candido Rondon orientava os trabalhadores a evitar confrontos com os
indios, ficando, assim, responsavel pelos trabalhos de conservagdo dessas linhas telegraficas.
Rondon foi nomeado em 1900 para abrir estradas, favorecendo, assim, a colonizagdo e
ampliando o desenvolvimento pecudrio da regido, assim como deveria chefiar os trabalhos da
comissdo construtora das linhas telegraficas do Mato Grosso. “No relatério desta comissdo,
Rondon descreveu em vdrias passagens a sujeicdo € mesmo o trabalho escravo de indios nas
fazendas da regiao” (RONDON, 1940, p.869).

Rondon realmente acreditava, como descreveu varias vezes, que os indios ainda ndo
contatados poderiam se tornar bons brasileiros e mdo de obra empregada tanto na defesa das
fronteiras como no desenvolvimento econdémico daquela regido. Para os “positivistas” da
comissdo, o telégrafo possibilitaria a constru¢do da nagdo e contribuiria, dessa forma, para
legitimidade do projeto republicano (GAGLIARDI, 1989, p.134).

Dessa forma, as fronteiras tornar-se-iam territdrios nacionais e os indios e sertanejos
dispersos seriam brasileiros. A Comissdo Telegrafica tinha como missdo “civilizatoria”
ensinar aos indigenas as novas tradi¢cdes e as rotinas a serem adotadas por eles sob o comando
de engenheiros e militares. Com o andamento das linhas telegraficas, prosseguiram as
exploracdes geograficas, dessa forma se ampliando o conhecimento cientifico e cartografico
daquela regido fronteiriga. “A partir dos trabalhos telegraficos, os mesmos deveriam ser
estendidos para o Estado da Amazonas e também a regido do Acre, nas regides dos rios Jurua
e Alto Purus” (GAGLIARDI, 1989, p.146).

Diante da importadncia econdmica da borracha naquela regido, também o
descobrimento geografico das fronteiras e a necessidade de controlar a regido apos a jungdo

do Acre e promover o povoamento desses sertdes levaram o presidente Afonso Pena a
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convidar Rondon para chefiar a nova comissdao de linhas telegraficas de Mato Grosso ao
Amazonas. “Mesmo enfrentando o impaludismo de variola e a instabilidade das areas
exploradas, conseguiu instalar 2.268 km de linhas telegraficas, construiu estrada de rodagem,
cartografar uma imensa regido e seus rios” (GAGLIARDI, 1989, p.146). Segue o autor:
“Esses trabalhos da comissdo deram origem a muitas publicagdes cientificas na época,
tornando famosa a técnica de pacificagdo adotada por Rondon, evitando o confronto com
indios em seus territdrios” (p.147).

Em 1909 Rondon resolveu tomar posi¢do durante o debate publico dos trabalhos da
comissdo que ocorreram no Rio de Janeiro e em Sao Paulo a respeito do futuro dos indios e da
coloniza¢do do pais. Como relata Souza Lima, esse foi o “contexto de gestacdo do Servico de

Proteciio aos Indios e localizagdo de trabalhadores nacionais” (1987, p.874).

2.2.1 Surgimento do SPI

No inicio de século XX, por volta do ano 1910, surgiu um 6rgdo de prote¢do aos
indios, uma importante instituicdo: o SPI, primeira agéncia leiga a gerenciar indigenas no
Brasil. Esse modelo atendia aos principios positivistas (0s indios eram visto como seres ainda
ndo civilizados) e tinha forma de administracdo colonial, oriunda desde os tempos dos
missionarios Jesuitas. O SPI foi criado pelo decreto n® 8.072, de 20 de junho de 1910, no
governo de Nilo Peg¢anha, tendo por objetivo prestar assisténcia a todos os indios ndmades ou
aldeados.

O projeto do SPI procurava afastar a Igreja Catolica da catequese indigena, seguindo o
preceito republicano de separagdo Igreja-Estado. Sua estrutura principal era a ideia de que a
condicdo de indio seria sempre transitoria € que, assim, a politica indigenista teria por
finalidade transformar o indio em um trabalhador nacional. Dessa forma, seriam adotados
métodos didaticos educacionais que controlariam o processo, estabelecendo mecanismos de
homogeneizagdo dos povos indigenas em nivel de nagao.

Os regimentos e regulamentos do SPI definiam o modo e a forma de proceder, como
também as intervengdes a serem tomadas, todas voltadas para o controle dos processos
econdmicos destinados aos indigenas. Estabeleciam, assim, tipologias que permitissem
disciplinar atividades a serem desenvolvidas nas areas, limitando a expansdo da cidadania ao

indio.
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Essa agéncia indigenista, que tinha como agentes delegados especiais, tinha por
finalidades: a) estabelecer a convivéncia pacifica com os indios; b) agir para garantir
a sobrevivéncia; c) fazer os indios adotarem gradualmente habitos “civilizados”; d)
influir de forma “amistosa” sobre a vida indigena; e) fixar o indio a terra; f)
contribuir para o povoamento do interior do Brasil; g) poder acessar ou produzir
bens econdmicos nas terras dos indios; h) usar a for¢a do trabalho indigena para
aumentar a produtividade agricola; i) fortalecer o sentimento indigena de pertencer a
uma nagdo (SOUZA LIMA, 1987, p.194).

Por outro lado, surgiu uma definicdo com embasamento juridico sobre o indio,
formalizada no Codigo Civil de 1916 e no decreto n° 5.484 de 1928, pelo qual os indigenas
passaram a ser tutelados do Estado brasileiro. Assim, os indios foram oficialmente declarados
como “incapazes” para exercer certos atos da vida civil; por consequéncia, o Estado passou a
ter um controle juridico maior sobre os indigenas.

O decreto n° 5.484 de 1928 veio regular a situacdo dos indios nascidos no territdrio
nacional, criando categorias de classificacdo dos indigenas, como indios ndmades; indios
arranchados ou aldeados; indios pertencentes a povoagdes indigenas; indios pertencentes a
centros agricolas ou que vivem promiscuamente com civilizados. Essa classificagdo veio, de
certa forma, diferenciar direitos entre os indios isolados em relagdo ao demais, principalmente
aqueles que ja tiveram algum contato com nao indios.

Procuramos aqui, resumidamente, citar alguns pontos desse decreto considerados os
principais. Nos artigos 5° e 6°, mais especificamente, apresenta-se de forma clara que os
indios de qualquer categoria ndo inteiramente adaptados ficam sob a tutela do Estado e que
estardo sob os cuidados dos inspetores do Servico de Protecdo aos Indios. Dessa forma,
procura-se torna-los adaptados ao processo de transformacdo em trabalhadores nacionais,
tirando-lhes o direito de ir e vir e mantendo-os a mercé do SPIL. Outro ponto elencado é que as
terras dos indigenas tornam-se patrimonio nacional, ficando também sob jurisprudéncia do
SPI. Segue o decreto passando pelo registro civil, nascimentos, casamentos e os Obitos, tudo
devendo ser autorizado ou realizado pelo servigo de protecdo, geralmente atrelado a um
inspetor.

Aqui fica claro com que pressupostos nasceu o SPI nacional, ou seja, com a finalidade
de tornar o indigena um trabalhador brasileiro, proporcionando-lhe “evoluir” para um estagio
mais civilizado, pois para o SPI e seus inspetores os indigenas eram vistos como seres
inferiores, que precisavam evoluir. Logo, era finalidade do servigo ajudar nessa evolugdo.

Traz o artigo 38 do decreto n°® 5.484: "Desde que passe para centro agricola ou se incorpore a
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sociedade civilizada, receberd o indio os bens que lhe pertencam individualmente, para que os
possa livremente administrar".

Outro ponto a ser pensado ¢ que, ao analisar o quadro dos diretores do SPI e suas
formacdes desde o seu surgimento em 1910 até 1967, percebemos que a maioria foi militar,
em razio de o nascimento deste 6rgdo ter se dado no Ministério da Guerra. Assim, foram eles
dois engenheiros, um advogado e um médico, e alguns deles também militares. Aqui fica
claro que o interesse era manter controle juridico forte sobre o indigena e transformé-lo em
um trabalhador brasileiro. Sendo o indigena considerado incapaz de estar a frente de sua
propria instituicdo, tirava-se dele o direito de ser protagonista de sua propria historia.

As principais intervengdes do SPI desde o seu surgimento sempre estiveram voltadas
para a pacificagdo de grupos indigenas, principalmente em regides como Espirito Santo, Mato
Grosso, Parana e Sao Paulo. Assim, progressivamente, foram se instalando em outras regides
equipes de inspetores do 6rgdo para aplicar as técnicas de contato difundidas por Rondon, as
quais se estabeleceram quando em contato com esses nas expedigdes de construgdes das
linhas telegraficas. Procurava-se estabelecer contato mantendo sempre atitudes defensivas até
estabelecer amizade com os indios e, dessa forma, consolidar a pacificacgio.

Buscava-se também, a partir de entdo, junto aos governos estaduais garantir uma
reserva (terras) para a sobrevivéncia fisica dos indios. De forma progressiva, introduziam-se
atividades educacionais voltadas para a producdo econdmica e atendia-se, precariamente, as
condicdes sanitdrias dos indios.

Para compreender melhor o processo do SPI e as influéncias positivistas sob este,
temos de saber como esse 6rgdo foi configurado no Rio Grande do sul, mais especificamente,
na regido Norte do estado, a qual compreende a faixa de terras banhadas pelo rio Uruguai,
tendo como marcos mais significativos as cidades de Erechim, Santa Rosa e Irai, que
surgiram como sedes de colonias organizadas por seguidores do positivismo. Compreende
também a faixa do antigo municipio de Cruz Alta, ou o extremo Norte e as comunidades deles
desmembradas, como Passo Fundo, Santo Angelo e Palmeira das Missdes (SPONCHIADO,
2000, p.141). E nesse cenario geografico que vai se efetivar o processo de colonizagdo, ou de
povoamento por indio e ndo indios, conduzido pelos poderes publicos e liderado por
profissionais adeptos do positivismo.

O SPI sofreu fortes influéncias do positivismo comteano no referente a defini¢do dos
principios que orientam a relacdo do Estado com as populagdes indigenas, esses subordinados
a Diretoria de Terras e Colonizagdo. A preseng¢a do SPI no Brasil e no Rio Grande do Sul nao

somente se ligou a vertente politica do positivismo, mas também a religiosa. Essa experiéncia



23

foi tinica e apresentou um resultado relevante para as populagdes numa vasta regido do estado,
principalmente no processo de colonizacdo do Norte do Rio Grande do Sul, que se efetivou
pelo governo estadual com base nas influéncias da mentalidade de seus idealizadores e
protagonistas, seguidores do positivismo de Augusto Comte.

Nao podemos deixar de evidenciar que o engenheiro Carlos Torres Gongalves (1906-
1928) esteve a frente da Diretoria de Terras e Colonizagdo da regido Norte do Rio Grande do
Sul e, como tal, desencadeou um projeto diferente daquele que até entdo vinha sendo posto
em pratica no que se referia as questdes agrarias do povoamento da regido. No Rio Grande do
Sul, mais especificamente na Republica Velha, a politica indigenista esteve pautada mais no
Estado do que propriamente que no SPI. Assim, a saida de Torres, ocasionada por
divergéncia com os superiores, que supostamente eram seguidores da nova mentalidade
implantada por Vargas, representou uma ruptura no processo de coloniza¢do e suas questdes

afins.

Ano marco da efetiva protecdo aos indigenas ¢ o de 1910. Assinala a
instituicdo do Servicos de Protecdo aos Indios e ao trabalhadores Nacionais
(SPITN) pelo Governo federal-ato do Ministério da Agricultura de 20 de
junho e em contrapartida, a nivel de Rio Grande do Sul, a defini¢do de uma
politica indigenista oficial, repercutindo, sobretudo na demarcacdo de terras
(SPONCHIADO, 2000, p.122).

4

E preciso destacar que a atuacdo do SPI por mais de cinquenta anos promoveu a
demarcacgdo de terras e a visualizagdo destas como um direito indigena perante a sociedade
branca, junto com o discurso protetor, respaldado pelo cunho assistencialista que o proprio
nome propunha — “prote¢do” — aos que ndo tém capacidade e autonomia suficiente para se
proteger. Por outro lado, o ideario positivista que predominava entre as elites que governavam
0 pais, as quais também atuavam nas instituigdes que controlam os povos indigenas, elevou o
maximo a concep¢ao racista, do indio incapaz, sujo, desordeiro, aquele que esta fora do lugar,
impedindo o progresso e a moderniza¢do da sociedade.

Esse o6rgao tutelar palmilhou o caminho por varios ministérios até chegar ao Ministério
da Justica. Nessa trajetoria ministerial, o SPI e, mais tarde, a Funai foram sendo revestidos de
uma roupagem humanista com base em seu fundador Marechal Rondon, que ficou conhecido
como “tutor infiel”, visto que seu dever de tutor dos interesses indigenas transformou-se em

guardador de direitos de indios e intermediario dos processos de interesses estatais e privados.
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Nesse sentido, varios escandalos vieram a tona, como a liberacdo de terras indigenas para
grandes empresas agropecuarias, a venda de madeira de lei das reservas indigenas de
Rondodnia e a desocupagdo de algumas reservas para servir aos colonos. Diante de todas essas
acusacdes de corrupg¢do, principalmente ligadas a transferéncia de indios de seu territério para
a colonizagdo por ndo indios, o SPI foi extinto em 1967, criando-se em seu lugar a Funai, que

resiste até hoje.

2.2.2 O Regime Tutelado

Por muito tempo o indio foi considerado incapaz e, por consequéncia, necessitando ser
protegido pelo Estado. Esse regime passa a ter um papel importante na vida dos indigenas e
das suas comunidades. A tutela implica a existéncia de um aparelho administrativo capaz de

mediar as relagdes entre os indios e a sociedade nacional. Para Souza Lima:

[...] as terras ocupadas por indigenas, bem como o seu proprio ritmo de vida, as
formas admitidas de sociabilidade, os mecanismos de representagdo politica e as
suas relagdes com os ndo indios passam a ser administrada por funcionarios estatais;
estabelece-se um regime tutelar do que resulta o reconhecimento pelos proprios
sujeitos de uma indianidade genérica, condi¢des que passam a partilhar com outros
indios, igualmente objeto da mesma relagdo tutelar (1987, p. 204).

Ao declarar o indio como relativamente “incapaz”, sentiu-se a necessidade de criar a
figura do tutor. Dessa forma, o Estado tornou-se tutor dos indigenas, perpetuando, assim, um
esteredtipo do indio como crianga, incapaz de responder pelos seus atos. Assim, encontrou-se
uma forma de protegé-lo juridicamente da sociedade nacional, reconhecendo a diversidade
cultural dos povos indigenas.

Ao tutor e delegado caberia, entfio, a incumbéncia de proteger o tutelado®. A tutela
visava proteger o indigena da sociedade envolvente e também defender seus direitos e
interesses junto aos ndo indios e, até mesmo, entre os proprios indigenas. Dessa forma,
estabeleceram-se varias as obrigacdes juridicas, de modo que até mesmo para sair de sua

aldeia ou territorio (reserva) ele precisava de autoriza¢do. Esse regime foi hegemonico de

* Tutelado aqui considerado como incapaz.
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1910 até a Constituicdo de 1988. Nos dias atuais o regime tutelado perdura apenas em certa
medida, em decorréncia da for¢a da inércia dos aparelhos de poder e das estruturas
governativas. Assim, sdo poucas as regioes brasileiras em que os indigenas ainda precisam de
autorizacgdo para sair de suas aldeias, ou alguns casos de restri¢cdes juridicas.

Antes de tudo, necessita-se de um aprofundamento na maneira de olhar o indigena,
pois, como muito bem defendido pelo advogado Carlos Frederico Mare's Souza Filho (1997,
p.146), que hd muito tempo vem se empenhando na causa indigena: no “Brasil, se ¢
Brasileiro, ou estrangeiro, ou indio. J4 o estrangeiro pode através de um ato juridico se tornar
cidaddo brasileiro, mas o indio ndo pode se naturalizar, pois ja ¢ um originario natural da
nac¢do brasileira”. Cabe ao indio, entdo, buscar na emancipagdo e libertacdo desse pejorativo
status de incapaz, adquirido ao longo do processo historico e referendado pelas politicas

indigenistas. O autor traz em seu livro questdes bem complexas como:

Os indios ndo sdo estrangeiros? Mas seriam cidaddos? Que tipo de cidaddos seriam
eles, que ndo comungam lingua, historia, simbolos, estrutura social ¢ muito menos
politicas com os nacionais? E que até pouco tempo considerados como incapaz?
Entdo indios sdo Brasileiros? E ser brasileiro quer necessariamente ser cidaddo?
(SOUZA FILHO, 1997, p.147).

Os indigenas, para adquirir cidadania, sdo obrigados a perder sua identidade, a deixar
de serem indios. Contudo, automaticamente, por terem nascido em territério brasileiro,
tornam-se cidaddos brasileiros. A cidadania que apontamos aqui ndo se restringe a
contingéncia de mero nascimento e, sim, significa emancipar-se de uma condi¢do étnica, que
¢ algo que a legislacdo brasileira jamais se preocupou em esclarecer. "Um Estado ndo pode se
permitir ndo fazer a diferenga entre seus cidaddos e os estrangeiros, desde o instante em que
ele impde a uns, mas ndo aos outros, certos deveres e que lhes outorga certos direitos”
(SOUZA FILHO, 1997, p.197).

Se compreendermos a cidadania apenas como uma estratégia de ascensdo social e
politica, ndo poderemos jamais reconhecer aos indios o direito de serem cidaddos, pois para
isso precisamos nos libertar dos conceitos recebidos, da carga ideoldgica, dos interesses
politicos, que acabam por se cristalizar em preconceitos intocaveis, delegando aos indigenas a
possibilidade de apenas se manterem a margem de uma sociedade da qual sdo originarios, mas
ndo fazem parte. Podemos, entdo, nos despir dessas roupagens e encarar tais conceitos sob

novos angulos, descobrindo outras dimensdes para a inclusdo dos povos indigenas na
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sociedade atual. E para regular e controlar essa tutela surge o SPI, que atuou de 1910 até
1967, mais tarde se transformando em uma grande “maquina burocratica”, a Funai.

Com a Constituicdo de 1988 ocorreu uma mudancga radical nessa concepgao de tutela,
um passo importante para afirma¢do da identidade do indigena, mas resultado de um grande
processo de luta e mobilizagdo dos povos indigenas. Aqui comeg¢a um grande avango em

relagcdo ndo s6 a tutela indigena como também a educag@o.

2.2.3 FUNAI

Em 1967 foi instalada no Rio Grande do Sul uma CPI com o objetivo de investigar a
atua¢do do SPI junto aos indigenas ¢ o arrendamento das suas terras, como também para
investigar denuincias veiculadas pela imprensa, tanto nacional como internacional, sobre
acusagdes de corrup¢do e ineficiéncia administrativa, o que resultou em demissdo de
funcionarios e diretores. Em meio a tudo isso e também no desgaste politico do 6rgdo, o
governo Costa e Silva extinguiu o SPI, criando outro 6rgdo de regulamentacdo aos povos
indigenas: a Funai.

A Funai foi, inicialmente, criada para continuar o exercicio de tutela do Estado sobre o
indio, tendo seus principios de a¢do organizados de forma semelhante aos paradigmas e as
praticas do antigo SPI: "respeito a pessoa do indio e as instituigdes e comunidades tribais
associado a aculturacio espontinea do indio e a promog¢ao da educagdo de base apropriada do
indio visando sua progressiva integracdo na sociedade nacional" (OLIVEIRA, 1983, p.104).
O objetivo principal da Funai seria a agdo sobre o patrimdnio indigena, manipulag¢do da renda
para diversos fins, desde os financiamentos de projetos até as iniciativas administrativas de
algumas reservas.

A Funai foi organizada, inicialmente, de forma semelhante a SPI para legislar sobre os
direitos civis e politicos dos indigenas, como terras, saide, educacdo, renda, bens, cultura, e
também para atribuir as penalidades da lei. Com base na mesma pratica da SPI, a Funai

promove a integracdo do indio a sociedade nacional.

A mudang¢a da nomenclatura do 6rgdo nio se traduziu efetivamente numa nova
postura diante da questdo indigena. Ao contrario, foram as pressdes internacionais
que for¢aram os militares, que tomaram o poder do Estado com o golpe de 1964, em
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nome da moralizagdo, a extinguir o SPI e criar um novo 6rgdo. No entanto, as linhas
mestras da politica indigenista do antigo SPI tiveram continuidade com a FUNALI,
principalmente as orientagdes politicas desenvolvimentista e a proposta de
transformar as reservas indigenas em empresas rurais (TEDESCO; MARCON,
1994, p.180).

Entretanto, ao invés de assistir os seus tutelados naquilo que dela necessitam,
principalmente no exercicio de seus direitos, a Funai limitou-se a reguld-los em seu direito a
locomogdo e expressdo, tanto em territério nacional como pelo restante do continente.
Exemplo foi a tentativa da entidade de impedir o xavante deputado Mario Juruna de viajar a
Holanda para participar do Tribunal Russell em 1981(SOUZA FILHO, 1997, p.138). Outro
exemplo real de humilhagdo a que foram submetido os indigenas, ainda referente a épocas em
que eram tutelados, € que, quando precisavam sair das reservas e ir a cidades proximas para
vender os seus artesanatos, tinham de passar no posto da Funai mais proximo para pedir seu

“salvo-conduto”, também conhecido como “portaria”.

Ao ser criada em 1967 a FUNAI incorporou junto a seu quadro administrativo, trés
érgdo os quais atuavam junto aos indigenas, sio eles o SPI, CNPI° ¢ 0 PNX’, os dos
quais também foram absorvidos seus or¢camentos, as dotagdes adicionais e doagdes
de renda. Essas rendas foram definida mais especificamente em um artigo3°® da lei
5.371 que criou a FUNAI o referido artigo cita que as rendas do patriménio
indigena serfo administrada pela FUNAI segundo os objetivos propostos que sdo:
emancipagdo economica das tribos; acréscimo do patriménio rentavel; custeio do
servigo de assisténcia ao indio (TEDESCO; MARCON 1994, p.181).

A antiga Secretaria Assessoramento da Defesa Nacional (Saden) reduziu a Funai, ao
longo desses anos, a uma instituicdo cumpridora de ordens militares, cujo desempenho foi
melhor como protetora mais dos interesses de ndo indios, do que de indios. Exemplo claro
disso foi projeto executado em parceria entre a Funai e Saden, o “Calha Norte”, cujo principal
objetivo era tirar dos indios enormes quantidades de terras localizadas nas zonas de fronteira
na Amazodnia, de modo a abri-las para a exploracdo dos recursos naturais € economicos das
areas. Permitiu também as exploragdes feitas pelos garimpeiros nas terras dos Yanomani,
proibindo servicos médicos, antropoldgicos e missionarios nessas terras indigenas. Como
relata Ramos: “T@o criminoso quanto ndo fazer ¢ ndo deixar fazer. Durante trés anos a Funai

proibiu a entrada de médicos e de outras pessoas para assistir os Yanomami” (1991, p. 23).

> Conselho Nacional de Protecdo ao Indio.
¢ Parque Nacional do Xingu.
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Entretanto, diante das grandes pressdes internacionais e¢ das leis que amparam as
diferencas culturais a partir deste novo século e, consequentemente, do avanco trazido pela
Constituigao de 1988, a Funai tem sido forcada a trabalhar de forma a prestar mais assisténcia
aos indigenas, a qual lhes é garantida por lei. Também diante das pressdes dos proponentes e
defensores dos direitos humanos universais, obriga-se a respeitar de forma mais ampla a
cultura indigena, embora ainda muito tenha a evoluir nesse sentido. A Funai atualmente se
tornou uma vitrine, onde fica exposto e refletido o desconforto da existéncia destas duas
razdes: a razdo do Estado-nag¢do e a razdo enquanto grupo étnico, as quais geralmente se
opdem. Dessa forma, a Funai estd sendo for¢ada a tomar novos rumos, procurando, dessa
forma, trabalhar mais como 6rgdo de apoio ao indio do que como mecanismo de controle do

indigena.

2.2.4 O pais dos estatutos

A lei n°6.001, de 19 de dezembro de 1973, o Estatuto do Indio, passou a regular a

situacdo juridica dos indios e das comunidades indigenas.

Ao legislar sobre direitos civis e politicos, terras, bens, rendas, educagdo, cultura,
saude e penalidade que atingem os indios, o estatuto manteve a ideologia
civilizatdria e integracionista da legislagdo do SPI, adotando também o arcabougo
juridico tutelar e classificatério que identificava a situa¢do dos indios no pais. Quase
1/3 da lei (22 artigos) regulamentava as atividades relativas as terras dos indios, cujo
artigo 65° das disposi¢cdes gerais estabelecia o prazo de cinco anos para a
demarcacio de todas as terras indigenas (SOUZA LIMA, 1987, p.152).

O Brasil ¢ um pais onde existem muitos “estatutos”, os quais tratam de questdes de
grupos especificos, como o Estatuto do Estrangeiro, o Estatuto da Igualdade Racial, o Estatuto
da Crianca e Adolescentes, o Estatuto do Idoso e muitos outros. E triste saber que nosso pais
precisa elaborar estatutos, leis para garantir direitos que seriam fundamentais a vida humana.
Se realmente existisse o respeito as diferencas e as minorias, esses estatutos nio teriam razao
de ser.

Aqui vamos abordar o Estatuto do Indio, lei n° 6.001, de dezembro de 1973, que com a

promulga¢do da Constituicdo de 88 passou a ter muitos artigos sem sentido e muitos até
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contrarios a lei, razdo por que precisava ser revisto. Diante dessa realidade, em 1991 e 1992
deram entrada na Camara dos Deputados trés projetos de lei com o objetivo de desenvolver
um estatuto que substituisse o de 1973. Esses projetos eram: projeto de lei n® 2057/91
(Estatuto das Sociedades Indigenas, elaborado pelo Nucleo de direitos Indigenas); projeto de
lei n° 2160/91 (Estatuto do Indio), apresentado pelo Poder Executivo; projeto de lei 2619/92
(Estatuto dos Povos Indigenas), apresentado pelo deputado Tuga Angerami. Assim, foi criada
uma comissdo na Camara Federal para analisar e emitir os pareceres sobre 0s projetos.

Apos varios debates referentes aos projetos, elaborou-se um documento substitutivo ao
projeto n° 2.057/91, que foi o primeiro projeto de lei a transitar pela Camara dos Deputados.
Em 1994 o substitutivo foi aprovado na Comissdo Especial, € como a comissdo tinha carater
terminativo, o projeto foi enviado diretamente ao Senado, sem precisar passar pela Camara.
Contudo, dois meses depois, o presidente da Republica, Fernando Henrique Cardoso,
encaminhou o projeto a mesa diretora da Camara com um recurso solicitando a sua votacao.
Este recurso estd ha 16 anos na mesa diretora e nunca foi posto em pauta de votagdo. Varias
campanhas e manifestacdes foram feitas em favor deste projeto e até delegacdes indigenas
pressionaram os deputados para que retomassem os trabalhos em torno do novo estatuto.
Portanto, o substitutivo, aprovado pela Comissdo Especial em 1994, continua sendo a
principal proposta com validade juridica no Congresso Nacional. Resta, entdo, aos povos
indigenas discutir a proposta e buscar modificar o substitutivo.

A redagdo deste substitutivo que nos interessa ¢ a proposta pelo documento para a

educacgdo escolar indigena, a qual apresenta onze itens:

1 — A educag@o escolar destinada as comunidades indigenas deve garantir acesso ao
conhecimento da sociedade nacional, com dominio de seu funcionamento, de modo
a assegurar-lhes a defesa de seus interesses e a participacdo na vida nacional em
igualdade de condigdes, enquanto grupos etnicamente diferenciados; 2- a educagio
deve respeitar os processos educativos de transmissdo do conhecimento das
comunidades indigenas; 3- assegura as comunidades indigenas a utilizagdo de suas
linguas e processos proprios de aprendizagem no ensino escolar; 4- sistema de
ensino da unido, dos estados e dos municipios, com a colaboragdo da FUNAI e das
agencias federais de fomento a cultura, desenvolvera programas integrados de
fomento a cultura, de ensino e pesquisa, para oferta de educacdo bilingiie,
diferenciada e especifica para cada comunidade indigena; 5- participa¢do das
comunidades indigenas na formagdo e implementacdo dos programas integrados de
fomento 4 cultura de ensino e pesquisa; 6- reconhece os curriculos das escolas
indigenas e seus alunos poderdo continuar os estudos subseqiientes em outras
escolas, sem necessidade de qualquer complementac¢@o curricular; 7- cria uma
Comissdo Nacional de Educacdo Escolar Indigena, composta por representante do
MEC, da FUNAI das universidades brasileiras, do Conselho de Secretarios
Estaduais de Educagdo (CONSED), da unido Nacional dos Dirigentes Municipais de
Educacdo- UNDIME, da ABA, da Associagdo Brasileira de Lingiiistica, de
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organizacdo da sociedade civil de apoio ao indio e de organizagdo de professores
indigena um por regido; 8- cria os Distritos de Educacdo Escolar Indigenas como
instancia administrativa e técnicas do Sistema de Ensino da Unido, administrados
por Conselhos Educacionais compostos por representantes das comunidades e
organizagdes indigenas locais, universidades, orgaos federais e entidades de apoio
afetos 4 educagio escolar indigenas; 9- assegura as comunidades indigenas o direito
de escolher seus professores; 10- garante anualmente em todos os cursos superiores,
nas institui¢des publicas federais, uma vaga por curso para ser utilizado por indios,
independentemente de qualquer processo de selegdo; 11 garante o funcionamento de
ensino fundamental no interior de suas terras (BRASIL, 1991).

Ao refletimos sobre a educacdo escolar indigena, precisamos ter clareza de que, apesar
dos avangos observados nos ultimos anos, ainda falta muito a ser feito. Um passo importante
deu-se em 1991, quando foi atribuida ao Ministério da Educagdo a competéncia para
coordenar as acgdes referentes a educagdo indigena em todos os niveis e modalidades de
ensino, ouvida a Funai, conforme decreto n° 26 de 04 de fevereiro de 1991, que dispde sobre a
educacdo indigena no Brasil. Contudo, a grande marca de evolu¢do na educagdo indigena
ocorreu a partir da LDB de 1996, que pela primeira vez tratou dos indigenas como sujeitos e

protagonistas da historia, com as legislacdes posteriores indo na mesma direcdo.

2.3 Perspectivas da educaciio indigena na LDB

A Lei de Diretrizes e Base da Educacio (lei n® 9394/96), que passou a vigorar a partir
1996, veio reafirmar os preceitos constitucionais e regular de forma mais geral a educacgdo
brasileira. Nessa lei a incumbéncia de organizar a educagdo indigena fica a encargo da Unido,
assim como a responsabilidade de garantir a protecdo e respeito as culturas e aos paradigmas
proprios de educagdo indigena. Mais especificamente, no artigo 3° a legislacdo assegura as
comunidades indigenas a utilizagdo de sua lingua materna e garante-lhes os processos
proprios de aprendizagem.

Na LDB ha dois artigos especificos referentes a educag¢do escolar indigena, mais
especificadamente no titulo VIII: “Disposi¢des Gerais da Unido, com a colaboragdo das
agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolverd programas
integrados de ensino e pesquisa, para a oferta de educagdo bilingue intercultural aos povos
indigenas.” Os objetivos para a educacdo indigena foram fixados no mesmo artigo, na

perspectiva de colaborar para a recuperacdo de suas memorias historicas; a reafirmacdo de
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suas identidades étnicas; a valorizac¢do de suas linguas e ciéncias, além de possibilitar o acesso
as informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional ¢ demais
sociedades indigenas e ndo indigenas.

A LDB apresenta em seu artigo 26 uma preocupag¢do com os conhecimentos sobre 0s
povos indigenas nas escolas. O paragrafo 4° do referido artigo estabelece que os curriculos
escolares devem considerar as contribuigdes das diferentes culturas e etnias para a formacdo
do povo brasileiro. Fica, pois, explicito o compromisso com a cultura e a identidade nacional,
mas também a colaborag¢@o na produ¢do de outras redes de informagdes, que possibilitem a
sociedade uma compreensdo mais contextualizada e plural das culturas amerindias.

O artigo 79 prevé um apoio técnico e financeiro da Unido para o provimento da
educagdo indigena, regula o desenvolvimento de curriculos e programas especificos e
diferenciados para atender a educag@o indigena. Todavia, esses programas e projetos nao
podem ser impostos, sem a participagdo dos povos a que se destinam.

Também sdo garantidas aos povos indigenas todas as outras garantias estabelecidas na
forma da lei, como a participacdo em programas de capacitagdo continuada de professores;
acesso aos niveis mais elevados de ensino; atendimento ao educando por meio de programas
suplementares de material didatico; transporte, alimentacdo, assisténcia a saude; elaboracdo
de projetos pedagdgicos, regimentos, participagdes em conselhos e instancias representativas,

afirmadas no principio da gestdo democratica do ensino e outras.

2.4 Educacio escolar indigena no Brasil

A educacio escolar indigena em nosso pais apresentou ao longo da histéria um grande
avango, o qual ndo pode ser negado, num processo que se caracterizou por quatro fases
distintas, marcadas por diferentes diretrizes politico-ideolégicas, conforme nos relata Ferreira
(1992). Indo além dessas fases, segundo a teoria da autora, poder-se-ia incluir outra, a quinta
fase.

A primeira fase, compreendida como o processo colonizador, esteve basicamente sob
a responsabilidade dos jesuitas, na sua maioria portugueses, apesar de a catequese ter sido
realizada por missiondrios de diversas origens. Nessa fase, a escolarizag@o era instrumental,
praticamente uma catequese que visava a cristianizacdo do indio, baseada em modelos

positivistas de educagdo. Com esta, os aborigines eram “pacificados” e preparados para serem
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mao de obra escravizada e, dessa forma, contribuir para a constru¢cdo de um projeto colonial
imposto pela Coroa portuguesa.

Desde o século XV, no Brasil a oferta de educacdo escolar as comunidades indigenas
esteve pautada pela catequizacdo e integracdo forcada dos indios a sociedade nacional. Dos
missionarios jesuitas aos positivistas do servigo de protecdo aos indios, do ensino catequético
ao ensino bilingue, a tonica foi uma sd: negar a diferenca, assimilar os indios aos brancos,
fazé-los se transformar em algo diferente do que eram. Nesse processo, a institui¢do da escola
entre grupos indigenas serviu de instrumento de imposi¢cdo de valores alheios de negagdo de
identidade e culturas diferentes.

A segunda fase ¢ marcada pelo surgimento do SPI, com o Estado brasileiro
implementando uma politica indigenista de “integrac@o” a sociedade nacional, pois o indio era
visto como tutelado e, para tal, precisava de um tutor que pudesse responder por ele. Aqui o
indio é visto como um ser inferior, que ndo pode ser responsavel pelos seus atos. "A
educacdo, que a ‘sociedade nacional’ pensa para o indio, ndo difere estruturalmente, nem no
funcionamento, nem nos seus pressupostos ideoldgicos, da educa¢do missiondria. E ela
recolhe fracassos do mesmo tipo" (MELIA, 1979, p.137).

A terceira fase surge com a extin¢do do SPI (fins da década de 1960) e a criagdo da
Funai (1967), além da criacdo de diversas ONGs de apoio as causas indigenas, como o Cimi
(1972). Nesta fase estdvamos no auge da ditadura militar, e a Funai assumiu uma posi¢do
integracionista e de apoio ao capital estrangeiro no pais. No Estatuto do Indio, de 1973, consta
a obrigatoriedade da alfabetizagdo em lingua “nativa” de cada tribo nas escolas indigenas. O
grupo Estudos das Linguas Indigenas (SIL) foi um dos grandes parceiros da Funai no
desenvolvimento dos projetos educacionais desta, transformando o bilinguismo oficial em
forma de dominagdo, com forte descaracterizagdo cultural, mantendo, assim, “os mesmos
objetivos civilizatorios dos primeiros catequistas: salvacdo das almas pagis” (BRASIL,
1998).

Aqui vamos abrir espago para compreender melhor o que é o SIL com base em textos
da pesquisadora Bruna Franchetto. A linguistica estruturalista instaurou-se na década de 1960,
através de Joaquim Mattoso Camara Jr. Foi criado o Setor de Linguistica do Departamento de
Antropologia do Museu Nacional da UFRIJ, que foi o primeiro programa de modernidade de
linguistica, voltado para o estudo das linguas indigenas brasileiras. O programa teve entre as
figuras principais os linguistas do Summer Institute of Linguistics (SIL), missdo crista-
evangélica de carater académico que trouxe como metas a descricdo das linguas, a confec¢do

de dicionarios, além da classificagdo genética das linguas.
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O SIL, na década de 1970, participou ativamente da escolariza¢do dos indios, mas por
questdes politicas estes linguistas foram obrigados a deixar o campo, o que poderia ter sido
uma grande oportunidade para o meio académico mostrar sua forga, ja que se queixava de
falta de espaco para a pesquisa. Mesmo assim, pouco se aproveita desse periodo, porque, de
um modo bastante geral, s os missiondrios tinham a perseveranga de permanecer no campo.
O SIL também tem seu lado académico, que pouco se comenta. Na década de 1980, o SIL
volta a campo com apoio da Funai para ajuda no trabalho de edi¢des bilingues, gerando
muitas criticas das institui¢des universitarias.

E interessante notar que possuimos 180 linguas indigenas, boa parte delas inéditas. A
maior parte da producdo ¢ fruto da acdo do SIL. Segundo Bruna Franchetto, desse total de
linguas, 160 estdo na Amazonia, tendo 34 uma boa documentagdo (28 da Amazdnia); 114,
alguma forma de documentacdo e 23, nenhum registro. O SIL tem uma presenca
importantissima na producdo de vocabulario, em projetos de educagdo, em cartilhas, manuais,
gramaticas, livros de textos, ainda que questionavel por alguns, principalmente por sua
posicdo apolitica (quem sabe governamental)’.

A quarta fase, conhecida como o “movimento indigena”, tem inicio na década de
1980, fruto do surgimento e da consolidacdo de diversas organizagdes de educadores
indigenas. Dessa forma, inicia-se um movimento de criagdo de diferentes experiéncias
escolares indigenas e de formagdo de educadores, apoiadas por diversas instituigdes de
assessoria. Para Melia (1979), esse movimento estabeleceu uma distingdo entre educagdo
indigena e educagdo para o indio.

A partir da promulgag@o da Constituicdo Federal em 1988, a educagdo indigena entra
na década de 1990, de forma especial, marcada pela aceleragdo das discussdes e propostas
legais de regulamentagdo de educacdo escolar nas comunidades indigenas. A carta brasileira
assegura aos indios o direito a sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e tradi¢des,
dedicando-lhes um capitulo no titulo (Da Ordem Social).® No campo da educacdo, a lei n°.
9.394, de 20/12/96 — LDBEN, instituiu como dever do Estado a oferta de uma educagao

escolar bilingue e intercultural, e uma legislagdo regulamentar — a resolucio CEB n.3, do

" FRANCHETTO, Bruna. O conhecimento cientifico das linguas indigenas no Brasil. Comunicagio feita no
Encontro Internacional realizado no Museu Emilio Goeldi. Belém, 1997.

¥ Ha diversas legislagdes complementares tratando do tema: decreto n. 1775, de 08/01/96, sobre processos
administrativos de demarcagdo de terras indigenas; decreto n. 1141, de 10/05/94, sobre agdes de protegdo
ambiental, saude e apoio as atividades produtivas para as comunidades indigenas; decreto n. 26, de 04/02/91,
sobre educag¢do indigena; lei n. 6001, de 19/12/73, Estatuto do Indio; decreto n. 564, de 08/06/92, Estatuto da
Funai.
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CNE de 1999, veio estabelecer diretrizes curriculares nacionais e fixar normas para o
reconhecimento e funcionamento das escolas indigenas.

Os Referenciais Curriculares Nacionais (publica¢do didatico-pedagdgica feita pelo
MEC) para as escolas indigenas trazem em sua base uma organizagdo didatico-pedagdgica
com especificidades da cultura indigena. O Comité de Educa¢@o Escolar Indigena do MEC
atua como Orgdo consultivo das a¢des do ministério, além das inumeras publicagdes de livros
didaticos financiadas pelo governo. Desse modo, houve, inegavelmente, um grande estimulo a
discussdo sobre a educacdo das aldeias, em razdo de iniimeros projetos de capacitagdo de
professores indigenas desenvolvidos no pais nos ultimos anos, financiados pelo setor publico
e com a participagdo de universidades e ONGs.

Na atual conjuntura investe-se numa proposta de educacdo indigena “diferenciada”,
“bilingue” e “intercultural”, como citado acima, assegurada em lei e que tem como base o
didlogo entre as diferentes culturas, para que possa contribuir para o desenvolvimento
autossustentavel das comunidades indigenas.

Precisamos aqui abrir espaco para conceituar os significados referentes a educagéo
“diferenciada”, “bilingue” e “intercultural”” como ¢ colocada na lei, como ¢ feita na prética
de sala de aula e como ¢ citada nos discursos dos professores indigenas e ndo indigenas, nos
discursos das assessorias e nos discursos dos d6rgdos oficiais das SEEs, SMEs ¢ do MEC.
Muitas vezes fica a impressdo de que essas secretarias ndo estdo falando das mesmas coisas,
ou seja, em muitos casos esses conceitos se esvaziam de seu conteudo politico,
desqualificando a luta dos povos indigenas, que visam, de forma mais ampla, a um contexto
de lutas por politicas publicas mais abrangentes, buscando, assim, um patamar mais
qualificado para a educagao indigena.

O conceito de “diferenciada” geralmente ¢ distorcido, aplicando-se a experiéncias de
adaptacdo empobrecidas do curriculo de ensino fundamental ndo indio. Usam-se, dessa forma,
componentes folcloricos e superficiais, como, por exemplo, comemorar o Dia do Indio
colocando cocar de papel na cabega dos alunos, pular e dangar ao redor das classes na sala de
aula. Essas metodologias geralmente estdo baseadas em preconceitos ocultos dos livros
didaticos, como os indios ainda vistos de forma romanceada (o defensor da floresta) ou com
roupas de penas ou pele de animais, cagando e pescando, de forma estereotipada, ou, entdo,

distribuem-se folhas com cdpias de mascaras de indio e india.

% Essas trés definicdes estdo baseadas também em Ferreira (1992).
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O termo “bilingue” ndo pode significar apenas a alfabetizacdo em lingua indigena
numa comunidade falante de portugués, como também ndo deve ser o inverso, ou seja,
considerado como alfabetizacdo em portugués por um professor ndo indio em uma
comunidade monolingue de lingua indigena. Como estabeleceram os linguistas tem-se de
considerar a hegemonia da lingua portuguesa em alguns casos ¢ as situagdes sociolinguisticas
reais de uso social das linguas.

Outras vezes nas escolas a lingua caingangue resume-se a mera tradugdo da lingua
portuguesa, ao passo que na comunidade ¢ utilizada de forma oral. Assim, o caingangue
trabalhado nas salas de aulas se resume a tradugdo de textos ou nomes de objetos em
portugués. Perguntamos entdo: Qual o sentido de a lingua caingangue ser aprendida nas
escolas indigenas da forma escrita, se a comunidade a usa de forma oral?

O aprendizado da lingua materna precisa ser muito bem discutido pela comunidade e
pelo setor pedagdgico da escola, para que tenha um sentido cultural e historico para o povo
caingangue, nio se apresentando como mera instru¢do mecanizada e repetitiva, esvaziada de
sentido, o que muitas vezes dificulta o aprendizado do aluno em relacdo a lingua portuguesa.

O “intercultural” muitas vezes ¢é visto apenas como a relacdo entre indios e ndo indios
que convivem no mesmo espaco. Sabedores de que a interculturalidade ndo acontece somente
no processo de contato entre as culturas diferenciadas, por ser um conceito bem mais amplo, o
qual apresenta diferentes conhecimentos de estrutura politica, pedagdgica e cultural, ¢
necessario refletir fazendo uma analise das relagdes de poder de hegemonia que esse processo
produz em seus componentes politicos, econdmicos, ¢ sociais; também uma analise das
concepgdes didatico-pedagdgicas que estdo por tras deste termo e suas implicagdes na escola.

Conforme Marcon:

A intercultura deve partir do reconhecimento da existéncias de sujeitos que mesmo
com cultura diferenciadas estejam dispostos a dialogar. O didlogo em sua esséncia
etimologia, pressupde a existéncia de posi¢des distintas e opostas, que se disponham
ao confronto, pois o didlogo permite posicionamento distintos que se confrontam.
Nesse sentido o dialogo intercultural precisa respeitar as identidades dos sujeitos
nele envolvidos, procurando desta forma criar condigdes para que as experiéncias
historicas que foram silenciadas e negadas aflorem ¢ ganhem materialidade e
visibilidade (2010, p. 108).

Essa educagdo intercultural precisa ter como objetivo fortalecer as identidades

indigenas, buscando, dessa forma, aprofundar o didlogo com outras realidades. No caso
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especifico das escolas, promover esses confrontos ¢ essencial para o desenvolvimento do
aluno, como também propor o didlogo e a reflexdo sobre os conhecimentos historicamente
produzidos pelos homens, para que com isso o aluno adquira maior conhecimento, nio
precisando renegar o seu, ou seja, o conhecimento originario de sua cultura.

Entretanto, as experiéncias de educagdo desenvolvidas no Brasil sdo bastante
diversificadas. Por essa razdo, assumem contornos proprios de etnia para etnia e até mesmo
dentro de uma prépria etnia, apresentando caracteristicas diferenciadas de uma reserva para
outra. Nao podemos, portanto, falar em uma educac@o indigena tnica no pais por causa dessa
variedade sociocultural que cada grupo apresenta. Nesse sentido, ¢ importante recuperar
historicamente a trajetoria do grupo por nos estudado, que sdo os caingangues, em razdo da
sua especificidade como grupo constituido no contexto étnico e sociocultural onde vivem, o
que pretendemos fazer no capitulo posterior.

A quinta fase é acrescida por noés neste trabalho, & qual vamos chamar “fase
multicultural”, em que, infelizmente, a garantia de um direito universal precisa ser amparada
na lei n° 11.645, de 10 de margo de 2008, que estabelece as Diretrizes ¢ Bases da Educagdo
Nacional para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da temética
“Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”, prevendo a obrigatoriedade do ensino. Dessa
forma, surge “a implantacdo de politicas publicas dirigidas a segmentos sociais especificos
tais como afro-descendentes, indios e pobres, os quais tém inflamado o debate académico e
politico nos ultimos anos” (SECCHI, 1995, p.08). Essa lei, em sua primeira resolugdo (lei
10.639 de 2003), atendia apenas a tematica da cultura afro-brasileira, sendo corrigida pela lei
11.645, na qual se acrescentou somente a palavra “indigena”, ficando sua redagdo igual a
anterior.

Essas leis obrigam a escola a reconhecer essas culturas como sendo historicamente
dizimadas e escravizadas e que até pouco tempo atrds foram muito discriminadas. Algumas
sofrem discriminacdo até nos dias atuais, principalmente nos conteudos trazidos em alguns
livros didaticos. A escola deve propor essas discussdes multiculturais, as quais ndo se
restringem a disciplina de historia.

Nos ultimos tempos, mais especificamente desde a década de 1980, surgiu uma nova
discuss@o no cendrio da educacdo escolar brasileira: trata-se das escolas indigenas. De certa
forma, ¢ algo que surge muito vagarosamente, mas que foi progressivamente mostrando seu
vigor e inserindo tematicas pouco comuns no universo das pesquisas e dos debates sobre
escolarizacdo, quais sejam, a diversidade cultural, escola especifica, diferenciada e bilingue

(BERGAMASCHI, 2011, p.01).
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Desde o langamento dos Parametros Curriculares Nacionais, a pluralidade cultural e a
multiculturalidade foram eleitas como um dos temas transversais, dentro de uma perspectiva
intercultural que alcanga grande relevancia social educacional. Assim, também o Referencial
Curricular Nacional da Educacao Indigena como politica de educagdo diferenciada, que busca
uma maior inclusdo de pessoas nos processos educativos e sociais, propde uma convivéncia
democratica entre diferentes grupos e culturas diferenciadas.

Para melhor compreender essa fase precisamos ter uma maior compressdo sobre a

diversidade cultural indigena e o multiculturalismo.

2.4.1. Diversidade cultural indigena

Os povos indigenas apresentam uma grande diversidade sociocultural, e essa ¢ uma
poderosa arma na defesa de seus direitos, pois hoje alimentam o orgulho de pertencer a uma
cultura propria e de serem brasileiros origindrios. O reconhecimento da cidadania indigena
brasileira e, consequentemente, a valorizagdo das culturas indigenas possibilita uma nova
consciéncia étnica dos povos indigenas do Brasil. Ser indio passou de uma generalidade social
a uma expressdo sociocultural importante do pais; ser indio ndo estd mais associado a um
estagio de vida, mas a qualidade, a riqueza e a espiritualidade de vida. Significa ser tratado
como sujeito de direito na sociedade, propulsor de muitas conquistas politicas, culturais,
econdmicas e sociais. Nesse sentido, cada povo tem uma cultura distinta da outra, porque ao
se situar no mundo tem a sua propria maneira de se relacionar com o ambiente onde vive.

Opostamente ao que costumamos encontrar nos livros didaticos escolares, os quais sdo
pensados e escritos segundo de uma visdo dos brancos invasores, os povos nativos do
continente Americano haviam desenvolvido grandes e avancadas tecnologias, inclusive muito
semelhantes as civilizagdes milenares, como as indo-europeias e, em muitos aspectos, até
mais sofisticadas que estas. As civilizagdes astecas, maias e incas em nada sdo inferiores as
européias, exceto no dominio das armas de fogo. Elas criaram sistemas politicos muito
semelhantes aos do continente Europeu, com grandes impérios, cidades-estados € monarquias;
também desenvolveram altas tecnologias na agricultura, chegando a elaborar grandes selecdes
e classificacdes de sementes e até modificagdes das mesmas. Essas civilizagdes indigenas
tinham alcancado o ponto maximo de desenvolvimento e sua consequente decadéncia muito

antes da chegada dos europeus ao continente, € outras foram aniquiladas por seus invasores.
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Essa constatagdo historica desconstroi as ideias predominantes nos livros escolares e
no senso comum de que os povos nativos do continente Americano eram inferiores e
primitivos em relagc@o aos colonizadores europeus. Também desconstroi a ideia de que foram
os europeus os grandes vildes que aniquilaram todas essas grandes civilizagdes indigenas. Os
motivos desse aniquilamento pré-contato com os europeus ainda sdo desconhecidos, mas
pode-se supor que tenha acontecido por causa de guerras intertribais, por tragédias ecologicas
ou, ainda, por limitagdes naturais (VIEIRA, 2001, p.43).

Os povos indigenas habitantes do territorio brasileiro sdo caracterizados por terem
criado sistemas politicos baseados em grandes redes de aliancas econdmicas, chamadas
“confederagdes”. A Confederagdo dos Tamoios foi a que mais ficou conhecida, por sua
famosa resisténcia durante o periodo inicial da colonizacao portuguesa (VIEIRA, 2001, p.45).

Dessa constatagdo historica importa destacar que, quando falamos de diversidade
cultural indigena, estamos falando de diversidade de civilizagdes autonomas e de culturas; de
sistemas politicos, juridicos, econdmicos, enfim, de organizagdes sociais, econdmicas e
politicas construidas ao longo de milhares de anos, do mesmo modo que outras civilizagdes
dos demais continentes: Europeu, Asidtico, Africano e a Oceania. Nao se trata, portanto, de
civilizacdes ou culturas superiores ou inferiores, mas, sim, de civilizacdes e culturas
equivalentes, mas diferentes. Desse modo, vemos que ndo existe uma identidade cultural
Unica brasileira, mas diversas identidades, que, embora ndo formem um conjunto Unico e
homogéneo e exclusivo, coexistem e convivem de forma harmoniosa, facultando e
enriquecendo as varias maneiras possiveis de indianidade, brasilidade e humanidade.

O reconhecimento dessas diferencas individuais e coletivas ¢ condi¢do de cidadania
quando as identidades diversas sdo reconhecidas como direitos civis e politicos e,
consequentemente, absorvidas pelos sistemas politicos e juridicos no ambito do Estado

nacional (VIEIRA, 2001, p.21).

2.4.2. Multiculturalismo e educacgio indigena

A Constituicdo Federal de 1988 trouxe significativos avangos em termos de conquista
de garantia de direitos fundamentais. Fica evidente na Carta magna o reconhecimento da

pluralidade étnica existente em nosso pais, cabendo ao Estado brasileiro adotar medidas que
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assegurem o respeito a diversidade cultural. Assim, a Constituicdo Federal contém capitulos
especificos dedicados as criangas, as mulheres, aos negros e aos indios.

Em ambito nacional, desde entdo surgiram muitas “leis”, como estatutos, diretrizes e
pareceres, em defesa dos que sofrem preconceitos ou discriminagdes em razdo de sua etnia,
raca/cor, o do Estatuto da Igualdade Racial, a lei 10.639/2003, que inclui no curriculo oficial
da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Histdria e Cultura Afro- Brasileira”, e a lei
0003/2004 Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais e
para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira para educa¢do. O parecer 14 da lei
n°11.645, de 10 de marg¢o de 2008, alterou a lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996,
modificada pela lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as Diretrizes e Bases da
Educag¢do Nacional e inclui no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Conforme redacdo dada pela lei n°

11.645, de 2008:

Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publico e privados,
torna-se obrigatério o estudo da histoéria e cultura afro-brasileira e indigena. § 1° O
contetdo programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos da
histdria e da cultura que caracterizam a formagdo da populagdo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia da Africa e dos africanos,
a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e o negro ¢ o indio na formagdo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuigdes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.
§ 2° Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em
especial nas areas de educagdo artistica e de literatura e histdria brasileiras.

. . - ey . . ~ 10
O conceito de multicultura possui inumeros significados e compreensdes. Ao
analisar a lei, percebe-se que o que ha nela implicito nos remete a concepgdo teorico-critica

do multiculturalismo, pois ndo podemos apenas reconhecer que as diferengas existem, mas,

' Segundo Marcon (2009, p. 6), o multiculturalismo pode ser classificado em cinco tendéncias: a)
Multiculturalismo conservador ou monoculturalismo: baseado na supremacia dos homens brancos. Acredita em
uma cultura superior a outra, por isso precisa se impor sobre as demais; b) O multiculturalismo liberal:
reconhece que existem as diferengas, mas que as mesmas partilham de igualdade perante a lei, ou seja, reconhece
a igualdade apenas formalmente; ¢) O multiculturalismo pluralista:a diferenga ¢ tratada como um valor em si.
Essa logica ¢ incapaz de perceber as relagdes de poder que existem entre a construcdo da identidade e as
representacdes culturais na luta por recursos, visdo que dificulta processos emancipatorios dos sujeitos; d) O
multiculturalismo essencialista de esquerda: compreende as relagdes como algo acabado; e) O multiculturalismo
tedrico: tem fundamentagio na teoria critica e entende o poder de dominagdo compreende como ele se produz
nas relagdes humanas e nos mais variados locais de convivio do sujeito (escolas, trabalho, associagdes) e
também na vivencia cotidiana.
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sim, compreender como se produzem essas relagdes de dominagdo de uma classe sobre a
outra, de uma cultura sobre a outra. O objetivo ¢ que os educandos tomem consciéncia de que
ndo existe neutralidade, de que os sujeitos ndo sdo iguais, pois vém de uma constituigdo
desigual, e que ignorar isso em favor de uma igualdade ¢ exclui-los ainda mais. Visa
proporcionar uma reflexao sobre a hegemonia de uma cultura sobre a outra, visto que culturas
diferenciadas podem conviver mutuamente, uma respeitando a outra, ndo uma procurando
anular a outra em favor da sua propria.

A relacdo de compreensdo e respeito as diferencas culturais ainda estd longe de

acontecer na pratica de sala de aula e também na sociedade. Contudo, pensamos ser esse o

desafio da educagdo intercultural, como Fleuri (2001, p.118) a explicita:

[...] entrelaga multiplos sujeitos sociais, com diferentes perspectivas epistemologica,
politicas, diversas praticas e variados contextos sociais, reconhecendo assim a
complexidade, a fluidez e a relacionalidade dos fendmenos humanos e culturais,
enfatizar o carater relacional e contextual dos processos sociais.

Dessa forma, busca-se um interesse mais elevado, que € justiga social. Esse processo
entre os multiplos sujeitos gera novos ou diferentes sujeitos, e disso surgem novos modos de
vida, com maneiras peculiares; ainda, esses sujeitos se organizam e agem com base em
diferentes concepgdes de tempo. Aqui entra o papel da politica publica enquanto projeto de
transformagdo social, articulando a¢des politicas que deem conta dessas peculiaridades
culturais, que promovam um projeto emancipatorio pelo coletivo.

Por isso, trata-se de discutir a legislacdo vigente, sua aplicacdo pratica, bem como
eventuais lacunas na igualdade de direitos afro e indigenas, tendo também por base duas
vertentes que compdem a moderna concepcdo da igualdade, ou seja, a existéncia de medidas
de combate e repressdo a discriminagdo, aliadas a medidas compensatérias que promovam e
estimulem, por meio da tolerdncia a diversidade, a inclusdo de individuos e grupos
vulneraveis nos diversos processos sociais.

Com base nesse respaldo legal, estabeleceu-se uma nova forma de pensar a relagdo
tanto com os povos indigenas como com os afrodescendentes, reconhecendo serem eles
coletividades culturalmente distintas, que foram historicamente excluidas e exploradas no
processo de constituicdo deste pais; por isso, sdo detentoras de direitos especiais. A verdade é

que, ao reconhecer esses direitos coletivos e permanentes assegurando isso em legislagdo
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propria, abre-se um novo horizonte para o pais como um todo, criando-se as bases para o
estabelecimento de direitos de uma sociedade pluriétnica e multicultural, que sdo os demais

setores que constituem a sociedade brasileira.

2.5 A atual educacio indigena no Brasil

O quadro geral da educacdo indigena no Brasil ¢ permeado por experiéncias
fragmentadas e descontinuas; ¢ regionalmente desigual e desarticulado. Ha, ainda, muito a ser
feito e construido no sentido da universalizagdo da oferta de uma educag¢do escolar de
qualidade para os povos indigenas, que venha ao encontro de seus projetos de futuro, de
autonomia, e que garanta a sua inclusao no universo dos programas governamentais, visto que
buscam a satisfacdo das necessidades basicas de aprendizagem e construgdo do saber.

A proposta de uma escola indigena diferenciada, de qualidade, representa uma grande
novidade no sistema educacional do pais e exige das instituigdes e drgios responsaveis a
defini¢do de novas dindmicas, concepcdes € mecanismos, para que essas escolas sejam de fato
incorporadas e beneficiadas por sua inclusdo no sistema oficial e sejam respeitadas em suas
particularidades.

Até 1988 a legislacdo era marcada por esse viés integracionista. Contudo, a nova
Constitui¢do Federal de 88 inovou ao garantir as populagdes indigenas o direito tanto a
cidadania plena, libertando-os das tutelas do Estado, quanto ao reconhecimento de sua
identidade diferenciada e de sua manutencdo, incumbindo o Estado de assegurar e proteger as
manifestagcdes culturais das sociedades indigenas. A carta brasileira assegurou ainda o direito
as sociedades indigenas de uma educacdo escolar diferenciada, especifica, intercultural e
bilingue, o que vem sendo regulamentado por varios textos legais. Com o capitulo VIII do
titulo VIII desta carta, sdo-lhes restituidas suas legitimas prerrogativas de “primeiros cidadao
do nosso imenso Brasil”.

Um grande avango para a educac¢do indigena foram as Diretrizes Curriculares
Nacionais da Educag¢do Indigena, aprovadas em 14/09/1999, por meio de resolu¢cdes com base
no parecer 14/99 da Céamara Basica do Conselho Nacional de Educacdo. Dividido em
capitulos, o parecer apresenta uma fundamentacdo da educagdo indigena, determina a
estrutura e funcionamento da escola indigena e propde agdes concretas em prol da educagdo

escolar indigena. Outro material importante ¢ o Referencial Curricular Nacional para as
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Escolas Indigenas, objetivando oferecer subsidios para a elaboracdo de projetos pedagogicos
para as escolas indigenas e, dessa forma, melhorar a qualidade do ensino e a formagao dos
alunos indigenas como cidadaos.

Qualquer agdo politica que vise a uma inclusdo tem de levar em consideragdo a
diversidade e o respeito entre as culturas, que precisam ser reafirmados como possibilidade de

emancipag¢do do sujeito.

Quando partimos dos educadores e de sua condigdo de sujeitos sociais, culturais,
identitarios, corporeos, éticos, os conhecimentos e as posturas pedagogicas sdo
outras, adquirem outras dimensdes, os educadores(as) se descobrem também sujeitos
sociais, culturais, humanos. Ai sera possivel pautar as relagdes escolares por
posturas humanas. Sera possivel elaborar um curriculo onde os conhecimentos ndo
sejam alheios a experiéncias existenciais dos educandos (ARROYO, 2001, p.48).

Na educagdo indigena a politica da valorizag¢@o da diversidade colabora no sentido do
respeito as origens da cultura em que estdo inseridos, levando em conta o seu entrelagcar com
as politicas publicas atuais, a fim de promover a inclusdo e a emancipacdo dos seus sujeitos na
busca de um futuro melhor para a comunidade indigena. O ponto fundamental para essa
tomada de atitude ¢ a emancipagdo desse sujeito, que deve ser pautada na dialogicidade, como
parte integrante de um processo de compreensdo de sua realidade, levando-o a se
comprometer com a sua transformacdo, tanto escolar como comunitdria. Nesse sentido, a
politica do respeito a diversidade redirecionou o discurso pedagodgico, que reconhece a
pluralidade e traz a exigéncia de educar aceitando o outro em sua alteridade, ou seja, a visdo
do outro deve ser pensada como possibilidade, sem a inten¢do de oprimi-lo.

A implementacdo de propostas educativas baseadas em carater compensatorio nao
resolvem os altos indices de repeténcias e evasdo escolar registrados, pois o aluno precisa ser
sujeito de seu conhecimento, ndo apenas um mero espectador do processo escolar. Ja a teoria
de construcdo de conhecimento, que respeita as diferengas culturais no processo ensino e
aprendizagem, traz uma maior qualidade educativa e, consequentemente, uma melhor
qualidade de vida social & comunidade em que a escola esta inserida.

Os curriculos escolares criam problema quando nio valorizam os contetdos culturais
trazidos pelos alunos e pela comunidade escolar indigena. Na educagdo indigena as politicas
publicas devem ser compreendidas como parte integrante do plano de vida de um povo ou

comunidade, com projetos educacionais de desenvolvimento em seus multiplos aspectos, e
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supdem a participac¢do indigena em todas as suas fases, como na definicdo das prioridades,
elaboragcdo e busca de financiadores, no planejamento e administragdo dos recursos e das
acodes, no acompanhamento, avaliagdo e registros.

O protagonismo indigena proposto aqui reconhece a importancia de se manter a
relacdo de didlogo com todos os atores sociais € com todas as instancias do poder publico.
Portanto, ndo se trata de um protagonismo excludente, mas, sim, aberto a todos os que
desejam cooperar com o movimento indigena na constru¢do de uma sociedade humana mais
justa e saudavel, com base na sustentabilidade.

A escola indigena € uma experiéncia pedagogica peculiar e, como tal, deve ser tratada
pelas agéncias governamentais, promovendo-se as adequa¢des institucionais e legais
necessarias para garantir as implementagdes de uma politica de governo que priorize
assegurar as comunidades indigenas uma educacdo diferenciada, respeitando seu universo
sociocultural (BRASIL, 1996). As escolas localizadas nas terras indigenas tém de ter direito
ao acesso aos diversos programas que visam ao beneficio da educagdo basica. Isso podera se
concretizar levando-se em conta a categoria de escola indigena, nos respectivos sistemas de
ensino (RIO GRANDE DO SUL, 2000).

As politicas educacionais indigenas apresentam muitas conquistas, resultantes de
inimeras iniciativas e lutas de movimentos e organizacdes sociais, mas ainda é necessario
avangar mais. Os indigenas tém participagdo ativa nessas conquistas, que nao lhes foram
delegadas pelo Estado ou pela situagdo politica, mas resultam de muitas lutas. Por isso, ¢
fundamental compreender como essas politicas educacionais foram se constituindo em forma
de leis e pareceres como garantia de manter as tradigdes culturais, os costumes e modos de
vida historicamente construidos.

Uma educagdo intercultural implica dialogar com as tradicdes e conhecimentos
indigenas, mas também ¢é necessdrio fazé-la com os conhecimentos produzidos pelos nédo
indios, pois, como afirma Marcon, “a educagdo intercultural precisa se tornar realidade nao
apenas em relacdo aos indigenas. Por acreditar que ela é uma perspectiva educacional capaz
de enfrentar os grandes desafios existentes no contexto atual € preciso avangar na constru¢ao
de relacdes dialdgicas entre diferentes sujeitos. Mediante o didlogo € possivel pensar no
crescimento cultural de todos, preservando as identidades™ (2010, p.113).

No conjunto geral das legislagdes referentes a educacdo indigena, é importante
analisar também o Plano Nacional de Educagdo (PNE 2001), mais especificadamente a lei
10.172 de 09 de janeiro de 1991, na qual a sua defini¢do surge amparada na propria

Constitui¢do Federal, com respaldo legal no art. 214. Este plano tem como objetivo central
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articular as a¢des do poder publico em metas comuns para assegurar o desenvolvimento de
processo de educagdo escolar em todos os niveis, melhorando, assim, de forma significativa a
qualidade de ensino e ampliando o acesso a educagdo aos cidaddos que a ela ndo o tiveram.

No inicio de 2001 foi promulgado o PNE (2001-2010), o qual dedica a educagdo
indigena um capitulo, com 21 objetivos e metas, estabelecendo como meta a formacéo inicial
e continuada dos professores indigenas, a ser realizada em servigo e de modo concomitante ao
proprio processo de escolarizacdo. Essa formagdo também deve capacitar os professores para
a elaboracdo de curriculos e programas especificos para as escolas indigenas; capacitar para o
ensino bilingue no que se refere ao ensino de segunda lingua, ou ao estabelecimento de uso de
um sistema ortografico das linguas maternas. O documento traz ainda em sua redagdo a
necessidade de serem realizadas pesquisas de carater antropoldgico, visando a sistematizagao
e a incorporacdo dos conhecimentos e saberes tradicionais da sociedade indigena; a
possibilidade de criacdo e elaboragdo de materiais didatico-pedagogicos para o uso especifico
nas escolas indigenas. O documento determina também que se implementem a
profissionalizagdo e o reconhecimento publico do magistério indigena com a criagdo da
categoria de professor indigena como carreira especifica, mediante a elaborag¢@o de concursos
e provas de titulos adequados as particularidades linguisticas da sociedade indigena.

O PNE, em concordancia com outras leis, atribui ao Ministério da Educagdo a
coordenagdo geral e o apoio financeiro para a educacdo escolar indigena e delega aos Estados
a responsabilidade legal por essa modalidade de ensino, que deve ser executada diretamente,
ou, como traz a lei, em regime de colaboragdo com os municipios. Também fixa prazos para
a regulamentacdo de todas as escolas indigenas e para aquisicdo de equipamentos adequados,
estendendo a essas escolas programas suplementares, como transporte para a escola, livro
didatico, merenda escolar, TV Escola, adaptando-os as especificidades da educacdo escolar
indigena.

O plano ainda afirma a autonomia das escolas tanto no que se refere a implantagcdo de
seus projetos pedagogicos, quanto ao uso de recursos financeiros publicos para a manutengdo
do cotidiano escolar, garantindo, assim, a plena participagdo da comunidade indigena nas
decisdes relativas ao funcionamento da escola.

Mais recentemente, em 2010 aconteceu uma Conferéncia Nacional da Educacdo
Basica (Conae), com o objetivo de envolver varios segmentos da sociedade para a elaboragio
de um novo Plano Nacional de Educagdo. Esse documento tem um eixo especificamente para
a justica social, educacdo e trabalho, inclusdo, diversidade e igualdade. Dentro desse eixo, no

n® 282, IV, consta um item especifico para a educacdo indigena e nele traz uma série de



45

avangos, assim como estimula a cria¢do tanto de curso de licenciatura para educagdo indigena
como garantir o direito a educacdo bdsica ao indigena, principalmente o ensino médio;
garantir a formacdo inicial e a continuada dos professores indigenas, em licenciatura
intercultural, assim como para os demais profissionais da educagdo indigenas; regulamentar
nos sistemas estaduais de ensino a profissionalizagdo e o reconhecimento publico do
magistério indigena, assim como carreira especifica, com concurso e prova de titulo
adequados as particularidades linguisticas e culturais. Também prevé implementar os
Territorios Etnoeducacionais como modelo de gestdo democratica, compartilhada e pactuada
entre os sistemas de ensino e demais instituicdes formadoras, tendo como referéncia a
territorialidade dos povos indigenas e diagndsticos sobre seus interesses e necessidades
educacionais (CONAE, 2010).

Conclui-se que, além das leis até aqui analisadas, ¢ necessdrio levar em conta a
convencdo 169, da Organizag¢do Internacional do Trabalho (OIT), ratificada pelo Estado
brasileiro em 2004, que trata especificamente dos direitos educacionais dos povos indigenas.
Outras normas que merecem destaque ao se falar de educagdo escolar indigena sdo as
elaboradas pelo Conselho Nacional de Educacdo (CNE), que tém como atribui¢do interpretar

e normatizar a LDB, mais especificamente, os seus niveis e modalidades de ensino.



3 ESPECIFICIDADES DA RESERVA DA SERRINHA E DA CULTURA
CAINGANGUE

Neste capitulo abordaremos de forma mais ampla a pesquisa de campo realizada. Com
base nas observacdes contidas no diario de campo, desenvolvido com o objetivo de registrar
as observagdes feitas e relatando as visitas as escolas, na documentacdo das escolas visitadas,
atas, nas noticias dos jornais locais e registros de reunides e palestra realizada no municipio
do Engenho Velho, além de visitas informais a residéncias e atos comemorativos dos
indigenas da reserva, tentamos caracterizar a educagdo escolar na reserva de Serrinha. Neste
capitulo também aprofunda-se aspectos da cultura caingangue, seus rituais € o que se observa

na reserva na atualidade.

3.1 Aspectos da evolucio historica da Serrinha

A ocupacdo da regido Norte do Rio Grande do Sul foi um processo que provocou
muitos conflitos entre indigenas e colonos tendo a terra como grande motivag¢do. Esses
conflitos se acentuaram no final do século XIX e inicio do século XX e se estendem aos dias
atuais. Por volta de 1870, com a chegada de colonizadores italianos e alemaes procedentes das
chamadas “Colonias Velhas” a regido do Alto Uruguai, os governantes da época sentiram a
necessidade de ceder o territério indigena para as empresas colonizadoras para que
organizassem a colonizagdo. As “Colonias Velhas” estavam saturadas e os descendentes
tinham familias numerosas. A saida era migrar para outras regides, que ainda tivessem
possibilidades de terras desocupadas. No norte do Rio Grande do Sul havia terras

consideradas prdprias para as atividades agricolas, mas eram de propriedade dos indios.

[...] Nas Colonias Velhas, o esgotamento da fronteira agricola ensejou a demanda
por novas terras, num tempo em que se verificava um elevado incremento
populacional anual, como conseqiiéncia de uma politica natalista, mas ndo havia
disponibilidade de terra em face do retalhamento das propriedades familiares
(CARINI, 2005, p.132).
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As terras da reserva da Serrinha foram demarcadas em 1908 no governo de Carlos
Barbosa (1908 - 1913). Na época, a regido ainda pertencia ao municipio de Nonoai, mas a
efetiva demarcacdo ocorreu em 1941, pelo governador do estado Cordeiro de Farias, que
passou a administracdo da reserva da Serrinha para o governo federal, para o Servigo de
Protecdo ao Indio. Porém, retirou uma parte desta terra e destinou-a para a criagio de um
Parque Florestal (6.624 ha), para mais tarde arrenda-las aos colonos.

Leonel de Moura Brizola, governador na época (1959-1963), seguindo a mesma
politica de expropriagdo das terras indigenas, em seu governo retirou 3.665 ha dos 4.666 ha
que os indios ainda possuiam e neles assentou colonos. Em 1965 ocorreu a expropriagdo do
restante das terras indigenas e a definitiva expulsdo dos indios da reserva, pois a Diretoria de
Terras do Estado concedeu aos colonos o contrato de compra e venda da terra, legitimando a
posse de suas parcelas e, mais tarde, a escritura registrada dessas terras como titulo definitivo.

Fica evidente que o Estado foi o responsavel pela retirada dos indios de seu habitat, ou
seja, do ambiente em que viviam, desfrutando da cacga e pesca e da coleta. O indio era visto
pelos governos como entrave a economia e ao desenvolvimento da regido, j4 que a
colonizagdo era necessaria para tornar as terras produtivas e economicamente valorizadas.

Em 1988 a Constituicdo Federal devolveu ao indio o direito a posse das terras que
outrora eram suas. Entre essas terras destinadas a devolugdo estavam as pertencentes a reserva
da Serrinha/RS. Mesmo com esse direito assegurado na Constitui¢do, os indios ndo receberam
suas terras de imediato. Foi necessario lutar por seus direitos, por meio de manifestacdes e
mobiliza¢des. A primeira tentativa ocorreu em 1993, que nio teve muito sucesso em razdo da
pouca mobilizacdo dos indigenas. Segundo Carini, “a retomada das terras da reserva de
Serrinha pelos indios a partir de 1993 estabeleceu um ambiente de total intranquilidade na
regido” (2005, p. 17).

Em 1996, os indigenas realizaram a segunda tentativa de retomada das terras, desta
vez mais organizados, porém somente a partir de 1998 iniciou-se o processo de retirada dos
colonos e a devolucdo das terras aos indigenas. Apesar de a maioria dos colonos ter sido
indenizada esse processo ainda ndo esta concluido e o seu desfecho ¢ imprevisivel. Tudo isso
fez aumentar o conflito entre brancos e indios que continuam intensos. E nesse contexto que a

educagdo escolar esta inserida.



48

3.2 Localizacio da Serrinha

A reserva indigena da Serrinha esta localizada no norte do estado do Rio Grande do
Sul, com érea total e de 11.950 ha, e abrange parte dos territorios dos municipios de Engenho
Velho, Constantina, Ronda Alta e Trés Palmeiras.

O municipio de Engenho Velho ¢ considerado de pequeno porte assim como o0s
demais municipios envolvidos na reserva da Serrinha, tendo 1.530 habitantes e uma area de
71 km?. Foi criado em 20/03/1992 pela lei 9606, e da sua populagdo 21,42% vivem na area
urbana e 78,58%, na area rural. Constantina apresenta, em torno de 9.842 habitantes, dos
quais 3.518 residem na area rural e 6.324 na area urbana; sua area ¢ de 203,00 km?, sendo
aprovada em 1991. Ronda Alta conta com 10.228 habitantes, dos quais 3.353 estdo na zona
rural ¢ 6.875, na zona urbana; com uma area de 426,3 km? sua criagdo ocorreu em
26/12/1963 pela lei 4.690. J& Trés Palmeiras tem 4.381 habitantes, com uma darea total de
188,7 km?, criado em 12/05/1988 pela lei 8.631.

Em 1996, antes da desocupagdo, residiam na reserva em torno de 1.297 familias de
colonos, perfazendo um total de 4.283 pessoas. Atualmente, em Serrinha vivem em torno de
2.200 indios, estimativa que pode variar em razdo de os indigenas terem o habito de nao
permanecer por muito tempo na mesma reserva.

Em 1996 havia na reserva quatro escolas estaduais, duas pertencentes ao municipio de
Ronda Alta; uma ao municipio de Constantina e outra, ao municipio de Trés Palmeiras.
Quanto as escolas municipais, eram onze, seis pertencentes a Trés Palmeiras e cinco, a
Engenho Velho. Atualmente (2010), existem somente quatro escolas estaduais, duas
pertencentes a Ronda Alta, uma a Constantina e uma a Engenho Velho. Escolas municipais
sdo apenas duas dentro da reserva, uma pertence a Trés Palmeiras e outra a Engenho Velho.

A denominagdo de Serrinha foi dada pelos colonos que nela residiam, mas o nome
indigena da reserva era FOG KAVA, que em lingua portuguesa significa “pinheiro ralo”, em
virtude da grande quantidade de pinheiros existente nesta regido. A reserva ¢ comandada por
um cacique-geral, Antonio Mig Claudino, que reside no Alto Recreio, pertencente a Ronda
Alta. Contudo, cada aldeia'' dentro da reserva é comandada por lideres subordinados ao

cacique geral, respeitando, assim, hierarquias com patentes semelhantes as do Exército, como

"1 ocalidades dentro da Reserva, conhecida como Linha.
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capitdo, tenente, major, sargento, cabo. Segundo Sponchiado, com base no relatério de Torres

Gongalves de 1910,"

Jogando com a situagdo cerebral deles e o respeito que lhes inspiram os uniformes
militares, sera também til fornecer-lhes aos caciques e ajudantes fardamentos das
suas patentes, que podem ser conseguidos na Brigada Militar. Isto nfo sera sem
efeito sobre o acréscimo de convergéncia entre eles, desenvolvendo a subordinag@o
dos inferiores para com os superiores. Nesse mesmo intuito, devem todas as
autoridades ocidentais prestigiar os chefes indigenas [...] (2000, p.234).

Com base nesse documento fica clara a influéncia militar sobre a cultura indigena,
desde os tempos do SPI. Essa influéncia esteve baseada em principios positivistas, desde o

surgimento do servigo de protecdo ao indio.

3.3 Especificidades das escolas que fazem parte da Reserva da Serrinha e do municipio

de Engenho Velho

Apresentamos aqui as escolas que foram pesquisadas. As informagdes a seguir foram
construidas com base em visitas ¢ observagdes realizadas nas escolas, em conversas com
alunos, professores, dire¢do, pais de alunos e com pessoas pertencentes a comunidade
caingangue da reserva, também em discussdes elencadas nos cursos e palestras de formagao
de professores do municipio de Engenho Velho. Durante as nossas investigacdes procuramos
captar aquilo que era relatado pelos professores, diretores e, principalmente, o que continham

os projetos politico-pedagogicos das escolas investigadas para analisé-los criteriosamente.

12 Relatério DTC - 1910. In: Relatério SOP - 1910, p. 152-153 apud (SPONCHIADO, 2000).
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3.3.1.Escola Municipal de Educacio Infantil e Ensino Fundamental Cleiton Costa-

Engenho Velho/RS"(2009)

~~ EsC gl DE EDUC INE |
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Inf8btil e Ens. Fund. Cleiton Costa | .

Figura 1 - Fachada da Escola Mun. E. I ¢ E. F Cleiton Costa.
Fonte: Arquivo do autor.

Educacao Infantil: 29 alunos

Ensino Fundamental (1° ao 5°): 122 alunos

Total de alunos: 151

Corpo docente: 12

Funcionérias: 05

Nutricionista: 01

Alunos indigenas: 85%

Professor indigena: nenhum.

A escola pertence a rede municipal de ensino ¢ denominava-se anteriormente Escola
Municipal de Ensino Fundamental Epitacio Pessoa, a qual funcionava na linha Cachoeirinha,

pertencente a Engenho Velho. Porém, em 2004, foi transferida para a cidade, localizada na

13 A Escola Municipal de Educagédo Infantil e Ensino Fundamental Cleiton Costa estd situada na zona urbana, na
rua André Martinelli, n° 13, tendo sido inaugurada em 07 de margo de 2008. Foi criada pelo decreto 014/1976 ¢
reorganizada pelo decreto n® 032/2007 de 11 de dezembro de 2007, sendo autorizada pelo parecer n® 04/2008 do
Conselho Municipal de Educagio.
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rua Antonio Trombetta, n°. 55, em prédio improvisado, onde atende a clientela escolar de 1% a
4* série do ensino fundamental.

Por sua vez, a Escola Municipal de Educagdo Infantil Cleiton Costa funcionava
provisoriamente em prédio cedido pela Escola Estadual Floriano Peixoto e ndo era autorizada
legalmente. Com a construg@o da escola na sede do municipio, foi promovida a unido entre as
duas escolas, Escola Municipal de Ensino Fundamental Epitidcio Pessoa, e Escola de
Educacdo Infantil Cleiton Costa foi denominada Escola Municipal de Educagdo Infantil e
Ensino Fundamental Cleiton Costa, por ser este 0 nome de um aluno da pré-escola do ano de
1982 que sofreu um acidente e faleceu na frente da Escola Estadual Floriano Peixoto. Desde
entdo, a escola manteve esse nome como forma de homenagem ao aluno.

A escola conta com instalagdes em excelente estado e possui: uma sala de diregdo,
uma sala de secretaria, uma biblioteca, seis salas de aulas, uma brinquedoteca, um refeitorio,
uma cozinha, um depdsito de géneros alimenticios, seis instalacdes sanitarias, area de lazer e
recreacgdo, area de circulagdo, uma sala de professores, uma pracinha para a recreagio.

A escola esta reelaborando sua proposta pedagogica dentro de um processo coletivo
com pais, alunos, professores e funciondrios, voltada a construgdo de uma melhor qualidade
educativa, visando a uma humanizac¢ao do ser social da comunidade escolar. Trabalha através
de projetos, que sdo desenvolvidos durante o ano letivo e visam ao respeito ao ser humano, a
dignidade, aos direitos e deveres da crianca, atendimento aos cuidados essenciais, a
socializacdo da crianca, buscando cada vez mais a melhoria das agdes ¢ a construcdo do
cidaddo (ENGENHO VELHO, 2008).

Atualmente( 2009), a escola conta com 151 alunos, sendo 85% deles indigenas,
distribuidos em duas turmas de pré-escola (manha e tarde), duas turmas de 1? série (manhi e
tarde), uma turma de 1° ano (tarde), duas turmas de 2% série (manha e tarde), uma turma de 3°
série (tarde) e uma turma de 4° série (tarde).

Trabalham na escola cinco funciondrias, sendo uma merendeira e quatro serventes, €
12 professores. Desses uma ¢ diretora, uma ¢ vice-diretora € uma coordenadora pedagogica,
que compdem, assim, a equipe diretiva na escola, a qual procura desenvolver uma
administra¢do participativa, tendo como foco principal o aluno. Na escola tanto a educagdo
infantil como o ensino fundamental tém como finalidade, contida em seu projeto politico-
pedagdgico, o desenvolvimento integral de criangas nos aspectos fisicos, psicologicos,
intelectual e social, complementando a acdo da familia e da comunidade (Engenho Velho,
2008). A escola conta com uma comunidade de pais pouco participativo, porém trabalha-se

para melhorar essa situagao.
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3.3.2. Escola Municipal de Ensino Fundamental Osvaldo Aranha-Engenho Velho/RS

Figura 2: Fachada Escola Mun. E. F. Osvaldo Aranha.
Fonte: Arquivo do autor.

Ensino Fundamental: (1° a 5° Ano) = 51

Total de alunos: 51

Corpo Docente: 6

Funcionérios: 2

Alunos indigenas: 100%

Professores indigenas: 02

A Escola Municipal de Ensino Fundamental Osvaldo Aranha'®, estd localizada na
Linha Bela Vista, no municipio de Engenho Velho, na reserva da Serrinha. Localizava-se na
Linha Polita e foi mantida como escola polo por varios anos, mas em 2004 o prédio da escola
sofreu um incéndio e a escola foi transferida para a localidade da linha Bela Vista, onde esta
atualmente. A escola passou a funcionar em prédio em que anteriormente funcionava a Escola
Municipal Marechal Rondon, que foi desativada e possuia somente uma sala de aula. Entfo, a

escola Osvaldo Aranha passou a ocupar também um pavilhdo da comunidade de forma

4 A escola teve seu funcionamento oficializado pelo decreto de criagdo n® 14/76 e o decreto de reorganizagio n°
111/74. Desde o inicio de seu funcionamento manteve o mesmo nome, Osvaldo Aranha.
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improvisada, o qual foi adaptado para atender a clientela. Também a igreja da comunidade foi
usada como sala de aula. Com a construcdo da escola nova no municipio, foi proposta a
desativacdo daquela, mas as comunidades indigenas do local ndo o permitiram.

Atualmente, a escola possui uma sala de aula, uma sala de dire¢do, uma cozinha,
instalacdes sanitarias precarias e trés salas de aulas, que funcionam improvisadas no pavilho
da comunidade e o 1° ano, na igreja da comunidade. Também tem disponiveis seis docentes,
que atuam de 1° ao 5° ano. No 1° ano do ensino fundamental, um docente atua como professor
bilingue (caingangue) para melhor compreender os alunos, j4 que ingressam na escola
somente falando o caingangue. Também conta com um diretor e uma servente ¢ uma
merendeira.

A escola esta inserida numa comunidade de pais atuantes, os quais colaboram sempre
com as atividades desenvolvidas na escola ¢ com o CPM. Dessa forma, colaboram com o
progresso ¢ desenvolvimento dos alunos, demonstrando responsabilidade e compromisso com
a formacdo de cidaddos capazes de enfrentar o mundo em todas as dimensdes.

A escola é muito precaria nos aspectos fisicos, bibliograficos e também de material
didatico e de apoio ao docente. E do conhecimento de todos que muito tem de ser feito para
melhorar as condigdes da escola, pois ndo apresenta o minimo de condigdes para o
funcionamento de uma unidade escolar. Todos os segmentos escolares (pais, alunos,
professores e funciondrios) envolvidos buscam, dessa maneira, desempenhar suas fungdes da
melhor forma possivel e visam a uma educacdo de qualidade, com o compromisso da
formagdo de cidadania e respeito pelas diversidades culturais (ENGENHO VELHO, 2008).

Pais, professores e equipe diretiva da escola buscam recursos junto a Unido e ao
Municipio de Engenho Velho para a ampliagdo da escola e, com isso, atender os alunos de

forma mais eficaz.
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3.3.3 Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Jodo Maria Segta-Engenho

Velho/RS

Figura 3: Fachada da Escola Est. E. F. Jodo Maria Segta.
Fonte: Arquivo do autor.

A Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Jodo Maria Segta'’, com sua
denominagdo assim escolhida pela comunidade indigena por ser o senhor Jodo Maria Segta
um membro da antiga comunidade caingangue aqui existente, de grande respaldo pela luta da
preservacdo e unido do seu povo, estd localizada na linha Boa Vida, municipio de Engenho
Velho, na terra indigena da Serrinha, e oferece o primeiro ciclo do ensino fundamental.

Atualmente, a escola possui uma sala de aula, cozinha, dois banheiros e uma sala de
professores; tem a disposi¢do dois professores e uma auxiliar de servigos gerais, todos
indigenas. Algumas precariedades sdo encontradas, principalmente no que se refere ao
material especifico indigena; também ¢ necessaria a amplia¢do de, pelo menos, uma sala de
aula para melhor funcionamento das aulas separando as turmas. Ainda, ndo conta com
dire¢do, sendo observada pela Escola Tanhe Kregso e, na parte financeira, pela 39* CRE, em
razdo do numero reduzido de alunos. Contava em 2009 com quatro alunos no primeiro ano,

nove alunos no segundo ano e quatro no terceiro ano, totalizando 17 alunos.

' Teve seu funcionamento oficializado pelo decreto estadual n°. 41.478, de 11 de margo de 2002, retificado pelo
Diario Oficial n°. 067, de 10 de abril de 2002.
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Desenvolve atividades com base no PPP das escolas indigenas estaduais, pois entre os
povos indigenas a educagdo se assenta em principios que lhes sdo proprios, dentre os quais:

a) uma visdo de sociedade que transcende as relagdes entre humanos e admite diversos
seres ¢ for¢as da natureza com os quais estabelecem relagdo de cooperagdo e intercdmbio a
fim de adquirir — e assegurar — determinadas qualidades.

b) um curriculo elaborado seguindo os conhecimentos tradicionais da comunidade,
sempre associados aos outros conhecimentos necessarios de forma integrada.

Assim, a educagdo torna-se especifica e diferenciada porque é concebida e planejada
como reflexo das aspiragdes particulares do povo indigena e com autonomia em relacdo a
determinados aspectos que regem o funcionamento e orientacdo da escola ndo indigena (RIO

GRANDE DO SUL, 2000).

3.3.4 Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Fag Kava no Alto Recreio-
Ronda Alta/RS

Figura 4: Fachada da Escola Est. E. F. Fag Kava.
Fonte: Arquivo do autor.

A Escola Estadual Ensino Fundamental Presidente Tancredo Neves'® esta localizada

na terra indigena da Serrinha, no municipio de Ronda Alta, sob a jurisdicdo da 39° CRE,

' Criada pelo decreto estadual n° 1167, de 07 de novembro de 1960, e reorganizada pelo decreto estadual n°
26.666, de 24 de janeiro de 1978, foi denominada pela portaria/SEC n® 922, de 02 de agosto de 1985, como
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sediada em Carazinho. A partir de 2002 foi reorganizada como Escola Estadual Indigena de
Ensino Fundamenta Fag Kava.

Esta escola possui 245 alunos da educacgdo infantil ao 9° ano do ensino fundamental,
sendo 18 alunos da educacdo infantil. O quadro docente compde-se de 12 professores
indigenas e dois ndo indigenas; uma diretora ndo indigena, duas vice-diretoras indigenas e trés
funcionarios, sendo dois nio indigenas e um indigena. A estrutura da escola ¢ muito boa, pois
apresenta sete salas de aula, um laboratdrio de informatica, sala de reunides, biblioteca, sala
de professores, cozinha, refeitorio, sala de direcdo e secretaria.

A atuagdo dos pais e comunidade indigena na escola ¢ bastante participativa, em razao
de a comunidade indigena estar muito presente nas decisdes da escola. O ensino segue as
normas da educacdo indigena, sendo seu ciclo estruturado desta forma: 1°ano, ndo ha
reprovagdo; 2° e 3°anos, pode ficar retido; 4°e 5°anos pode ficar retido; 6°, 7°¢ 8° anos pode
ficar retido; 9°ano pode ficar retido. A partir do 5°ano a escola desenvolve curriculo por area
de conhecimento: comunicagdo expressdo; sociobioldgico; sdcio-histdrico.

A formacdo dos professores indigenas e ndo indigenas acontece juntamente com o0s
professores municipais de Ronda Alta, e os professores indigenas, além dessa formagao,
recebem a formacdo especifica da educag@o indigena promovida pela 39°CRE de Carazinho.
Nessa formagdo foi elaborado um material especifico de alfabetizagdo para os alunos
indigenas, com o titulo “EG VI KI” (aprendendo a nossa lingua).

Observamos que o material elaborado no curso pelos professores segue os moldes de
uma cartilha tradicional de alfabetizacdo, A diferenca ¢ que nele tudo esta escrito em
caingangue, tendo a lingua materna o sentido apenas de tradug¢@o de conhecimentos, esses
iguais ou semelhantes aos da alfabetizagdo em portugués. Questiona-se sobre o sentido de
tudo isso, pois ndo vao poder usar a escrita caingangue,visto que na comunidade a lingua
materna usada ¢ somente a oral.

A alfabetizacdo em caingangue ocorre a partir do 3° ano, para que os alunos nado
venham confundi-la com a lingua portuguesa; na educagdo infantil e no 1°ano o ensino
caingangue ¢ oral. Como muitas criangas indigenas chegam a escola apenas falando o
caingangue, muitas vezes ndo compreendem nada do que o professor ndo indio fala, tendo,
assim, sua aprendizagem comprometida pela falta de comunicagdo. Em muitas escolas as

primeiras séries, ou da educagdo infantil, mantém disponivel junto aos alunos sempre um

Escola Estadual Ensino Fundamental Presidente Tancredo Neves e designada pela portaria/SE n° 0.332, de 21 de
dezembro de 2000.
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professor indio, que pode se comunicar com eles, para que compreendam melhor as aulas e
também o professor ndo indigena.

Projetos que estdo em andamento na escola: “Alfa e Beto™’ na alfabetizacdo, “Lixo”
(sustentabilidade do planeta), “Agua” (barragem) geracio de energia e a “Feira de Ciéncias”
municipal de Ronda Alta, onde a escola sempre se faz presente.

A escola visa desenvolver uma educagdo voltada para a realidade vivida pelos
indigenas da comunidade, promovendo um ensino de qualidade e comprometido com a

cidadania.

3.3.5 Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Tanhve Krégso no Capinzal-

Constantina/RS

Figura 5: Fachada da Escola Est. E. F. Tanhve Krégso.
Fonte: Arquivo do autor.

A escola foi criada em maio de 1962 como escola rural, sofrendo ao longo dos
cinquenta anos importantes transformacdes. No ano de 1979 foi reorganizada, passando a

denominar-se escola de 1°Grau Incompleto 14 de Abril; em 1980 0 nome mudou para Escola

17 «“Alfa e Beto” é um programa de alfabetizagio desenvolvido pelo governo do estado do Rio Grande do Sul.
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de Primeiro Grau 14 de Abril; no ano de 2000, nova mudanga levou a ser chamada Escola
Estadual de Ensino Fundamental 14 de Abril. Até o ano de 1996 a escola atendia filhos de
colonos que residiam na vila Capinzal e comunidades vizinhas. Alguns desses primeiros
alunos ainda residem em Constantina ou em cidades proximas, como também alguns de seus
primeiros professores.

Com a retomada da terra indigena da Serrinha pelos antigos moradores, o povo
caingangue, e com a consequente saida dos colonos que residiam na area, o povo caingangue
comegou a reorganizar sua comunidade nas 4reas da satde, educacgdo e habitacdo.

Na area da educacdo, no ano de 2002, a Secretaria de Educagdo do Estado do Rio
grande do sul, pela portaria n° 00044, reconheceu e designou a antiga Escola 14 de Abril
como Escola Estadual Indigena de Ensino Fundamental Tanhe Kregso, por atender a clientela
de alunos exclusivamente indigenas e oferecer na sua organizagdo escolar a lingua materna
caingangue, além de estar localizada em terra reconhecidamente indigena.

A partir dessa época, os professores fizeram cursos de formagao pedagdgica, adotaram
PPP e Regimento Escolar proprio para escolas indigenas. Nesses documentos o curriculo
privilegia a cultura indigena e o reconhecimento dos valores e da tradi¢cdo do seu povo.

A lingua materna na expressdo oral e escrita permeia todo o curriculo e os planos de
estudos devem partir da realidade local. Em abril de 2000, assumiram os primeiros
professores indigenas. O curriculo ¢ organizado em ciclos e a expressdo da avaliagdo se da
por parecer descritivo. A avaliacdo € continua e respeita os diferentes ritmos dos alunos.

Esta escola possui 143 alunos da educacio infantil ao 9°ano do ensino fundamental; é
composta exclusivamente por alunos indigenas; conta com cinco professores e trés
funciondrios indigenas e sete professores ndo indigenas. Uma das maiores dificuldades
enfrentadas ¢ a falta de funcionarios para um melhor funcionamento da escola.

A partir de 2009 a escola passou a reformular seu PPP e Regimento Interno
juntamente com a comunidade indigena, que ¢ muito atuante na escola, e decidiu voltar ao
ensino seriado e por nota, com o objetivo de melhorar a qualidade pedagdgica da escola.

A estrutura fisica da escola é boa, possuindo seis salas de aula, laboratério de
informatica, o qual tem os computadores, mas ndo internet; conta com biblioteca e espago
préprio para a educagdo infantil, uma sala de professores uma sala administrativa, uma
cozinha e um refeitorio.

O projeto “Alfa e Beto” (1° Ano) ¢ desenvolvido nesta escola, implantado a partir

2009 pela 39 CRE de Carazinho. Outro projeto desenvolvido na escola € o da horta escolar.
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Os docentes desenvolvem sua formagdo continuada juntamente com os professores
municipais de Constantina. Ja os professores indigenas, além dessa formagao, participam de
uma especifica da educagdo indigena, desenvolvida pela 39° CRE durante uma semana,
perfazendo um total de 40 horas/aulas.

No mapa tém-se a reserva indigena da Serrinha e a localizacdo de suas escolas.
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Figura 6: Mapa da Reserva Indigena da Serrinha/RS.
Fonte: FUNAI-Diretoria de assuntos fundiarios (DAF)-Arquivo do escritério Regional de Passo Fundo
com grifos da autora (localizac¢@o das escolas no mapa).

3.4 A educacio indigena da Reserva da Serrinha/RS

Diante dos dados apresentados sobre as escolas, verificamos que na reserva hd uma
educacgdo bastante conflitante, pois sempre esteve pautada numa realidade impar, visto que até
entdo as escolas tinham em seu contingente uma clientela escolar dos alunos de origem
italiana e uma pequena parcela de outras etnias.

Com a retomada das terras pelos indigenas, formou-se uma comunidade mista de
colonos e descendentes indigenas convivendo na comunidade e, consequentemente, nas
escolas. Como relata Carini, “os desacertos comegaram nas escolas — atendimento as criangas

indigenas, questdo do professor bilingiie, integracdo entre criangas brancas e indigenas”
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(2005, p.75), as quais entraram em grande conflito na época em razdo do choque cultural e
dos ressentimentos causados pela disputa da terra. Assim, o sistema educacional tornou-se um
lugar de desavengas entre colonos e indios, por ser a institui¢do escolar local de grande
convivio comunitario entre ambos. A escola, portanto, foi palco de grandes discriminagdes
tanto de indios como dos nao indios.

Atualmente, na reserva da Serrinha, as escolas indigenas tém somente alunos
indigenas, mas ainda hd muitos professores brancos que nelas atuam, em virtude de os
indigenas ndo terem formacao especifica para isso.

As politicas publicas municipais que norteiam a reserva ndo contemplam as
especificidades da educagdo indigena. Assim, poucos foram os cursos realizados de formacao
na area da educacdo indigena. Entre os anos de 2001 a 2006, membros da Kamuri atuaram
como docentes no projeto Vafy- Magistério Especifico Kaingang de 2° Grau, o qual foi
realizado em moédulos, mais especificamente nos meses de janeiro, fevereiro e julho de cada
ano, em dois Nucleos de Formagdo: um que aconteceu na reserva da Guarita e foi realizado
pela Unijui (Universidade de Ijui) e outro na Serrinha-Votouro, sob a responsabilidade da
UPF (Universidade de Passo Fundo), projeto que, ao todo, formou 75 professores indigenas,
dos quais nove estdo atuando na reserva atualmente.

Anualmente(2009), a 39* Coordenadoria Regional de Educagdo de Carazinho
desenvolve um curso para os professores indigenas que atuam nas escolas estaduais da
reserva, que ocorre no més de julho na cidade de Carazinho, durante uma semana. Nesses
cursos docentes indigenas refletem sobre varios temas referentes a educagdo e confeccionam
material didatico-pedagogico especifico para a educagdo indigena.

Com as visitas as escolas indigenas, verificamos que apresentam uma educagdo pouco
qualificada e mal estruturada, sendo bastante precarias tanto na questdo de estrutura fisica,
quanto na pedagdgica e literaria.

Na observacdo de algumas praticas docentes presenciamos um ensino tradicional de
forma bem mecanizada e repetitiva, com repasse de conhecimento € com pouco trabalho em
relagdo a cultura indigena. E uma educa¢io sem compromisso com a aprendizagem do
discente, uma “educagdo bancaria”, como diz Paulo Freire, em que os alunos sdo vistos como
“folhas em brancos” a serem preenchidas. Em outras palavras, ¢ um ensino que tem como
concepgdo o repasse de conteudos de forma estatica e compartimentada, ou seja, em gavetas,

onde o conhecimento ¢ guardado de forma fragmentada.
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Na concepgo “bancaria” que estamos criticando, para o qual a educagio é o ato de
depositar, de transferir, de transmitir valores e conhecimentos, ndo se verifica nem
pode verificar-se esta superacdo. Pelo contrario, refletindo a sociedade opressora,
sendo dimensdo da “cultura do siléncio” a educagdo bancaria mantém e estimula a
contradi¢do (FREIRE, 1987, p.59).

Na maioria das escolas constatamos a presenca de professores indigenas com pouca
formacdo especifica para o magistério; a maioria dos professores ¢ contratada e poucos sdo os
que atuam via efetiva¢do em concurso publico.

Um dos principais problemas encontrados na maior parte das escolas refere-se ao nao
cumprimento do horario de trabalho pelos docentes, ou seja, ha escolas onde ¢ dificil
encontrar todos os professores, mesmo sendo em horario de aula e dia letivo no calendario
escolar. Também, em algumas escolas visitadas sempre presenciamos a falta de alguns
profissionais docentes, cada dia por motivos diferentes, os quais ndo se faziam presentes as
aulas ou até mesmo ndo estavam na escola. Ainda, constatamos um elevado indice de
atestados médicos dos docentes, dando respaldo legal a suas faltas.

Um indice que chama muita a atencdo na educag¢do da reserva é o problema da
infrequéncia escolar dos alunos, muito comprometida, que chega muitas vezes a ultrapassar o
minimo exigido em lei, prejudicando dessa forma o aprendizado do aluno. Também ¢ alto o
indice de reprovacdo dentro da reserva. "Tem havido, nos ultimos anos, no campo da politica
educacional, um interesse crescente pelo problema das taxas de retencdo escolar, com
referéncia especifica a fase pds-compulsdria da escolarizacdo" (GREEN; BIGUM, 2002,
p.208). A infrequéncia, que muitas vezes origina a reprovagdo, ocorre por varios motivos,
como a saida dos pais para vender objetos de artesanato em outros lugares, a perda do
transporte escolar e muitas vezes ndo ter roupa adequada para ir a aula, sobretudo, em dias
frios. Contudo, observamos durante a pesquisa que muitas familias deixam a crianca livre
para decidir por conta propria se quer ir ou ndo a aula. Ha, também, o problema do tipo de
ensino, que esta longe da realidade e das possibilidades de compreensdo do aluno, o qual se
torna um estranho na prépria sala de aula.

Como ressalta Santomé (2002), geralmente na escola muitas vozes e culturas sdo
silenciadas, principalmente no curriculo escolar. Isso leva a que os alunos se sintam como
estranhos em sala de aula, e a escola perde o sentido de ser. Entdo, ocorre uma forte
desmotivagdo para ir as aulas, sentida principalmente por esses agentes sociais menos
favorecidos que vivem ausentes na selecdo da cultura escolar. "As culturas ou vozes dos

grupos sociais minoritarios e/ou marginalizados que ndo dispdem de estruturas importantes de
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poder costumam ser silenciadas, quando ndo estereotipadas e deformadas, para anular suas
possibilidades de reacio" (SANTOME, 2002, p.161).

Assim, os alunos pertencentes a esses grupos culturais diferenciados geralmente nao
encontram sentido em ir a escola, o que ndo ocorre somente na reserva, mas em outros
espagos, como nas escolas localizadas em periferias de grandes cidades ou favelas. As
institui¢des escolares precisam dar conta de clientelas heterogéneas. E urgente a necessidade
de refletirmos sobre o aluno que se apresenta hoje de maneira diferenciada, com discursos,
culturas, entendimentos diversos e conflituosos. E para esse aluno que precisamos estar
preparados. E na reserva isso ja comeca a ser evidente. Assim, precisamos encontrar uma
maneira mais eficaz de educar e de reinventar o trabalho pedagdgico e didatico em sala de
aula.

Em algumas escolas o ensino em ciclos foi alterado para a seriagdo, com o argumento
de que o ensino em ciclo estava comprometendo a aprendizagem dos alunos, por ter como
avaliagdo um parecer descritivo e ndo ter reprovacdo. Na realidade, presenciamos pouco
preparo dos profissionais da educagdo para trabalhar com o ensino em ciclo e, por isso, a
op¢do por voltar ao sistema de seriagdo se dd muito mais pelo medo do novo, do
desconhecido. Outras escolas apresentam-se completamente abandonadas, sem o minimo de
estrutura fisica para o seu funcionamento.

Percebemos claramente que as escolas indigenas, apesar de apresentarem PPP préprio,
ndo tém um curriculo proprio; logo, o ensino baseia-se num curriculo produzido pelos nao
indios, no qual se privilegiam os conhecimentos construidos ao longo da historia pela
humanidade e pouco ou nada que faz referéncia a sua cultura, e quando o faz, refere-se a eles
como seres efémeros ou primitivos.

Notamos também uma grande demanda do aluno indigena para estudar fora da
reserva, nas escolas da sede dos municipios de Engenho Velho e Ronda Alta e até mesmo em
Constantina e outros municipios da regido. O desejo desses alunos de buscar instrug¢do fora da
reserva deve-se a necessidade de aprimoramento e, até mesmo, de uma maior qualidade de
ensino, ja que em algumas escolas € visivel o baixo indice de aprendizagem como também o
problema da frequéncia as aulas dentro da reserva. Assim, muitos pais e alunos procuram
outras escolas em busca de uma melhor aquisi¢do de conhecimentos. Além disso, ndo ha
ensino médio dentro da reserva, pois as escolas estaduais oferecem apenas até o 9° ano do
ensino fundamental.

Os docentes que atuam na reserva da Serrinha, tanto indigenas como ndo indigenas,

fazem criticas as politicas publicas estaduais e municipais em relacdo a educacdo indigena. Os
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professores sentem-se desmotivados e queixam-se de ndo serem valorizados. Em alguns
casos, as escolas da reserva servem como ‘“‘castigo politico” para aqueles que representam
partidos contrarios aos que estdo no poder. Acrescentam ainda como dificuldades a
infrequéncia dos alunos, a evasdo, a falta de interesse € o pouco incentivo da familia a
aprendizagem escolar dos alunos indigenas. Além disso, os professores criticam a pouca
participacdo da comunidade indigena na escola, sendo que nas propostas das escolas vistas
anteriormente consta exatamente ao contrario do que presenciamos na pratica na reserva, bem
como a dificuldade de compreensdo linguistica dos alunos indigenas em relagdo aos
professores ndo indigenas por causa da lingua materna, uma vez que a maioria desses nao fala
0 caingangue, nem mesmo o compreende.

Nas escolas ndo indigenas onde os alunos indios estudam percebemos claramente,
durante as visitas, uma grande discriminacdo, embora “disfar¢ada”. Os alunos indigenas sdo
mais timidos, quase ndo participam da aula em algumas turmas. Encontramos, inclusive,
escolas onde as turmas sdo separadas por indios e ndo indios. Nessas escolas as reclamacdes
dos professores sdo frequentes sobre o aprendizado dos alunos indigenas, apontando que nao
acompanham a turma, ndo estudam e que a familia ndo participa da escola. Nessas escolas a
sala de professores vira um muro de lamentagdes.

Entretanto, também encontramos nas escolas indigenas da reserva muitos professores
envolvidos com o processo, preocupados com a aprendizagem dos seus alunos e
desenvolvendo muito bem seu papel de docéncia. Sao esses docentes que realmente fazem a

diferenga no processo educativo do aluno e que dio razao a esta pesquisa.
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Figura 7 - Grafico da taxa de evasio das escolas da reserva 2009-2010
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Figura 8 - Grafico da taxa de repeténcia das escolas da reserva 2009-2010

INFREQUENCIA DAS ESCOLAS DA
RESERVA

49% -
48% -
47% -

48%

46%
46% -

45% T
2003 2010

Figura 9 - Grafico da taxa de infrequéncia das escolas da reserva 2009-2010.
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Figura 10 - Grafico da taxa de transferéncia das escolas da reserva.
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3.5 Aprofundamento da pesquisa realizada nas escolas

Destacamos, aqui, alguns apontamentos que surgiram no decorrer da pesquisa de
campo realizada nas escolas identificadas, as quais tinham pontos em comum, além de serem
escolas indigenas ou ndo terem somente alunos indigenas ou ndo. Também poderemos
observar nos graficos das escolas pesquisadas indices fundamentais para refletir e analisar
questdes importantes das escolas. Apresentamos os dados dos anos 2009 e 2010, por ser o ano
que desenvolvemos a nossa pesquisa.

Um ponto em comum entre as escolas, tanto as estaduais como as municipais, ¢ a falta
de politicas publicas especificas que atendam as suas necessidades, pois algumas tém
estrutura precaria, sem o minimo de condigdes fisicas; em outras, por sua vez, ha sérios
problemas com a falta de profissionais para atender aos servigos basicos, como biblioteca,
servente, informatica, secretaria e mesmo a falta de professores.

Outro dado encontrado nas escolas refere-se as transferéncias, o que mostra algo
frequente nas escolas da reserva e que faz parte da cultura dos caingangues, ou seja, eles
vivem em constante mudanga de um lugar para outro, mesmo dentro da prépria reserva.
Como referido, esse ¢ uma marca cultural, pois os caingangues vém de uma tradicdo nomade,
pois viviam da caga, pesca e coleta. Por isso, precisavam mudar-se com frequéncia.

Em todas as escolas percebemos também o problema de infrequéncia dos alunos as
aulas, o que gera um baixo indice de aprendizagem. Essas faltas ocorrem por varios motivos,
conforme ja observado: alunos que acompanham seus pais para vender artesanato em outros
municipios e estados; alunos sem agasalho para vestir nos dias frios; alunos que acordam
tarde e perdem o transporte escolar. A maioria das criancas que apresentam problemas de
infrequéncia as aulas geralmente reprova ou entra em recuperacdo ao final do ano letivo.
Mesmo participando de projetos como o Bolsa Familia, faltam muito as aulas, razdo por que
perdem a bolsa e, assim, ficam ainda mais desmotivadas.

Observamos durante as visitas as escolas um grande desinteresse dos alunos em
relacdo as aulas, aos conteudos, como se tudo ali fosse alheio a eles. Também por isso
observamos a falta de motivacdo dos docentes em relacdo a aprendizagem, algo bem visivel
durante as nossas observacdes nas escolas.

Quanto a aprovagdo, como ¢ realizada a avaliagdo dos alunos? Quais instrumentos sdo
usados para ajudar nas avaliagdes? Como ¢ o nivel de leitura e de escrita dos alunos? Nessas

questdes deparamo-nos com um quadro critico, pois hd alunos de 3° ¢ 4° ano com muita
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dificuldade de leitura, interpretacdo, escrita e dificuldades em céalculos matematicos. Outras
questdes emergem de nossa observacdo: O que ¢ avaliar na reserva? Quais critérios e
instrumentos sdo usados para avaliar esses alunos? Aprovar alunos sem o minimo de
conhecimento exigido € torna-lo um cidadio critico, ativo e participante da sociedade em que
estd inserido, como consta nos projetos pedagogicos das escolas, ou isso pode gerar uma
exclusdo ainda maior deste povo que ja esta muito oprimido?

Juntamente com a aprovagdo, podemos observar a reprovagdo, ja que uma € o oposto
da outra. Aqui temos de ter clareza que a reprovagdo ¢ consequéncia de varios fatores, como:
infrequéncia as aulas, metodologias didaticas inadequadas ou improvisadas, falta de
planejamento interdisciplinar, dificuldade de entendimento do contetido por causa da lingua e
das dificuldades de comunicacdo entre aluno e docente, falta de interesse do aluno pelos
conteudos desenvolvidos e varios outros motivos que sdo evidentes na escola. Como
pesquisadora, sabemos que entre repassar conteido e construir conhecimento hd uma grande
diferenca, e isso faz o grande diferencial na aprendizagem. Para isso, o docente, antes de
qualquer coisa, precisa saber como ensinar, mas também como o aluno aprende e qual o
processo produz a aprendizagem do aluno.

Para sermos competentes em nosso oficio precisamos antes de qualquer coisa saber
que a constru¢do do conhecimento respeita as trés etapas, as quais sdo como um espiral, ou
seja, estdo sempre em construgdo. Esse processo se apresenta como uma sincrise (que nada
mais € que o nosso conhecimento de mundo que temos ou conhecimento inicial,
conhecimento empirico de algo), depois vai para a analise (que ¢ o conhecimento em si ou o
conteido a ser desenvolvido) e, por fim, a sintese, que deve ser produzida por si proprio
mediante os demais processos. SO assim construiremos nosso saber, e essa sintese torna-se,
entdo, a nova sincrise, e assim segue o processo. Pelo que observamos, as escolas pecam
nesse processo, porque geralmente ficam apenas com a analise e esquecem 0S outros passos.
Assim fica prejudicado o processo de construcdo de saber na escola, comprometendo-se a
aprendizagem do aluno (CANAN, 2000, p.52)

Diante dos dados adquiridos durante a pesquisa, fica claro que os maiores problemas
educacionais da reserva sdo a infrequéncia dos alunos as aulas e as trocas frequentes de
escolas, elevando, assim, o numero das transferéncias e também a reprovagdo, que ¢ bem
significativa.

Na reserva ndo existem politicas de formagdo continuada para os profissionais que
atuam nas escolas, indigenas ou ndo, de forma coletiva, ja que todas pertencem a mesma area

da Serrinha. O trabalho realizado nas escolas ¢ isolado, ndo havendo um planejamento
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coletivo em nivel de escola nem de reserva. Por isso, a aprendizagem dos alunos fica cada vez
mais comprometida.

Muitos dos profissionais docentes apresentam pouco compromisso com a educacio,
sdo cumpridores de horario e, na sua maioria, ndo tém formacdo especifica para atuar no
magistério ¢ na educagdo. Contudo, ndo podemos deixar de ressaltar aqui que também
encontramos profissionais da docéncia comprometidos com o processo de ensino e
aprendizagem do aluno. Se aqueles muitas vezes acabam vencidos pela falta e caréncia das
escolas, estes, mesmo com essas dificuldades, continuam batalhando para mudar a realidade
em que estdo inseridos. O grafico a seguir demonstra a formagao dos professores das escolas

pesquisadas, pertencentes ou ndo a reserva.

Quadro de Formacao dos professores das escolas

23% 23% 2008
"7 21% 500
2009
2010
em Formagdo para o magistériGuperior Incompleto Superior Completo

Figura 11: Quadro de formagdo dos professores das escolas pesquisadas.
Fonte: Arquivo do autor.

Aspecto a ressaltar nessas escolas ¢ quando nas reunides do CPM, ocorre a
participacdo ativa dos pais e da comunidade indigena na escola, muitas vezes ¢ mal vista e
interpretada pelos gestores ou agentes externos a esta, outras vezes solicitada somente para
dar amparo legal as atividades ja definidas pela gestdo da escola.

Observamos que, em escolas fora da reserva que atendem alunos indigenas, eles ficam
mais retraidos e algumas vezes sdo até mais agressivos. Constatamos o tratamento
diferenciado que muitos professores ddo a alunos indios e ndo indios, inclusive separando

turmas de alunos indios e nao indios, o que impossibilita que cresgam aprendendo a viver e
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aceitar as diferencas. Tais diferencas muitas vezes ndo sdo discutidas na escola e, sim,
“camufladas”, gerando, assim, grandes discriminag¢des de ambos os patamares e acentuando a
hegemonia de uns sobre outros. Formam-se, desse modo, seres acriticos, contrariando o que
traz o projeto-politico pedagogico das escolas, ou seja, acentuando um discurso com uma
pratica totalmente diferenciada.

Nos textos sobre as escolas pesquisadas procuramos reproduzir esse discurso
apresentado em todas as que pesquisamos, de uma escola que visa a educagdo para a
cidadania, a qualidade, a coletividade, as diferengas. Contudo, na prética do dia a dia ndo
presenciamos isso; ao contrario, constatamos até certo descompromisso em relagdo a
educagdo indigena.

Por sua vez, as escolas da reserva cumprem uma proposta unica especifica da
educagdo indigena, mas sem o minimo de planejamento, de modo que cada uma a desenvolve
do seu jeito. O ensino da lingua caingangue resume-se a uma tradugdo do portugués; o
curriculo € o mesmo das escolas nio indias, com pouco ou nada de especifico sobre a cultura
caingangue.

O mais lamentavel é que muitas vezes nem os conteiidos historicamente construidos
pelo homem sdo trabalhados na escola, com a alegag¢do de que os indigenas pouco ou nada
vao compreender sobre esse conhecimento universal. Dessa forma, sdo excluidos ainda mais.
O mais agravante, no entanto, ¢ que ambas as escolas, dentro e fora da reserva, visam a uma
educagdo que procura tornar o indio a imagem e semelhanca do branco, que pense como
branco, que aprenda igual, que trabalhe igual, que se torne um branco. Ao contrario, dever-se-
ia deixa-los livres para que possam fazer a sua escolha sobre como viver, respeitando sua
decisdo e modo de ser, ainda que inseridos na sociedade do branco.

Essa ¢ a questdo, pois somos diferentes, e essa diferenga é fundamental ao nosso
convivio. Nada surge neste universo que ndo tenha um sentido. O retorno dos indigenas a
reserva talvez seja algo maior do que possamos compreender, mas €, com certeza, uma grande
experiéncia de convivio entre os diferentes, visando a um convivio pacifico e harmonioso.
Portanto, tanto colonos como indigenas vao precisar recriar uma maneira de conviver
pacificamente. Dessa forma, necessitamos mudar valores e destruir preconceitos para
construir uma maneira propria e especifica de conviver, talvez Gnica, mas urgente.

E preciso respeitar o outro em sua maneira de ser e agir, sem perder a sua origem, e,
assim, recriar uma nova maneira de ser e ver o outro com os olhos do préprio outro. Como

nos coloca Santos, "temos o direito a ser iguais quando a reciprocidade entre as diferengas nos
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inferioriza; temos o direito a ser diferentes quando a igualdade nos descaracteriza" (1995,
p.115).

Por meio das praticas educacionais, dos conhecimentos, competéncias, destrezas e
valores que se apresentam de maneira explicita ou implicita, os alunos podem passar a se
sentir como membros de uma comunidade; assim, aos pouco tornam-se conscientes de uma
série de peculiaridades que as identificam e dos lagos que as unem umas as outras como grupo
iguais. Ao descobrir que algumas caracteristicas fisicas, idioma, costumes, modo de pensar
sdo diferentes dos de outras pessoas e grupos humanos, geralmente adquirem algum grau de
consciéncia de sua existéncia como grupo diferenciado e passam a compreender que
compartilham certa visdo do mundo com seu grupo de iguais, mas, a0 mesmo tempo, que
existem outras maneiras de ser e pensar (SANTOME, 2002, p.168).

E por isso que entendemos ser fundamental que na convivéncia entre indios e nio
indios seja feito o confronto de ideias e do sentido de ver as coisas de maneira diferente, pois
para conviver com o outro é preciso saber reconhecer nesse outro ndo somente o meu igual,
mas também o meu diferente, ja que o confronto de ideias faz parte do crescimento humano.
As escolas precisam criar estratégias para promover esses encontros e aproveitar o encontro
dos diferentes modos de ser e viver de seus segmentos escolares. "No interior das salas de
aulas ¢ muito raro que o professorado e os alunos e alunas cheguem a refletir e investigar
questdes relacionadas com a vida e a cultura de etnias e grupos mais préximos e conflituosos"
(SANTOME, 2002, p.170).

Entretanto, quando se fazem andlises etnograficas no interior das salas de aulas,
durante as pesquisas cientificas, ou durante as observagdes dos materiais curriculares das
instituicdes escolares e das politicas publicas, logo se percebem condutas que negam a
imagem de neutralidade que o sistema educacional apregoa. Essa falsa neutralidade somente

reforga as discrimina¢des no ambito escolar.

Sdo numerosas as formas através das quais o racismo aflora no sistemas
educacional, de forma consciente ou oculta. Assim por exemplo, podem-se detectar
manifestagdes de racismo nos livros didaticos de ciéncias sociais,histéria,geografia,
literatura, etc.,especialmente através dos siléncios que sdo produzidos em relagdo
aos direitos e caracteristicas de comunidades, etnias e povos minoritarios e sem
poder (SANTOME, 2002, p. 168).
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E diante dessa realidade educacional que procuramos desenvolver uma reflexio sobre:
O que ¢ educar na reserva? Que futuro esperamos dos nossos alunos indios e ndo indios que
estdo na reserva ou ndo? Como a escola pode contribuir com esse convivio singular e pacifico
entre os diferentes? Qual o objetivo operacional dessas escolas como unidade formadora?

Acreditamos que a saida esteja em nds, educadores, gestores, alunos e comunidade
escolar, pela reflexdo e recriacdo de uma nova maneira de ensinar e aprender na reserva; uma
nova maneira de fazer a educagdo com base na realidade vivida em cada escola, visando a
atingir um sonho coletivo da comunidade escolar indigena da reserva.

Nas escolas indigenas da reserva ha um total de vinte professores indigenas e quatorze
ndo indigenas, a maioria sem experiéncia de estudo ou trabalho em escolas indigenas, ou que
conhece muito pouco sobre a cultura caingangue. As escolas pesquisadas da reserva adotam
ainda material didatico da escola tradicional ndo indigena. Dessa forma, ndo desenvolvem a
produc¢do de materiais didaticos proprios da cultura caingangue como ¢é assegurado em lei. O
caingangue ndo ¢ a lingua principal utilizada nas escolas, mas todas as escolas indigenas da
reserva tém a disciplina e professor proprio para trabalhar a lingua materna; quanto ao
portugués, ¢ introduzido na alfabetizagao.

Em nossas visitas as instituigdes de ensino da reserva, presenciamos muitas
contradi¢cdes e limites no processo educativo. Entre essas, a principal é a dicotomia entre o
discurso politico da escola “diferenciada, bilingue e intercultural” e sua correspondente
pratica pedagogica na sala de aula. Fica evidente que discurso estd ainda muito distante da
pratica; portanto, ¢ necessario investir na formacao inicial e continuada dos educadores, no
sentido de melhor qualificar as intervengdes pedagdgicas da escola, suas estratégias didaticas
pedagdgicas, sua construcdo curricular e seu processo de alfabetizacdo.

Outra grande contradi¢do ¢ a forma como vém se desenvolvendo os projetos sociais na
comunidade, os quais geram renda para os seus membros e estdo diretamente ligados as
familias da comunidade indigena. Muitas dessas atividades vieram alterar substancialmente o
cotidiano das aldeias, pois envolvem os indigenas em projetos que geram recursos
financeiros. Contudo, projetos ndo tiveram o real processo de acompanhamento nem mesmo a
reflexdo por parte da comunidade, fundamental para avaliar os impactos disso nas relacdes de
trabalho e de educagdo das comunidades, assim como as implicagdes decorrentes nas relagdes
sociais como um todo. O processo educativo desses projetos baseia-se no assistencialismo e
no paternalismo, visto que os alunos ganham todo o material escolar sem controle algum.
Nesse sentido, politicas publicas assistencialistas muitas vezes sao vistas apenas como moeda

de troca nas eleicoes.
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Por outro lado, os caingangues tém sido assediados insistentemente nos ultimos anos
por diversas pessoas e instituicdes com propostas de projetos dos mais variados'®. De um
modo geral, configuram-se como propostas que pulverizam as a¢des € ignoram o processo em
curso, além de sobreporem recursos publicos de forma ndo coordenada e mal planejada. Tais
projetos ndo promovem o minimo de didlogo e reflexdo até mesmo com o coletivo indigenas;
sdo projetos isolados, que vém de cima para baixo, sem a devida discussdo pela comunidade
no seu coletivo para obter o compromisso dos indigenas na sua elaboragdo e execugéo.

Nesse sentido, ¢ urgente delinear um processo de agdes conjuntas que busquem
garantir a participagdo efetiva dos educadores indigenas da reserva na coordenacdo dos
projetos coletivos. A formagdo de grupos de estudo e pesquisa com o papel de coordenar as
acoes sob a direcdo das liderangas indigenas e ndo pulverizar ou sobrepor acdes no campo da
educagdo escolar apresenta-se, assim, como um espaco de formulagdo, execucdo e
acompanhamento de politicas publicas de educagdo escolar indigena para toda a reserva da
Serrinha, visando a elabora¢do de um projeto que busque a autonomia e a emancipagdo da

educacdo escolar indigena da reserva.

3.6 Especificidades da cultura caingangue na reserva da Serrinha

Com nossa pesquisa constatamos que os mais velhos tém participagdo importante na
comunidade, na medida em que sua lingua e costumes estdo preservados e sdo praticados
socialmente pela integragdo com a nova geragdo. As criangas recebem o nome caingangue
pela avd paterna, seguindo os costumes indigenas antigos, e recebem o sobrenome do pai,
como também pertencem a mesma metade tribal que ele. Atualmente, os indigenas da reserva
também recebem o nome em portugués, do qual € feito o registro de nascimento, geralmente
nos postos da Funai a que pertence a reserva, no caso da Serrinha o posto de Nonoai.

Segundo o antropdlogo Claude Levi-Strauss, a "sociedade caingangue ¢ uma
organiza¢do dualista e essa diz respeito a um sistema social no qual os membros de uma
comunidade sdo divididos em dois grupos principais, sendo que esses tém relacdes

complexas, indo da hostilidade 4 unido por casamento" (1982, p.34).

'8 PIM indigena, comemoragio do Dia do Indio (lanches e bebida), alevinos nos agude da reserva, Bolsa Familia,
festa em comemoragio dia do indio, projeto plantio de bambu, plantio de arvores frutiferas, horta comunitaria e
distribui¢@o de material escolar (abrigos e mochilas).
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A sociedade caingangue pertence ao tronco linguistico cultural e geografico macro-jé
sendo ligada a esse grupo em razdo do numero em comum de tragos culturais. Os caingangues
dividem-se nas metades tribais denominadas Kamé e Kanrhu, ainda muito respeitadas pelos
caingangues pertencentes a reserva da Serrinha, tanto que os alunos por nds pesquisados
sabem qual ¢ a metade a que pertencem.

As pessoas da metade Kamé pintam o corpo ou rosto com riscos verticais, ao passo
que os da Kanrhu desenham pequenos circulos no do corpo ou rosto. Assim, tudo que
pertence a Kamé ¢ riscado, e o que pertence a Kanrhu é malhado. Em forma de lei, tanto
Kamé como Kanrhu sao obrigados a se casar com alguém da metade oposta, mas os filhos
pertencerdo sempre a metade tribal a qual o pai € pertencente, independentemente de ser
homem ou mulher. Portanto, trata-se de uma descendéncia patrilinear. Um exemplo
esclarecedor: um homem Kamé pode se unir a uma mulher Kanrhu, mas todos os filhos deste

casal serdo Kamé. No caso de o homem ser Kanrhu, a mulher serda Kamé e os descendentes

serdo Kanrhu. Por exemplo:

Mulher Homem Filho
o0 - _
0 p— -
Mulher Homem Filho
o0
i o _ OOO

Essa superioridade do Kamé sobre o Kanrhu no pensamento caingangue tem sua
origem no pensamento mitolégico, pois, como sabemos, a cultura indigena ¢ muito carregada
de mitologia. Segundo o etnologo Herber Baldus, com base em pesquisas junto aos
caingangues, o sol era o homem, que era Kamé, portanto era mais forte. J& a lua era a mulher,
Kanrhu, que ¢ fraca, numa associag¢do légica do pensamento caingangue para explicar essa
hegemonia de uma metade sobre a outra. “Nas palavras do velho caingangue o sol ¢ homem,

isso € seguro, que a lua é a mulher porque € mais fraca” (BALDUS, 1979, p.28).
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Em julho de 1994, em Chapecozinho, foi gravado um video por Crépeau, o qual é

narrado pelo velho indio Kanrhu Vicente Fernandes Fokanh numa argumentagdo a suposta
contradicdo do sol e da lua na mitologia caingangue. No Museu Cultural Indigena de Nonoai

ha uma copia deste video, que traz a seguinte explicacdo:

No primeiro mundo, quando Deus fez o mundo, ele fez primeiro a terra, a agua e
depois o céu, e 0 mundo se tornou mundo. Entdo Deus Fez o Sol. Neste tempo havia
somente dois sois ndo havia lua. Eles fizeram uma assembléia de Deus e decidiram
enfraquecer os olhos da lua e a lua ficou fraca e para a noite. Neste tempo, quando
havia dois sdis, ndo existia noite. As plantas ndo cresciam, os rios estavam secando,
a floresta ndo se formava bem, ela era muito baixa, e as pessoas também ndo
aumentavam. Entdo eles enfraqueceram a lua fraca (para passar a) existir a serracio,
para que as plantas crescessem e aumentassem as aguas e as florestas. Assim a lua é
somente de noite para dar serragdo. Entdo se formou o vento para enfraquecer,
refrescar o sol (CREPEAU, 1997, p.78).

Essa explicagdo mitologica € que da sustentagdo a ideia caingangue da assimetria de
uma metade tribal sobre a outra e que justifica uma metade ser considerada mais fraca e outra
mais forte, embora ambas se completem entre si. Atualmente, na reserva poucos sabem
explicar essa assimetria, mas sabem que existe, assim como que os casamentos devem ocorrer
com individuos de metades tribais diferentes. Dizem ser assim deste os tempos de seus
ancestrais e que essa ¢ a tradigdo que deve ser cumprida por todos.

Também os filhos, em caso de separagdo do casal, ficam sob os cuidados do pai e sdo
considerados como propriedade deste, ou com os avls paternos; vao conviver com a familia
do pai, mas sem contato com a mie ou com a nova familia dela, se porventura vier a ter.

Embora seja muito dificil determinar um unico tipo de casamento, uma vez que varia
muito de povo para povo, existe uma caracteristica prépria nos casamentos realizados na
reserva. No ritual do casamento presenciado ali, as familias do noivo e da noiva fazem a festa

em lugares diferentes, cada uma com seus convidados; no mesmo dia, mas somente ao final
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das comemorag¢des individuais, sdo juntados os noivos. Também ¢ costume soltar muitos
foguetes, num tipo de competi¢do entre a familia do noivo e a da noiva; ao final, quando os
noivos se encontram,os fogos restantes sdo soltos, agora em comunhao.

Quando questionados sobre essa pratica, eles'’ dizem que antigamente as familias
tocavam tambores, mas também a comemora¢do era separada, sd no final se juntando os
noivos assim, tambores foram substituidos pelos fogos de artificios.

Cada tribo indigena tem seu ritual para a cerimdnia de casamento, que acaba se
tornando uma grande festa, pois se celebra a continuidade do povo. Vale ressaltar que muitas
vezes o0s caingangues fazem casamentos em que os noivos ja sdo desde crianga
compromissados um com o outro, mediante um acordo dos pais. Também ¢ visivel que muita
tradicdo em relagdo ao ritual de casamento deles se perdeu e atualmente usam muitos gestos e

cerimonial iguais aos dos ndo indios, principalmente quanto a vestimenta.

3.6.1 O ritual do kiki (kikikoi)

Esse ritual do Kiki foi definido por Herbert Baldus e por Robert Crepeau com um
grande ritual anual do segundo funeral, é um ritual realizado pelo Kamé e Kanrhu
para expulsarem os espiritos dos recém-mortos do cemitério para nugme (tradugio
numbé). Situado a oeste das aldeias, o nugme ¢ traduzido pelos kaingang como
mundo dos mortos (BALDUS, 1979, p. 58).

As principais referéncias ao ritual do kiki foram realizadas por Curt Nimuendaji em
1913 e também por Herbert Baldus em 1937. Para os caingangues esse ritual era considerado
como o centro da vida, o qual era ocupado pelo culto aos mortos. O ritual (kikikoi) consiste
em beber o kiki, descrito pelos autores acima como centro da vida religiosa os indios.

Atualmente, esse ritual € realizado apenas por um pequeno grupo na terra indigena
Xapeco (SC), mas os registros histdricos permitem afirmar que era realizado em diversas
regides. No contexto atual o kiki foi realizado pela tltima vez no ano de 2001 na terra
indigena de Xapeco, onde contou com a participacdo de convidados, como rezadores e
dangarinos que residiam em terra indigena de Palmas (NIMUENDAJU, 1993, p.67).

O kiki € um ritual extenso e complexo. Por isso, durante a sua realizagdo, as metades

tribais atuam separadamente, formando grupos consanguineos classificatorios e mitologicos,

% Foi dito R. I. e confirmado por fala registrada no diario de campo da pesquisadora por F. 1.
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pois os grupos atuam de forma assimétrica. Ao mesmo tempo, ¢ marcado pela
complementaridade entre as metades Kamé e Kanrhu.

Aqui vamos abrir espago para explicar um pouco sobre o ritual do kiki, baseado nos
escritos de Nimuendaju, pois a realizagcdo deste ritual depende da solicitagdo dos parentes de
alguém que faleceu no ano anterior ou em anos anteriores. Contudo, para que venha acontecer
¢ necessario que se achem mortos das duas metades. O ritual ¢ marcado pela reunido dos
rezadores em trés fogos acesos, em dias diferentes, no local conhecido como “praga da danga”
ou “praga dos fogos.” O primeiro fogo acontece geralmente dois meses antes da realizacdo do
terceiro e ultimo fogo. Os indigenas dizem que o ritual de preferéncia deve ocorrer entre os
meses de janeiro e junho.

No primeiro sdo acesos dois fogos, um para cada metade, o qual deve anteceder a
derrubada do pinheiro "araucaria", o qual servird de vasilha para preparar a bebida do kiki*
No segundo, sdo acesos quatro fogos, sendo dois para cada metade, o que ocorre na noite
seguinte e antecede o inicio da preparagdo da vasilha (cocho chamado de kokéi).

O terceiro fogo ¢ considerado a etapa mais importante do ritual, do qual participa um
maior nimero de pessoas, como também abrange muitos acontecimentos. Acontece
geralmente dois meses depois da colocag@o da bebida no cocho e nele seis fogos s@o acesos:
trés para os kamé e trés para os Kanrhu. Paralelamente ao kokéi, os rezadores permanecem
durante a noite toda ao redor dos fogos, acompanhados de integrantes das respectivas
metades, que juntos entoam cantos e rezas. Esta etapa fica ao encargo das mulheres, ds péin,
que realizam as pinturas faciais (com tintas preparadas com a mistura de carvdo e agua), as
quais servem como protecdo dos participantes contra os espiritos dos mortos (1993, p.74).

Os rezadores de uma metade direcionam sua reza para os mortos da metade aposta a
sua. Durante essas rezas eles tocam instrumento feito de taquara, o furu (instrumento de
sopro) e também utilizam instrumentos como o chocalho (feito de cabaga e graos de milho) o
xik-xi. Na manha seguinte os grupos se deslocam da praca de danga para o cemitério, onde
novamente sdo realizadas rezas para os mortos nas suas sepulturas Um grupo vai a frente, os
kamé, por serem mais fortes Quando retornam a praga, os grupos se juntam e dangam ao redor
dos fogos. Nesse momento o ritual € concluido com a bebida do kiki, que € consumida pelo

grupo (NIMUENDAJU, 1993, p.93).

20 Receita do kiki, cerca de 70 litros de mel e 250 litros de 4gua.
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Os caingangues também reconhecem as pintas de suas metades tribais tanto nos
animais como nos passaros na natureza, como nas cascas das arvores, nas folhas e até na
madeira das plantas.

No caso dos caingangues, observa-se uma assimetria entre as metades tribais: a
metade Kamé é considerada por eles como a que tem mais for¢a que a metade Kanrhu. Por
isso, sempre na realizacdo do ritual do Kiki a metade Kamé se coloca na frente da outra. Sdo
vistos como os rezadores € sdo 0s que primeiro entram no cemitério; os que dancam ao redor
do fogo e que tomam a bebida, porque sdo considerados mais fortes para tratar com os seres

do mundo dos mortos.

3.7 Como é transmitida a cultura caingangue na reserva da Serrinha

A cultura caingangue ¢ transmitida de forma oral pelos mais antigos, ao passo que o
artesanato ¢ ensinado as criangas e adolescentes enquanto sdo confeccionados pelos pais, tios
ou avos, de maneira bem espontanea. A coleta e a selecdo de sementes para confec¢do do
artesanato (colares e pulseiras, brincos) também sdo feitas passo a passo, num aprendizado
informal e espontaneo pelos caingangues. Em alguns depoimentos observamos que,
antigamente, antes da coleta e selecdo era feito um ritual de danga que atualmente foi deixado
de lado pelos indigenas.

Percebe-se que a educagdo das criancas e jovens ocorre pela pratica, ou seja, os pais
ensinando os filhos aquilo que desejam apenas mostrando como fazem, tudo sendo realizado
com muita calma e carinho. Talvez precisemos aprender com os indios como educar nossos
filhos, porque muitas vezes presenciamos alunos nio indios sem limite algum, que até batem
em seus pais e agridem seus professores. E no sentido da disciplina, os alunos indigenas sao
muito calmos, obedientes e pacificos, sendo muito gratificante trabalhar com eles.

A danga caingangue foi presenciada durante a apresentacdo de um grupo de danca do
Alto Recreio, formado por adolescentes caingangues, os quais fizeram uma pesquisa entre os
mais velhos e também conseguiram, por intermédio da Funai, um CD com musicas de rituais
e dangas caingangues. Entdo, passaram a criar as coreografias mediante os ensinamentos dos
mais velhos da comunidade, que lembravam os passos e os ensinavam ao grupo. Também era

realizada uma explicag@o sobre a danga, para que servia ou qual o seu sentido.
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Esse grupo apresentava quatro tipos de danca: da coleta, da guerra, da caca e do ritual
da bebida, kiki, na qual usavam chocalhos feitos de material reciclado e grdos de milho.
Também apresentavam uma musica em forma de teatro, encenando maus tratos dos nado
indios ao indio, coreografia criada por eles com a musica “Quinhentos anos de
descobrimento”.

Ao conversar com o0s jovens que faziam as apresentagdes, perguntamos o que sentiam
ao encenar ou apresentar essas dangas. A maioria ficou calada, mas alguns responderam que
isso era a cultura deles e que o trabalho do grupo de danca era para resgatar essa cultura: “Nao
¢ s0 os ndo indio que tem arte e cultura para passar aos seus, ndés também temos € ndo
queremos perdé-la™?'.

Outra forma de cultura sentida e presenciada na reserva da Serrinha foram as comidas
caingangues, como o emyY>?, feito na chapa ou na brasa; algumas sementes coletadas, como o
inga®, folhas, como o fua**, que também colhem para cozinhar e comer.

Por fim, h4d grande quantidade de plantas medicinais que eles conhecem, ervas
encontradas na natureza, por nds ndo indios desconhecidas ou consideradas como mato, mas
que para os indigenas tém um grande valor medicinal. Algumas das mais citadas sdo ervas
abortivas “erva de derrubar filho”, ervas afrodisiacas “erva para ter filhos”, analgésicas “ervas
para dores corporais”; “erva para dores nas pernas”’, estimulantes “erva para a memoria”,
“erva para mordida de aranha”, “casca para diminuir gordura no sangue”, “erva para limpar o
sangue” e muitas outras. Essas foram as mais citadas durante as conversas e entrevistas,
principalmente com a ajuda de um aluno universitdrio indigena que estava fazendo um
trabalho referente as ervas medicinais dos indigenas e seu potencial curativo.

Na reserva, atualmente, é¢ bem forte a questdo das religides evangélicas, as quais sdo as
mais variadas possiveis. Assim, em cada aglomerado de casas se encontra uma igrejinha
simples, geralmente regida por um indigena, que recebe visitas mensais ou semanais dos
pastores de fora da aldeia. Das muitas igrejas catdlicas que havia dentro da reserva nenhuma
se manteve, pois todas foram desativadas e seus prédios, atualmente, estdo totalmente
destruidos ou servem para os cultos evangélicos dos indigenas. Uma grande parte dos
indigenas, quando interrogada, disse ser crente (evangélicos), e quando questionado o porqué
da escolha da religido a que pertencem, poucos foram os que responderam, € os que o fizeram

disseram “sentir se bem acolhidos” nessas religides.

*! Fala de M.F que consta no diario de campo da autora.

*2 Pdo de cinza.

2 Semente colhida em um tipo de arvore e cozinhada.

 Folha colhida e fervida com agua, muitas vezes misturada com farinha mandioca ou arroz.
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Abrimos, aqui, espaco para uma analise mais criteriosa sobre a religiosidade dos
caingangues, com base no texto do pesquisador Beninca (1994). A compreensao religiosa dos
caingangues esta muito ligada aos ritos e simbolismos associados a cura das doengas. Talvez
aqui se explique a grande adesdo dos indios caingangues a essas religides (evangélicas), pois a
as mesmas trabalham neste patamar, tendo o rito € o simbolismo presentes em seus cultos, os
quais estdo diretamente ligados a cura das doengas dos enfermos, libertando-os do mal, que ¢
a doenga, e promovendo, assim, a cura, que seria o bem. Todos esses simbolismos
apresentados pelas religides evangélicas levam o indigena de volta as suas origens; assim, a
sua cultura fala mais alto. Em seu intimo o indio sente-se muito bem em relagdo e esses
cultos, passando a frequenta-los periodicamente e até mesmo se tornando um membro da

respectiva igreja.

Neste universo simbdlico, inscrevem-se também todos os rituais que operam saude.
A crenga de que a doenga ¢ produto das forgas do mal e de que somente o rito
consegue afastar o mal e proteger o corpo contra a influéncia das forgas negativas ¢é
certamente, a expressdo religiosa mais evidente ¢ mais forte entre todos os grupos
culturais (BENINCA, 1994, p.220).

Benincd, em seu texto sobre a religiosidade desse povo, revela que varios
pesquisadores e missionarios apresentaram muitas dificuldades para apreender e compreender
a légica propria da religiosidade caingangue, chegando muitas vezes a negar a sua existéncia.
Como registra, “hd, sem davida, um universo religioso que lhes confere identidade como
grupo indigena, ao qual temos pouco acesso ¢ do qual conhecemos somente fragmentos. O
mundo religioso dos caingangues continua, portanto, como desafio para que se construam
novos conhecimentos” (1994, p.220).

As aulas de ensino religioso dentro da reserva geralmente envolvem conhecimentos da
religido catolica. Nesse aspecto, talvez fosse importante que as aulas de ensino religioso
fossem repensadas na maneira de desenvolver os costumes passando a contemplar
conhecimentos que venham ao encontro de cultura caingangue, ou que levante reflexdes sobre
as religides presentes na reserva; que trabalhem com pesquisas para que essas aulas venham
ao encontro dos alunos e sirvam de reflex@o sobre a religido, ndo para reforcar dogmas que os
proprios alunos ndo os reconhecem ou até mesmo negam.

Outro ponto que chama a aten¢do na reserva sdo as grandes casas de alvenaria, onde os

colonos residiam antes da chegada dos indigenas, a maioria destruida, sem telhado, sem foro e
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sem assoalho. Ao lado dessas ha casas pequenas, construidas por meio de projetos sociais,
geralmente federais, bem cuidadas e onde os indios residem. Muitos abandonaram as casas
grandes dos colonos para morar nas menores.

Quando questionados sobre isso, os indios dizem que precisam de pouco para viver €
que “aquelas casas grandes dos ndo indios era para mostrar uns aos outros quem era o

99 ¢¢

melhor” “quem tinha a casa maior” sinal de poder, “mas o indio ndo pensa assim tudo o que

queremos ¢ viver € bem ndo importa o tamanho da casa”, “para o indio essas casas grande ndo
serve para nada nds gostamos de ficar junto... riso”. “Ah, sabe o que mais, essas casas fazem
nos lembrarmos dos nao indios que invadiram o que era nosso, por isso destruimos elas para
ndo sobrar nada deles aqui”. Esses sdo relatos de varios indigenas por nos questionados ou até
mesmo em conversas informais com eles.”> Ja os ndo indios acusam os indigenas de
destruirem essas moradias para vender suas madeiras e telhados e que, depois de verem tudo
destruido, fazem projeto para ganhar novas casas do governo.

E, por fim, algo bem polémico e perigoso de ser tratado, mas que estd presente na
reserva, sdo os arrendatarios, que plantam nas terras da reserva, colhem e ddo uma
porcentagem ao cacique, como também aos indios que ali residem. Infelizmente, hd pessoas
interessadas em explorar a area da reserva economicamente, dessa forma acabando por atrasar
a demarcacao legal dessas terras, permitindo, assim, que haja invasdo de pessoas nao indias na
area e contribuindo para desestruturar a cultura dos caingangues.

Tudo o que acabamos de relatar existe dentro da reserva e exerce forte influéncia na
educagdo, na cultura e na convivéncia entre indios e ndo indios na reserva indigena. Ignorar
isso seria fechar os olhos para os indigenas e para a reserva. Precisamos, sim, conhecer todas
essas influéncias, tanto culturais como sociais e econdmicas, para poder, assim, respeita-los
em suas diferengas, para conviver com eles, sem a imposi¢do de uma cultura sobre a outra.
Para que essa harmonia venha a fluir na reserva e fora dela, precisamos conhecer os indigenas
mais aprofundadamente e respeitd-los em sua cultura, assim como eles também precisam
conhecer a nossa cultura para também respeitd-la. Como diz Freire, “ninguém educa ninguém.
Ninguém educa a si mesmo. As pessoas se educam entre si mediatizadas pelo mundo" (1987,
p.68).

Principalmente na educacdo, temos de entender esse preceito e buscar uma educagio

conjunta, na qual professor e aluno, indios e ndo indios se construam mutuamente e que a

2 Falade RI F.I FBeLP, as quais constam no diario campo.
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reserva seja vista de forma diferente do que € atualmente, que a educacdo indigena seja levada
a sério por todos que a fazem.

Acreditamos ser a educa¢do um dos caminhos para melhorar o convivio tanto dentro
como fora da reserva, mas numa educagdo séria, responsavel, integral e de qualidade dentro
da reserva, para mais tarde ndo lamentar o futuro que ajudamos construir. Portanto, nada mais
urgente do que pensar uma politica de gestdo educacional publica para a reserva da Serrinha

que envolva os quatros municipios nos quais estd inserida.



4 PERSPECTIVAS DE UMA EDUCACAO DIFERENCIADA PARA AS ESCOLAS
INDIGENAS DA SERRINHA

Neste capitulo procuramos esbogar uma reflexdo na perspectiva de uma proposta de
educagdo para a reserva com base nos estudos feitos até agora. Porém, essa reflexdo deve ser
considerada de forma alguma receita pronta para ser aplicada nas escolas da reserva. E, sim,
um processo que aponta caminhos para que os caingangues, principais atores sociais dessa
comunidade, possam refletir € construir uma educagdo de qualidade na Serrinha, com base no
coletivo, desenvolvendo um sistema educacional de qualidade “com eles” ndo “para eles”.
Assim, serdo considerados como protagonistas do sistema que eles estdo inseridos, saindo do

papel de espectadores que lhes € outorgado.

Infelizmente de geragdo em gerac@o a discriminagdo do homem pelo homem, quer
seja por sexo, raga, cor, etnia, procedéncia, origem, religido, idade, classe social ou
deficiéncia fisica, continua. Somente quando o homem puder olhar para dentro de si
e perceber que ndo ha resquicios de ddio, de orgulho, de egoismo, quando o homem
olhar para seu irm3o com total transparéncia e dignidade vendo-o como um
individuo em igualdade de condigdes comegara entdo um profundo processo de
transformag@o na sociedade (BRASIL, 2003).

Com base nessas consideragdes, ¢ feita uma reflexdo sobre uma gestdo diferenciada
para as escolas indigenas da reserva da Serrinha, que venha atender a interesses opostos aos
das tradicionais praticas de administragdo escolar, pautadas nas atuais politicas publicas
educacionais. O que necessita estar na pauta principal dessa proposta de educacdo de
qualidade ¢ que atenda ao interesse local, ou seja, neste espaco poderdo ser tomadas medidas,
considerando elementos oriundos da cultura indigena. Isso se justifica porque os indigenas
tém padecido através da historia, e a cada dia estdo mais relegados e sofrendo o abandono de
parte das autoridades e governantes.

A escola ¢ o lugar onde entramos em contato com o conhecimento formal, com
conceitos fundamentais que nos inserem no mundo, ou seja, o lugar onde as atividades e as
acdes voltadas para producdo do conhecimento sdo planejadas, executadas e avaliadas. Na
escola indigena, além desses conhecimentos, temos o diferencial que ¢ a cultura da
comunidade indigena, sua lingua, seus costumes, suas ciéncias, suas metades tribais, sua

histdria e rituais. Nessa realidade da educagdo indigena, a escola precisa redimensionar a sua
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proposta politico-pedagdgica e se centrar na formacao de cidaddos autdbnomos, que promovam
uma reflexdo critica sobre a educacdo indigena.

Parece-nos ser esse o caminho para a reestruturacdo da escola indigena, democratica e
participativa, e parece ser essa a necessidade da comunidade da reserva, que clama por
principios e valores de construgdo cidada e coletiva. Como ¢ necessario diminuir a distancia
entre a teoria e a pratica, entre a vontade e a acdo, parece-nos que a caminhada da escola
indigena em busca desse novo modo de ser passa, necessariamente, pela gestdo escolar
diferenciada das escolas indigenas e pelas politicas educacionais. E nesse sentido que
consideramos de fundamental importancia que a gestdo escolar e as politicas publicas andem
juntas e fagam dos desafios um caminho para atender as necessidades reais da comunidade
indigena.

A escola, representada pelos seus sujeitos, deve ser capaz de empreender um novo
modo de gerir e organizar a institui¢do escolar indigena, assim como o processo pedagogico
que lhe da a legitimidade enquanto instituicdo de ensino. E nesse sentido que parece ser
necessaria uma retomada dos principios e conceitos que orientam, mesmo que de forma
inconsciente, a nossa pratica pedagdgica e problematiza-los. E preciso vislumbrar novos
modos de gerir a escola, a fim de que dé conta das necessidades reais de nossos alunos
indigenas, por meio de uma proposta educativa coerente e articulada com as politicas publicas
de educacdo indigena. Essa reestruturacdo passa, necessariamente, pela concep¢do que temos
de processo historico cultural brasileiro de educacdo indigena e gestdo escolar na tomada de
decisdes a respeito das a¢des a serem implementadas. Parece ser nesse sentido que uma
educacdo voltada para a formacdo do cidadio e para a “reflexdo critica” passa por
empreendimentos que dizem respeito a um projeto educativo em nivel de politicas
educacionais e do modo como esse processo sera gerido dentro da escola.

Precisamos, entdo, aqui retomar alguns conceitos como a “educacdo para o indio” e a
“educacgdo do indio”, este que ndo ¢ novidade no cenario da educagdo indigena, pois Melid ha
muito tempo faz essa reflexdo. A escola para o indio foi pensada e organizada por agentes
externos; ¢ a educagdo que teve inicio no periodo colonial, quando junto os europeus
colonizadores realizaram as primeiras experiéncias de escolariza¢do no Brasil. “Essas praticas
escolares colonizadoras, entendidas pelos brancos como tunica possibilidade de educar os
povos indigenas na perspectiva européia, foram ocupando o lugar da educagdo, ate mesmo
porque a educag¢do tradicional realizada em cada grupo indigena ndo era reconhecida como

tal” (MELIA, 1979, p.104).
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Desde a chegada dos Jesuitas ao Brasil, iniciou-se um processo de ensinar a ler,
escrever, contar e cantar, ¢ prontamente foram elaborados materiais como gramaticas,
catecismos e oracgdes catdlicas na lingua dos povos indigenas, como parte da estratégia de
fazé-los aderir a cultura do além-mar. Na afirmag¢do de Melia (1979, p.109), “de muitos
modos conquistados, os povos indigenas sdo afinal conquistados pela escrita”.

Nesse contexto predominava a ideia que os indios ndo tinham educagdo, eram
selvagens e necessitavam ser instruidos para se tornar civilizados. Entdo, a educacdo foi
pensada pelo europeu para o indio, ao qual sé restou obedecer e cumprir o que lhe era
imposto. Assim veio sendo por longo tempo pensada a educagdo indigena. Ocorreu, entdo,
uma negacdo da cultura indigena em prol de uma formagdo submissa e da incorporagdo a
sociedade nacional.

Na década de 1980, surgiram novas experiéncias de organizacdo dos povos indigenas
na autogestdo do processo educacional, comecando, entdo, a pensar numa educagdo do indio,
ou seja, os indigenas pensando e propondo uma educagdo para eles, com uma base mais
democratica. Juntamente com a organizacdo das praticas comunidades indigenas, elegeram-se
como pauta da luta pela terra e uma educagdo que prioriza os valores culturais e as memorias
coletivas de cada povo. Assim, eles passam a ser sujeitos dessa educacdo, a qual passa a ter
um maior sentido em sua vida. Para Santos (1995, p.53), “a educag@o, como um processo,
deve ser pensada como a maneira pela qual os membros de uma dada sociedade socializam as
novas geragdes, objetivando a continuidade dos valores e instituicdes consideradas
fundamentais”.

Na reserva, entretanto, ainda presenciamos uma educagdo para o indio pensada por
agentes externos. E isso que deve ser aprofundado nas escolas da reserva, ou seja, uma
“educacdo do indio”, pensada por ele como sujeito, como agente transformador de um
processo educacional com base na sua cultura, no de reconhecimento e preservacdo das
diferencas étnicas existentes dentro ou fora da reserva. Deve ser uma educacdo que
desenvolva o sentido da escola do indio, de forma democratica, transformando as escolas em
espacos de luta para interferir nas politicas publicas de educagdo escolar, tendo como
principio basico reivindicar a escola de qualidade, escola “como a do branco”, que

progressivamente vai se transformando na escola dos indios.



&4

4.1. Refletindo sobre novas perspectivas de gestio para a educacio indigena da reserva

da Serrinha

Na construcdo de um novo paradigma de gestdo, hd a necessidade de se superar a
concep¢do hierarquizada de poder, das relacdes verticais que se estabelecem nas
organizagdes. E preciso estabelecer relagdes dialégicas, situando diferentes esferas de poder,
tendo como eixos a cooperagdo e a construgdo coletiva.

Até recentemente, buscava-se transplantar para dentro da escola a teoria € 0s processos
de gestdo burocratica adotados pelas empresas. Esses modelos (como fordista e taylorista)
apresentam uma estrutura funcionalista, tendo no seu eixo principal o poder, fundamentado
nos principios da eficiéncia e da efic4cia, voltadas para a produtividade em série e a economia
de producdo em escala. Nessa concepgdo priorizam-se as rotinas, ndo havendo lugar para os
riscos e os conflitos; os meios se sobrepdem aos fins. O organograma ¢é piramidal, em cujo
topo estd o poder e, na base, o dever. Os espagos fisicos sdo compartimentados,
burocratizando as relagdes e alimentando a cultura individualista do tarefismo e da
coisificagdo. O perfil desse dirigente apoia-se nos principios do autoritarismo e da
competéncia técnica, € nessa escola nao ha projetos nem objetivos coletivos.

A gestdo da escola cidada requer a reconstrug¢do do paradigma de gestdo para além da
cidadania positivista; deve ter suas raizes na especificidade do ato pedagdgico essencialmente
dialético, dialogico e intersubjetivo; requer a construgdo de praticas pautadas nos processos
democraticos de gestdo, novas concep¢des ¢ novas formas de pensar e fazer as coisas. E
mediante essas concepgdes que pensamos a gestdo da formacdo continuada dos professores
indigenas como parte principal de uma politica de gestdo de qualidade para a educacdo
indigena.

Processos horizontais de gestao:

Gestor <:> Comunidade Escolar (ambos no mesmo patamar)
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4.2 Escola Cidada: algumas consideracoes

No atual cenario educacional da reserva inimeros sdo os problemas que atingem as
escolas e se agravam com a atual conjuntura de mudangas da sociedade contemporanea, como
salienta Gadotti (1997, p.33): “A crise paradigmatica também atinge a escola e ela se pergunta
sobre si mesma, sobre seu papel como institui¢do formadora em uma sociedade pos-moderna
e pos-industrial, caracterizada pela globalizacdo da economia, das comunicacdes, da educagdo
e da cultura, pelo pluralismo politico, pela emergéncia do poder local”.

Diante desse contexto, os professores sdo desafiados, constantemente, pelo
desconhecido, e isso causa certo medo, exige a renovagdo de suas praticas educacionais, que
se torna uma questdo de sobrevivéncia da instituicdo escolar. Porém, essas mudangas sdo
complexas, porque perpassam todos os aspectos das praticas pedagogicas e também porque
exigem abertura dos envolvidos no processo, somada a uma vontade politica de mudar e, por
ultimo, a meios para concretizar isso em consondncia com o contexto histdrico concreto. No
meio globalizado em que vivemos, a autonomia tornou-se uma necessidade material,
sociocultural, psicoldgica e politica; portanto, é impossivel ndo ser trabalhada na educacgdo
formal.

Para desenvolver esses conceitos, precisamos ter em mente que todo projeto que
ambiciona uma maior politizacdo na educacdo jamais dispensa a autonomia como um ponto
principal, porque possibilita ao homem instituir e criar suas proprias leis, deixando de viver
sob os designios de leis instituidas por quem lhe € estranho.

A escola cidadd tem por principio norteador a autonomia, permitindo que os
segmentos escolares tenham uma participagdo ativa no processo de gestdo educacional. Esse
sistema aberto permite que professores, alunos, coordenadores e diretores estabelegcam uma
comunicacdo dialdégica, propicia a criacdo de estruturas metodoldgicas mais flexiveis para
reinventar no que for preciso. A confirmagdo desse contexto sé podera ser dada numa escola
autébnoma, onde as relacdes pedagdgicas sdo humanizadas. Portanto, “pode-se dizer que a
autonomia faz parte da propria natureza da educagdao” (GADOTTI, 1997, p.44).

Assim, de nada adianta uma lei de gestdo democratica do ensino publico que “concede
autonomia” pedagdgico-administrativa e financeira as escolas, se os professores ndo sabem o
significado politico da autonomia, a qual ndo ¢ dadiva, mas, sim, uma constru¢do continua,
individual e coletiva. Com relagdo a cidadania, destacamos sua “concepg¢do plena”, analisada

por Gadotti, que consiste na mobilizacdo da sociedade para a conquista dos direitos civis,
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sociais e politicos: “Pode-se dizer que cidadania € essencialmente consciéncia de direitos e
deveres e exercicios da democracia" (1997, p.38-39).

Portanto, uma educacdo cidadd com principios para a cidadania deve ser
conscientizadora desses direitos, bem como da importancia da participacdo da sociedade na
sua reivindicagdo. Educar para a cidadania, como nos diz Gadotti, “deve ser o objetivo
politico de cada area de ensino, ou seja, uma questdo interdisciplinar por exceléncia. Esse € o
caminho que leva ao que se chama hoje de “escola cidada”, cujos eixos norteadores sdo: a
integracdo entre educagdo e cultura, escola e comunidade, a democratizagdo das relagdes de
poder dentro da escola, o enfrentamento da questdo da repeténcia ¢ da avaliagdo, a visao
interdisciplinar e a formacdo permanentes dos educadores” (GADOTTI, 1997, p.40).

Na problematica da escola cidada destacam-se trés eixos desenvolvidos no processo
educacional: a metodologia de ensino, a interdisciplinaridade e as rela¢des sociais € humanas,
tratados tanto sob o “viés formal” quanto pelo “politico”.

Concluimos, entdo, que “escola cidadd” ¢ escola autonoma e, portanto, escola de
qualidade politica e pedagdgica. Somente assim, a escola conseguird atender as necessidades
tipicas do tempo-espago atual, definido pela velocidade das mudangas globais. Assim,
podemos afirmar, com convic¢do, que a escola cidadd ¢ na atualidade uma afirmacao
concreta, uma alternativa real de construgdo de uma escola publica com qualidade social,
formadora de uma ética solidaria, de uma consciéncia da possibilidade de resgatar relacdes
autossustentadas e interativas entre o homem e a natureza. Ao mesmo tempo, deve ser uma
escola do nosso tempo, competente na interacdo com a contemporaneidade cientifica e
tecnologica e formadora de sujeitos emancipados e autdnomos, capazes de pavimentar o

futuro individual e coletivo.

4.3.Resgatando o sentido da escola com os indigenas da Serrinha

Aqui precisamos proceder a uma andlise mais profunda, porque essa questio ¢
fundamental para se pensar uma educacdo de qualidade para a reserva indigena.
Primeiramente, temos de perguntar: Qual o sentido da escola para os caingangues? Por que os
alunos da reserva vao as aulas? Qual o sentido da escola para os pais dos alunos que a
frequentam? Essas questdes precisam ser discutidas em nivel da comunidade indigena

caingangue da reserva, tanto nas reunidoes das comunidades e liderangas como nas escolas em
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de seus projetos com a comunidade. Precisa-se, com urgéncia, resgatar neles esse sentido
para, a partir dai, eles mesmos sentirem a vontade de mudang¢a comportamental em relagdo a
escola, pois s6 se dando conta de sua submissdo ¢ que poderdo se libertar.

Como nos afirma Freire (1987) na pedagogia do oprimido:

[...] assim como o opressor, para oprimir, precisa de uma teoria da a¢do opressora,
os oprimidos para se libertarem, igualmente necessitam de uma teoria de sua a¢do. O
opressor elabora a teoria de sua agdo necessariamente sem o povo, pois que € contra
ele. O povo, por sua vez, enquanto esmagado e oprimido, introjetando o opressor,
ndo pode sozinho, constituir a teoria de sua acgdo libertadora. Somente no encontro
dele com a lideranga revolucionaria, na comunho de ambos, na praxis de ambos, e
que esta teoria se faz e se refaz (1987, p.183).

E por isso que a escola tem um papel importante, pois precisa, junto com o grupo de
indigenas, construir um didlogo aberto e emancipador, comecando por pensar na importancia
da instituicdo como formadora como base para um processo ainda maior, que ¢ promover a
cada um a sua propria libertacdo. De fato, ninguém se liberta sozinho; o grupo é fundamental
para que essa libertagdo, juntamente com a tomada de consciéncia. Quando isso ocorrer,
havera uma escola indigena de qualidade.

Para que isso venha a ser discutido ou problematizado na reserva da Serrinha
precisamos de uma educagdo libertadora, cujo ponto de partida estd nos proprios indigenas
como seres que vao além de si mesmos, com projetos que fazem e refazem a sua “praxis”, que
pensam e repensam sua realidade, “seres que caminham para frente, que olham para frente;
como seres a quem o imobilismo ameaca de morte; para quem o olhar para traz ndo pode ser
uma forma nostalgica de querer voltar, mas um modo de melhor conhecer o que est4 sendo,
para melhor construir o futuro” (FREIRE, 1987, p.73).

Entdo, ndo podemos como escola querer tornar os indigenas iguais aos ndo indios,
porque assim estaremos destruindo ainda mais sua cultura e tornando-os mais vazios;
precisamos, sim, promover uma escola que construa uma educagdo diferenciada e libertadora,
para que eles busquem seus interesses de forma coletiva e criadora, se construam e

reconstruam como seres inconclusos que sdo, assim como qualquer outro ser humano €.
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4.4 Superando uma politica educacional fragmentada

A dialogicidade, embora desgastada pelos discursos politicos, contém elementos
fundamentais que podem romper com as normas estabelecidas pela concep¢do de que os
educadores e legisladores de politicas publicas sdo os unicos detentores de conhecimento no
campo educativo. E por meio do dialogo que podemos construir uma gestdo democratica que
tenha como base o fortalecimento das relacdes interpessoais entre a comunidade e a escola
indigena.

Observamos que, quanto mais a sociedade contemporanea se desenvolve no que diz
respeito aos aspectos técnicos e cientificos, mais se mostra incapaz para o didlogo. Nessa
condicdo, a sociedade contemporanea inviabiliza as possibilidades de relagdes dialogicas, o
que, segundo Habermas, “significa ndo tomar o didlogo em seu sentido mais exigente, ou seja,
aquele didlogo proprio do modo da hermenéutica filoséfica se estruturar, que busca a
espontaneidade viva do perguntar e responder, do dizer e deixar dizer” (HABERMAS, 1990,
p.102).

Essa incapacidade para o didlogo ¢ identificada por Gadamer (2002) como varios tipos
de dialogo, das quais nos atemos no “didlogo pedagdgico”. Ao se referir a esse dialogo, o
autor localiza, especificamente, a relacdo professor e aluno, chamando a atencdo para a forma
mais remota de didlogo, que se encontra na dificuldade que os professores apresentam de
manter relagdes dialdégicas com seus alunos. Nesse contexto, o que ocorre, segundo Gadamer,
¢ que “aquele que tem que ensinar acredita dever e poder falar, e quanto mais consistente e
articulado for sua fala, tanto mais imagina estar comunicando com seus alunos” (2002, p.
248).

Vista nessa otica, “a incapacidade para dialogar da-se principalmente por parte do
professor. Sendo ele o auténtico transmissor da ciéncia, essa incapacidade vira um mondlogo
da ciéncia moderna e da formacao teérica” (GADAMER, 2002, p.248). Na perspectiva da
reflexdo gadameriana, a sociedade contemporanea revela-se incapaz para o dialogo, e a
comprovacdo disso esta cada vez mais presente em nossa realidade educacional, familiar,
visto que as pessoas ndo mais dialogam, e a violéncia tomou conta dos grandes e pequenos
centros urbanos. A agita¢do da vida moderna nos deixa & mercé de uma caréncia de didlogo e
de relagdes interpessoais; ¢ o preco que pagamos por essa busca constante de progresso e

acimulo de bens, gerada por um sistema capitalista excludente.
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Paulo Freire também defende a importancia do dialogo na formagdo do ser social e
atuante da sociedade: “Nao ha comunicacdo sem dialogicidade e a comunicagdo estd no
nucleo do fendmeno vital. Nesse sentido, a comunica¢do ¢ vida e fator de mais-vida. Como
ouvir o outro, como dialogar, se ndo ougo a mim mesmo” (1995, p.74-76).

Para a educagio indigena também o didlogo e fundamental, j& que a linguagem ¢é o que
o indio da reserva da Serrinha tem de diferente de nés ndo indios. Mediante uma cultura e
linguagem diferente, ambos (indios e ndo indios) temos de nos abrir ao didlogo para buscar
uma convivéncia cidada.

Outra compreensdo fundamental ¢ a interculturalidade, que impde reflexdes sobre
conceitos como cultura, identidade, reconhecimento intercultural, multiculturalidade e
pluralidade, pois os indigenas, por meio de concepgdo diversas, “enfrentam a questdo da
relacdo entre processos identitarios socioculturais diferentes, focalizando especialmente, a
possibilidade de respeitar as diferengas e de integra-las em uma unidade que ndo as anule”
(FLEURI, 2003, p.17). Esse debate cada vez mais se afirma numa perspectiva epistemologica,
visto que, ao tematizar as realidades diversas no ambito da cultura, contribui-se com
“processos de elaboragdo e significagdo nas relagdes intergrupais e intersubjetivas,
constitutivos de campos identitarios em termos de éticas, de geracdes de género, de agdo
social”.

O conceito de formacdo intercultural ainda estd em constru¢do. Um contato superficial
com o tema pode sugerir que a intercultura busca harmonizar a convivéncia entre diferentes
culturas, excluindo ou minimizando conflitos, na medida em que uma cultura tolere a outra.
Contudo, ndo se pretende desenvolver tolerancia, porque tolerar significa suportar, e essa ndo
¢ uma relacdo de igualdade, mas de dominio de uma cultura sobre a outra. O que se pretende ¢
desenvolver relacionamentos cooperativos entre as diferentes culturas, com os quais sejam
mantidas — e respeitadas — as identidades culturais (VIEIRA, 2001, p.18).

Notamos, portanto, que o esfor¢o tematico de uma reflexdo de formagao intercultural,
¢ fundamental na educagdo indigena, uma vez que o tema se concentra na busca de iniciativas
que valorizem o respeito as identidades proprias e a convivéncia entre as diversas culturas,
numa perspectiva de cooperacdo que leve em conta as diferencas, as diversidades e as
singularidades.

Consciente da existéncia de diversas identidades culturais, os estudos na perspectiva
interculturalista acabam por refletir, respeitar e legitimar as especificidades de cada cultura.
“Busca o didlogo entre as culturas, acredita no aprendizado mutuo por meio do didlogo

cooperativo” (ROUNET, 1997 apud VIEIRA, 2001, p.67).
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Nao ¢ possivel propor uma reflexdo sobre a educacdo indigena sem a compreensao
referente a interculturalidade como condi¢do para fazer frente as concepcdes monoliticas da
sociedade contemporanea, possibilitando a realizagdo de um processo educacional
intercultural que tenha como prioridade o didlogo entre as diferentes culturas. Isso, num
sentido mais especifico, estd ligado a preocupagdo formativa na qual o didlogo mediado pelo
siléncio e pela escuta inclua eticamente o outro. “Um didlogo se torna verdadeiramente
didlogo, quando algo novo vem ao nosso encontro, que ainda ndo haviamos encontrado em
nossa experiéncia propria de mundo” (GADAMER, 2002, p.134). E com essa reflexdo em
torno do didlogo que Gadamer justifica sua filosofia hermenéutica e nos abre caminhos para
as relagdes e a educagdo intercultural que na educacdo indigena.

A importancia de uma autoridade partilhada estd no processo de decisdo a ser tomado
dentro de uma escola indigena, a qual deve ter a participacdo de todos os segmentos da
comunidade escolar (pais, alunos, professores, direcdo e funcionarios) e, além disso, também
a participagdo das liderangas indigenas, visando, assim, ao bem da comunidade como um
todo. Para isso, ¢ importante a presenca do Conselho Escolar na escola indigena, o qual seja
representado por todos os segmentos da escola. Esse conselho tem como principal fungdo
auxiliar a equipe diretiva da escola a planejar, coordenar e executar os aspectos
administrativos, financeiros, pedagdgicos da instituicdo escolar. “Toda a comunidade escolar
indigena deve estar a par e também deve opinar a respeito dos recursos destinados as escolas
para que os mesmos sejam utilizados em investimentos voltados para as necessidades bésicas
da escola” (RIO GRANDE DO SUL, 2000, p.06).

A escola deve ser um espago coletivo de construcdo de direitos e de deveres, da ética,
dos valores, da cidadania, da responsabilidade e do exercicio da democracia participativa nas
tomadas de decisdes, de didlogo, de justica e de igualdade. A comunidade escolar indigena
deve escolher a sua equipe diretiva, por meio de elei¢cdes diretas, e essa deve ter uma proposta
de trabalho voltada aos interesses da comunidade local. Quando a direcdo for nomeada e o
diretor ndo for indigena, tera este de contar com um professor indigena, escolhido pela
comunidade escolar, para tomar parte das decisdes da escola (ibidem).

A comunidade escolar indigena deverd criar espago na institui¢do para o resgate do
acervo da historia da comunidade tribal na qual a escola estd inserida e da sua cultura
mantendo a sua transmissdo de geragdo a gerag@o. O gestor deverd refletir e dialogar com a
comunidade, levando-lhe as necessidades e as dificuldades enfrentadas pela escola,

procurando propostas alternativas de solugdo para os dos problemas existentes, construindo,
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assim, uma nova relagdo de trabalho na dindmica da escola (RIO GRANDE DO SUL, 2000,
p. 06).

Todo o trabalho nas escolas indigenas deve se embasar nos valores culturais de cada
comunidade, em diferentes costumes, para se construir uma proposta pedagodgica com
fundamentagdo na da realidade cultural da comunidade, ja que sabemos que alguns desses
valores deixaram de ser praticados.

Os dispositivos legais obedecem ao comando constitucional e tém por objetivo
proporcionar a recuperacdo de suas memorias histdricas, a reafirmagdo de suas identidades
étnicas e a valoriza¢do de sua lingua e ciéncias, firmando, ainda, a obrigacdo da Unido de
apoiar técnica e financeiramente o provimento dessa educagdo (KAINGANG, 2006, p.122).

E fundamental que o docente que atua na escola, indigena ou ndo indigena, conheca e
respeite a realidade de seus alunos e da comunidade. Nesse sentido, ¢ fundamental que o
curriculo da escola indigena privilegie e leve em consideracdo as situagdes que possibilitem a
pratica na comunidade dos rituais (caga, pesca, ritual de guerra, ritual dos mortos, de
casamento, kiki). Além disso, deve valorizar o uso de ervas medicinais, das frutas, dos
alimentos naturais, a retomada dos valores culturais (histdrias, mitos), a preservagdo do meio
ambiente, a mae terra (que tem valores relevantes para os caingangues). Fica, pois, evidente a
importancia de uma proposta de ensino que reforce esse tipo de resgate nas comunidades.

Contudo, essa reflexdo ndo pode deixar para tras os conteudos da cultura ocidental ou
“branca”, pois sdo necessarios. Como eles mesmos referem, esses saberes sdo fundamentais
ao indigena contemporaneo, que ndo sobrevive mais s6 de caga e pesca como seus
antepassados, pois também estdo inseridos no contexto contemporaneo do sistema capitalista
no qual estamos todos envolvidos. Eles ocupam posi¢des e cargos que exigem conhecimento;
para sobreviver, muitas vezes precisam de empregos como os ndo indios. Logo, €
fundamental o conhecimento que os indigenas adquirem na escola; se a escola falhar nisso,
falha em sua fun¢do social, pois acaba excluindo mais os indigenas do campo de trabalho do
que ja estdo sendo excluidos atualmente, aumentando, assim, o indice de miséria € pobreza
dessa populagao.

As escolas indigenas sdo diferentes das escolas ndo indigenas porque possuem
caracteristicas de ensino proprias. Os regimentos escolares também diferem em varios pontos,
como calendario escolar, carga horéria, contetidos, metodologia de ensino, etc. Sdo diferentes
porque trabalham respeitando as maneiras tradicionais de os velhos passarem os
conhecimentos para os jovens; diferentes porque o professor € o principal autor dos materiais

didaticos usados na escola e usa tanto o conhecimento escrito quanto o oral. Quanto a
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aproximag¢ao com a escola ndo indigena, da-se pelo carater do ensino que ministra em busca
dos conhecimentos sociais e da cidadania (BRASIL, 1999).

Nessa reflexdo também entra outra questdo fundamental da educagado indigena, que € a
educagdo “diferenciada”, inclusive assegurada em lei. Porém, essa “diferenga” deve ser
entendida no sentido de que as escolas indigenas precisam ter um curriculo diferenciado, o
qual, além dos conhecimentos da educagdo ndo indigena, deve contemplar rituais,
alimentacdo, modo de vida diferenciado, lingua materna, enfim, elementos fundamentais da
cultura indigena. Para os indigenas isso ndo ¢ diferente, pois essas atividades fazem parte de
seu dia a dia. Todavia, os conhecimentos das varias areas, como portugués, matematica etc.,
sim, sdo para eles algo diferente, mas ambos sdo fundamentais nas escolas indigenas. Essa ¢
uma reflexdo que precisa ser feita tanto pelo educador indigena como pelo ndo indigena, para
que fique claro que a educacdo diferenciada ndo pode ser um ensino de baixa qualidade, o
qual ndo contemple conceitos e conteiidos fundamentais da educacdo basica. Temos, sim, de
ter clareza dessa educacdo diferenciada para ndo usa-la de forma impropria, causando, assim,
uma maior exclusdo dos povos indigenas. “A constru¢do de uma escola diferenciada e de
qualidade das criancas indigenas, onde elas possam ir permanecer e aprender, principalmente
as coisas dos ndo indios, sendo que esse ¢ um dos principais objetivos da escola”
(KAINGANG, 2006, p.124).

Defendemos também que a educacdo indigena da reserva da Serrinha necessita ser em
tempo integral, em virtude da constatagdo da grande caréncia dos alunos indigenas dessas
escolas. Quanto maior ¢ a pobreza em torno da escola, mais aumenta o compromisso da
educacdo em relacdo a uma melhor qualidade de vida de seus alunos e comunidade.

Também ¢ assegurado na lei um calendario escolar diferenciado para as escolas
indigenas, mas que deve ser implantado na escola somente se a comunidade escolar e as
liderancas indigenas estiverem de acordo. Geralmente, ¢ implantado nas escolas das
comunidades onde a evasdo ¢ grande. “Para proporcionar maior assiduidade, deve-se ter um
calendério especifico, observando o tempo que os alunos saem com suas familias para vender
artesanato” (RIO GRANDE DO SUL, 2000, p.08).

As escolas indigenas ndo tém um tempo determinado para ensinar; por isso, muitas
desenvolvem o ensino em ciclos. Contudo, precisamos tomar cuidado com o ensino nas
escolas das reservas. Mesmo que o tempo seja organizado de forma diferenciada, € preciso
ministrar os contetidos necessarios para o aluno avancar de ano ou ciclo. A educagdo indigena

precisa, com urgéncia, repensar seu curriculo e sua “praxis”, de forma a qualificar mais o seu
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aluno. Por isso a importancia de um projeto de formagdo inicial e continuada que conduza o
professor a refletir sobre esses assuntos e construir o seu proprio material pedagogico.

O material didatico proprio da educagdo indigena deve ser elaborado na escola de
forma a subsidiar os professores, em seus trabalhos na sala de aula. Esse material pode ser
produzido de duas maneiras:

-confec¢do de albuns sobre a histdria, os rituais, enfim, conhecimentos especificos da

cultura e da comunidade escolar indigena;

-textos sobre a realidade indigena, mas trabalhando os contetidos fundamentais das

areas de conhecimentos da educacdo basica. Exemplos: Com um texto de uma lenda

indigena (Iara) trabalhar leitura interpretagdo, tipo de textos, gramatica do portugués
aplicada do texto (encontros consonantais, digrafos); com a miusica “Os dez
indiozinhos” trabalhar a quantidade, os numerais, dezenas etc.

Um avango fundamental nessa area sdo os Pardmetros Nacionais da Educagio
Indigena, os quais contemplam todas as areas de conhecimento e trabalham sobre a cultura
dos povos indigenas de forma geral. Contém muitas atividades que podem e devem ser
desenvolvidas nas escolas indigenas. "[...] ¢ fundamental a concepcdo dos docentes indigenas,
para a construgdo de material pedagdgico para as escolas em que atuam, a criagdo de acervo
exclusivo para as escolas indigenas vem enriquecer o trabalho do professor em sala de aula"
(GUARANY, 2006, p.146).

Fica aqui o desafio as escolas da reserva de estudarem os PCNI e reformularem seus
curriculos e praticas pedagdgicas com o objetivo de proporcionar um ensino de melhor
qualidade educacional ao aluno indigena. Esse trabalho precisa ser feito nas escolas indigenas
da reserva da Serrinha com urgéncia, estimulando a confeccido do material didatico utilizado,
o qual deverd ser construido de forma coletiva pela comunidade escolar indigena.

Algo fundamental na educacdo indigena é a formacdo inicial e continuada tanto dos

professores indigenas como dos ndo indigenas.

As escolas dos postos ndo se diferenciavam das escolas rurais, do método de ensino
precario a falta de formag@o do professor. O uso de material padronizado, do ensino
artesanal ¢ da alfabetizagdo ndo permitiram o sucesso de qualquer reformulagdo
educacional. Do inicio do SPI, predominou uma escola indigena formadora de
produtos rurais voltados para o mercado regional, havendo baixo rendimento da
criangas indigenas em tais condigdes (GUARANY, 2006, p.148).
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Uma educagao indigena de qualidade, primeiramente, inicia com uma formacao inicial
com qualidade para os professores indigenas, pois, apesar de a lei permitir o ingresso de
professor indigena sem a formagdo na falta daqueles, ndo podemos dispensar a formagao mais
ampla para o profissional da educagdo no exercicio de sua profissdo. Nesse sentido, ¢
necessario o embasamento tedrico da educagdo inicial e, consequentemente, o
acompanhamento de uma politica atuante de educag@o continuada nas escolas.

A formagdo continuada ¢ um processo ligado a valorizacdo do professor, assim como
as condicdes de trabalho e a remuneragdo adequada a profissdo. Respaldada em lei, mas ainda
defasada em termos de politicas publicas (voltadas presentemente para a regulamentagdo da
formacdo inicial), a formagdo continuada deve ser, além de incentivada pelas instituicdes
educativas e suas mantenedoras, entendida pelo professor ndo como uma “reciclagem”, mas
como uma parte importante que compde a sua formacgdo e, como tal, um direito, algo no
sentido da promogao e valoriza¢do do docente. Para esse entendimento muito pode contribuir

o gestor do espaco educativo em que atua o professor.

Ensinar ¢ uma certa e complexa empresa. Se o ato de ensinar fosse conhecido e
constante os professores poderiam simplesmente seguir os ditados das
generalizagdes empiricas e os educadores do professores poderiam conhecer
exatamente o que os professores necessitam para agir com sucesso (KINCHELOE,
1997, p.217).

Portanto, a formagdo continuada do professor é bastante complexa e abrange
diferentes dimensdes e concepgdes, isto €, exige uma formacdo continuada e aprofundada no
decorrer da vida profissional de cada um, todavia, o mais importante é que o professor esteja
sempre em busca de sua autoafirmag¢do, o que permitird o seu bom desempenho do
profissional, pois caminhara para a melhoria da qualidade do ensino que ainda estd muito
precario em nosso pais e também na educagdo indigena da reserva da Serrinha.

O professor ndo indio que atua nas escolas indigenas precisa de uma educacdo inicial
que contemple conhecimentos sobre a cultura indigena e, consequentemente, também uma
educacdo continuada que venha a melhor subsidid-lo para o trabalho com o aluno de cultura
diferenciada da sua. E ambos devem construir os materiais didatico-pedagdgicos de suas
escolas para proporcionar um ensino mais qualificado, voltado para sua cultura, com base em
seus conhecimentos de mundo. Assim, promove-se uma constru¢do do saber curricular da

escola, essencial para a educagdo. Ha necessidade de elaboracdo de material didatico-
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pedagogico especifico pelos professores para trabalhar com a alfabetizagdo e também para as
séries finais do ensino fundamental (RIO GRANDE DO SUL, 2000, p.08).

A politica da lingua materna (bilingue) especifica para cada série ou ciclo escolar
indigena poderd apresentar uma sequéncia, estabelecendo-se o que pode ser trabalhado em
cada série ou ciclo, mas isso nao pode ser realizado de forma fragmentada. O professor, além
de saber ler e escrever em caingangue, devera conhecer a cultura indigena, principalmente os
principios bésicos da educacdo caingangue, e também buscar uma formacdo pedagodgica
inicial e continuada para o bom desempenho de suas fungdes docentes.

A alfabetizacdo poderd se dar a partir da lingua materna Kanhgdg ou portuguesa,
respeitando as caracteristicas de cada comunidade. Sempre que possivel, ¢ desejavel que o
mesmo professor seja responsavel pela alfabetizagdo em lingua materna e pela introdugao da
escrita na segunda lingua. Portanto, a lingua da alfabetizacdo pode ser uma decisdo da
comunidade escolar.

A pré-escolarizagdo e a alfabetizag¢@o dos alunos indigenas que tém por lingua materna
o Kanhgag podem ser realizadas, obrigatoriamente, nessa lingua para ndo confundir o aluno.
Entdo, pode-se trabalhar oralmente a lingua portuguesa a partir da segunda série, para
possibilitar a continuidade da aprendizagem da segunda lingua e ndo confundir o aluno.

Nessa proposta de gestdo diferenciada para as escolas indigenas, um dos itens
abordado neste trabalho € o respeito as diferencas. Aqui esta o grande desafio da educagado
indigena, que precisa ser respeitada em sua especificidade, por proporcionar uma quebra da
estrutura que estd ai formada, onde prevalece o poder do mais forte sobre o mais fraco, ou
seja, onde prevalecem as relagdes de hierarquia e submissdo. Ao contrario, deve haver o
respeito as diferengas, pois, como nos diz Santos, “temos o direito a ser iguais quando a
reciprocidade entre diferencas nos inferioriza; temos o direito a ser diferentes quando a
igualdade nos descaracteriza” (1995, p.115).

Mudar essa realidade vivida por nds nas escolas indigenas € possivel, porém
precisamos saber reconhecer o carater discriminatério da educagdo. Assim, nossa tarefa
fundamental como gestora passa a ser a constru¢do de um espaco de reflexdo e construgdo de
uma gestdo que possibilite aos indigenas oportunidades de melhoria na qualidade vida.

Concluimos aqui com uma citacdo de Paulo Freire: “Ensinar exige a convic¢do de que
a mudanga ¢ possivel” (FREIRE, 1995, p.95). Mudaremos a situa¢do na reserva indigena da
Serrinha com compromisso, ousadia e construgcdo coletiva, como gestores e educadores

capazes de provocar alguém a arte de viver. Deixemo-nos mergulhar nas palavras de Freire,
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que nos faz acreditar em uma educacgdo de qualidade, que promova a constru¢do do saber nas

escolas indigenas, uma escola que “apaixonadamente diz sim a vida” (1995, p.98).

4.5 A Educacio integral como possibilidade para a educacio indigena de qualidade

Com base em todas as consideragdes expostas, primeiramente temos de diferenciar o
que ¢ escola integral e educacdo integral, que sdo atividades completamente diferentes. A
escola integral ¢ compreendida como uma escola que desenvolve atividades em tempo
integral, ou seja, durante o dia todo. Contudo, muitas vezes esse tempo nio ¢ bem planejado, e
apenas serve para cumprir horario ou preencher horarios, desenvolvendo-se atividades
fragmentadas e muitas vezes somente para preencher curriculos. Por sua vez, a educagdo
integral que aqui defendemos ¢ algo bem mais amplo e complexo, ou seja, uma educagio de
qualidade, bem planejada, bem estruturada, que venha a servir como base tedrica aos alunos.
Também desenvolve atividades em tempo integral, porém de modo planejado, sendo
executadas de forma interdisciplinar e tendo o indigena como “sujeito” de sua educag@o.

Para uma tarefa mais ampla exige-se um periodo ampliado. E um equivoco julgar que
basta fazer escola de tempo integral e que tudo na escola estara resolvido. Educagdo integral
ndo ¢ um proposta ou projeto social assistencialista para tirar criangas da rua ou para ser
desenvolvido para as classes menos favorecidas que estdo em grupo de risco social.

Educacdo integral ¢ uma proposta fundamentalmente educacional e exige uma visdo
ampla do mundo e da pessoa humana. Educacdo integral ndo ¢ uma atividade dirigida a
criancas pobres. Para a administracdo publica ndo deve haver crianga pobre e crianga rica,
mas simplesmente criangas. A educacgdo integral pressupde um conjunto de estratégias para a
formacdo completa do ser humano; amplia a concep¢do da educacdo proporcionada pela
escola e pela familia; abre espaco para o envolvimento e a responsabilizacdo de toda a
sociedade em relag@o as novas geracdes (OLIVEIRA, 1983, p.243).

Quando falamos de educagdo integral a ser desenvolvida na reserva, ndo queremos
pensar simplesmente em atividades de contraturno ou de ocupagdo do tempo ocioso das
criangas; o que se propomos ¢ uma educagdo integral em que o educando é percebido numa
dimensdo de integralidade, em seus varios aspectos, como cognitivos, politico-sociais, ético-
culturais e afetivos. E para que isso seja possivel, as atividades devem ter um carater de

integragdo interdisciplinar, nao de simples ocupacdo do aluno enquanto permanece na escola.
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Portanto, ha uma grande possibilidade de desenvolver um projeto na reserva que
contemple todas essas peculiaridades da educagdo indigena, tornando, dessa forma, as escolas
espacos com um maior nivel didatico-pedagogico e interdisciplinar, além de maior
compromisso com a aprendizagem dos alunos. Assim, poderemos diminuir e, futuramente, até
superar a grande e acentuada desigualdade entre indios e ndo indios em relagdo aos estudos e
a formag¢@o académica, pois a maioria dos indigenas desiste da escola em razdo da pouca base
que recebe nela.

Outro ponto fundamental é que o horario em tempo integral pode ser diferenciado,
vindo a atender melhor a clientela indigena, que, apesar de ter o direito assegurado em lei de
um calenddrio diferenciado, ndo tem acesso a isso nas escolas. Com a justificativa de cumprir
0s 200 dias letivos e 800 horas, na escola integral esses dias e horas letivas vao ser facilmente
vencidos e até superados, com possibilidades de avango, dessa forma ndo intervindo nas
questdes culturais dos indigenas como comunidade.

A educagdo pensada pelo indio pode ser uma grande aliada na educa¢do integral, pois
assim serd resgatado o verdadeiro sentido da educagdo para o indigena, transformando o
espaco escolar em ferramenta de luta para que a escola seja visualizada como um direito de
afirmacdo étnica. Se, por um lado, as escolas indigenas enfrentam os entraves burocraticos e
correm o risco da perda de identidade ao aderir a juntarem-se a educacdo escolar formal, por
outro podem ter o aporte de debates pedagodgicos importantes que colaborem para a
constituicdo de uma escola diferenciada, intercultural, bilingue, desenvolvendo uma educagédo
do indio de forma integral e com alta qualidade pedagogica.

Acreditamos que esse caminho se mostra bastante promissor para conformar um olhar
sobre a escola e seus significados na constituicdo de um lugar das e para as diversidades, bem
como sobre as politicas publicas que estdo sendo produzidas, ou que deveriam ser produzidas,
para nas comunidades indigenas do Rio Grande do Sul e do Brasil. “E nesse sentido que
considero muito adequado definir escolas indigenas como espagos de fronteiras, entendidos
como espagos de transito, articulagdes e troca de conhecimento, assim como espago de
incompreensdes e de redefini¢cdes identitarias dos grupos envolvidos nesse processo, indio e
ndo indio” (MELIA, 1997, p.153).

Os caingangues vivem, em relagdo a escola, a contradicdo de queré-la e de rejeita-la,
pois ¢ assim que ela se apresenta: contraditoria, castradora da cultura, porque seu modelo
original ¢ o do branco ocidental. Como escola, pode articular espagos de movimentos e
diversidade, como espago em que o préoprio indio pense a sua educagdo como forma de uma

real construcdo de saberes, os quais passam se entrelacar com os historicamente construidos
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pelo homem. A escola deve manter as portas abertas para deixar circular tanto as tradi¢des
dos povos indigenas, quantos os o0s proprios conhecimentos dos ndo indios, num
conhecimento integrador. Se os indios almejam escolas para adquirir conhecimento adequado
a sua cultura, as sociedades brancas também devem significar os saberes e os valores

indigenas.



5 CONSIDERACOES FINAIS

Como vimos, ¢ fundamental uma compreensdo profunda da cultura indigena para que
a educagio possa dar conta da complexidade existente nas reservas e também propostas pelas
politicas de uma educacdo diferenciada, bilingue e multicultural. Uma reflexdo sobre
educacdo diferenciada ¢ uma agdo politica visto que implica na tomada de decisdes politicas
de inclusdo. Logo, precisa levar em consideragdo a diversidade existente entre as culturas
como ¢ o caso da reserva da Serrinha. O reconhecimento da diversidade existente ¢
possibilidade para a emancipacdo dos sujeitos. Na educagdo indigena essa diversidade exige
conhecer e respeitar as origens da cultura desses sujeitos e levar em conta a sua articulagcdo
com as politicas publicas atuais, para ndo gerar exclusdo; ao contrdrio, deve emancipar os
sujeitos na busca de um futuro melhor para a comunidade indigena.

A emancipagdo desses sujeitos pode ocorrer através de uma pedagogia dialdgica que
crie condigdes para que os proprios indigenas se assumam como sujeitos das transformagdes,
tanto escolar como comunitdria. Dessa forma, € possivel a superar as politicas publicas
construidas historicamente que reforgcaram o paternalismo e o clientelismo que ajudaram
integrar o indio ao sistema. A luta por uma autoridade compartilhada na perspectiva da
reciprocidade passa a ser peg¢a chave para a construgdo de uma proposta diferenciada de
educagdo indigena onde se expresse o pluralismo cultural, possibilitando aos indios e nao
indios oportunidades iguais de qualidade de vida.

Assim, a proposta de uma educacio diferenciada para a educacdo indigena, destacada
no decorrer deste trabalho, é exemplo de uma nova concep¢do de politica publica, que
considera o cidaddo (indigena ou nido) como protagonista de seu plano de vida, ndo apenas
como mero espectador ou usuério dos servigos oferecidos pelo Estado.

Politicas publicas dirigidas a indigenas precisam ser concebidas, implementadas e
avaliadas com a participacdo de todos os segmentos, especialmente daqueles para os quais as
acdes se destinam. Portanto, cabe ao poder publico, as instituicdes formadoras e as
comunidades indigenas consolidar processos participativos que contribuam para a autonomia
por meio de medidas que promovam o protagonismo de todos os atores, assegurando um
didlogo intercultural. Dessa forma, as politicas publicas diferenciadas de educacdo deixardo
de ser apenas acdes emergenciais de alcance duvidoso e passardo a se constituir em espagos

de liberdade, de autonomia e de afirmag@o das comunidades indigenas.
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Ao concluir o trabalho, compreende-se que uma educagdo democratica, emancipatoria,
cidada e integral continua sendo o objetivo a ser alcangado pela sociedade como um todo e,
em particular, pelas comunidades indigenas. Sdo diversos os fatores que a determinam. Por
isso, niio basta somente o respaldo da lei que defende uma educagio indigena diferenciada. E
preciso recursos especificos nesta area, ja que as administragdes estaduais e municipais
comprometem seus recursos com outras atividades educacionais e muito pouco fazem pela
educagdo indigena. E preciso, portanto, buscar politicas publicas educacionais que fagam a
diferen¢a na pratica da sala de aula das escolas indigenas.

Esperamos que este trabalho contribua para o aprimoramento de politicas publicas de
educagdo e para a formacgdo dos docentes indigenas ou ndo indigenas que atuam nas escolas
indigenas da reserva da Serrinha, possibilitando-lhes repensar sua pratica em vista de uma
educacdo que valorize o ser humano em sua diversidade, dando-lhe oportunidade de uma
melhor qualidade de vida na sociedade contemporanea.

Iniciativas interessantes surgem no campo das politicas educacionais de formag¢ao dos
professores, entre as quais, os Programas das Nagdes Indigenas em Mato Grosso, que
priorizou a implantacdo de um programa de formagdo de professores indigenas para 35 povos
indigenas de Mato Grosso; a elaboragdo de um Projeto de Formacdo para o Magistério, que
trabalhou com 200 indios de 11 etnias, as quais a caingangue; mais recentemente, no estado
de Santa Catarina, especificamente na Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis,
abriu-se a primeira licenciatura indigena, que desenvolve um projeto de construcdo de
material didatico-pedagdgico para a educagdo indigena, assim como materiais para as escolas
da etnia caingangue.

Outra iniciativa interessante a ser destacada no campo das politicas educacionais ¢ que
algumas universidades come¢am a delinear programas de cotas para o ingresso de estudantes
afrodescendentes e indigenas. Muito embora a implantacdo de sistemas de cotas como
politicas de acdo afirmativa seja alvo de grandes polémicas no pais, os defensores das acdes
afirmativas justificam a sua adocdo com o argumento de que esse tipo de politica social
possibilita atingir uma série de objetivos que seriam inatingiveis caso a estratégia de combate
a discriminag¢do se limitasse a ado¢do no campo normativo como regras proibitivas de
discriminagao.

Dentro dessa compreensdo ndo basta incorporar alguns novos conceitos nas politicas
de educacio indigena. E preciso promover préticas cotidianas que afirmem os principios da
diversidade e do pluralismo, de tal sorte que operem uma transformagdo no comportamento e

na mentalidade do conjunto da sociedade, cujos valores sdo fortemente condicionados pela



101

tradicdo, pelos costumes e por uma historia de discriminagdo e exclusdo. A realidade
evidencia o que a sociedade ¢ discriminatoria. Basta observar o nimero ainda restrito de
profissionais negros e indigenas com nivel universitario no pais.

Todos os dispositivos legais estdo subordinados aos principios constitucionais e tém
por objetivo proporcionar a recuperacdo das memorias historicas, a afirmacdo de suas
identidades étnicas e a valoriza¢do de suas linguas e ciéncias, firmando, ainda, a obrigacdo de
a unido e apoio técnico e financeiro para o provimento dessa educagdo étnico-racial.

Conclui-se com a certeza de que tanto os negros como os indigenas tém buscado a
cada dia a sua autonomia. Isso significa que estdo havendo iniciativas que buscam romper
com 0s mecanismos que insistem em classificar pessoas e grupos sociais como inferiores e
superiores. Infelizmente, isso ocorre apesar dos direitos e garantias fundamentais estarem
assegurados em lei a todos os brasileiros, sem distingdo de raga, cor, género ¢ etnia.

O que se observa em relagdo aos indigenas é um avango importante nas normas
constitucionais e nas legislacdes especificas sobre educagdo. E preciso avancar mais nas
praticas para qualificar as praticas educativas e de gestdo da educag@o indigena, protegendo e
dando visibilidade as conquistas obtidas. Mesmo com os passos dados, ainda falta muito para
conquistar.

Portanto, a educagdo indigena precisa promover um debate intercultural no ambiente
de sala de aula para que as culturas diferentes ndo venham a se anular nesse espago, e, sim,
refletir sobre as discriminagdes presentes na escola e na sociedade muitas vezes de forma
velada. Ha que se ter cuidado para ndo reforgar as discriminagdes existentes na sociedade ou
legitima-las nos espacos de sala de aula.

As reflexdes apresentadas neste trabalho foram nascendo das experiéncias como
educadora e também como pesquisadora preocupada em compreender as possibilidades
existentes na sala de aula para desenvolver uma educagdo diferenciada, bilingue e
multicultural. As fundamentagdes bibliograficas e documentais utilizadas ajudaram a
fortalecer uma perspectiva de educagdo critica € emancipatoria € uma gestdo democratica
capaz de envolver todos os sujeitos presentes nas comunidades indigenas. Nao ¢ objetivo da
pesquisa criar um método a ser aplicado, mas que as reflexdes aqui sistematizadas instiguem
ao professores, gestores e lideranga indigenas a pensarem uma educagdo indigena baseada no
dialogo e no respeito a diversidade. Nao é com solucdes simplistas que se resolvem os
complexos problemas educacionais do pais e das comunidades indigenas.

E necessario pensar uma educacio baseada ndo sé no conhecimento historicamente

construido pelo ndo indio, mas também promover, concomitantemente, o conhecimento
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historicamente construido pelos povos indigenas. E fundamental estudar a arte e a cultura de
ambos, ndo para afirmar que uma ¢ melhor que a outra, mas aprofundar as diferentes
experiéncias construidas. Dessa forma, pode-se pensar em novas formas de respeitar a
diferenca e a diversidade.

No ultimo capitulo apresenta-se uma reflexdo sobre a educagdo “para o indio” e a
educagdo “do indio”, a qual baseia-se em algo de construcdo propria do indio, que como
assegurada em lei precisa ser diferenciada, intercultural e bilingiie, essas reflexdes nos levam
a outras que no decorrer desta pesquisa surgem como uma educagdo cidadd e emancipatdria
do sujeito assim como a educa¢do de forma integral na reserva com o objetivo de uma melhor
qualidade educacional. Mas aqui nos deparamos com uma questdo fundamental também nds
ndo estamos aqui pensando uma educagdo “para o indio” que condenamos no decorrer da
pesquisa, em vez de deixa-lo pensar uma educagdo do indio, e realmente acredita-se que a
melhor maneira deles terem uma educagdo de qualidade e eles proprio os indigenas pensarem
e colocarem a pratica, uma educacdo pensada e realizada por eles, e € nisso que essa pesquisa
vai auxilia-los a refletirem sobre varios aspectos tanto cultural, politico, pedagdgico, como do

cotidiano vivido por eles como também o que tras contido na lei sobre educacdo indigena.



REFERENCIAS

ANDREOLA, B. A. et al. Educagao, cultural e resisténcia: uma abordagem terceiro
mundista. Santa Maria: Ed. Pallotti/Itape/EST, 2002.

ARROYO, Miguel G. Oficio de mestre: imagem e auto-imagem. Petropolis, RJ: Vozes, 2001.

BALDUS, H. O culto aos mortos entre os Kaingang de Palmas, ensaio de etnologia
brasileira. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1979.

BECKER, Itala Irene Basile. O indio Kaingang do Rio Grande do Sul. In:RIO GRANDE DO
SUL. O indio no Rio Grande do Sul: perspectivas. Porto Alegre: Comissdo Executiva de
homenagem ao indio, 1975, p. 97-123.

BENINCA, Elli. O religioso no mundo Kaingang. In: MARCON, Telmo (Coord.). Histéria e
cultura Kaingdang no sul do Brasil. Passo Fundo: Universidade de Passo Fundo, 1994, p. 213-
220.

BERGAMASCHI, Maria Aparecida. Educac¢do escolar e diversidade cultural: politicas
publicas para/das escolas indigenas do Rio Grande do Sul. Disponivel em:
<http://www.rizoma.ufsc.br/html/77-0f10b-st3.htm>. Acesso em: 21 jun. 2011.

BRASIL. Constituicdo Federal. Brasilia, Senado Federal, 1988.

. Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢do Nacional. Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de
1996.

. Senado Federal. Estatuto da igualdade racial. Brasilia, DF, 2006.

. Lein® 6.001/73. Estatuto do indio. Brasilia, DF, 1973.

. Decreto n° 1.904/96. Institui o Programa Nacional de Direitos Humanos. Brasilia, DF,
1996.

. Decreto n° 26/1991. Dispoes sobre Educacdo Indigena no Brasil, Brasilia, DF, 1991.



104

. Conselho Nacional de Educacdo/Camara de Educagdo Basica. Diretrizes Nacionais
para funcionamento das escolas indigenas. Parecer n° 14, de 14 de setembro de 1999.

. Conselho Nacional de Educag¢dao/Camara de Educacao Basica. Diretrizes Curriculares
Nacionais da Educa¢do Escolar Indigena. Resolugdo n° 3, de 10 de novembro de 1999.

. Ministério da Educagdo. Diretrizes para a Politica Nacional de Educagdo Escolar
Indigena. Brasilia: MEC-SEF/ Comité Nacional de Educagado Escolar Indigena, 1993.

. Ministério da Educacdo. Secretaria da Educacdo Fundamental. Referencial curricular
nacional para as escolas indigenas. Brasilia: MEC/SEF, 1998.

. Ministério da Educacdo. Plano Nacional de Educa¢do. n° 10.172, 09 de janeiro de
2001.

. Ministério da Educacdo. Secretaria de Educagdo Fundamental. Programa Pardmetro
em A¢do. Educagdo Escolar Indigena. Caderno de Apresentacdo. Brasilia: MEC/ SEF, 1998.

. Ministério da Educacdo. Diretrizes para a politica nacional de educagdo escolar
indigena. Cadernos de educagao basica, série institucional, vol.2, Brasilia: MEC, 1993.

CANAN, Silvia Regina. Metodologia, epistemologia, autonomia: relagdes possiveis.
Frederico Westphalen: URI, 2000.

CARINI, Joel Jodo. Estado, indios e colonos: o conflito na reserva indigena da Serrinha norte
do Rio Grande do Sul. Passo Fundo: UPF, 2005.

CREPEAU, R. Mito e ritual entre os indios kaingang do Brasil Meridional. Horizontes
Antropologicos, Porto Alegre, n.6, 1997.

ENGENHO VELHO. Plano Municipal de Educag¢dao. SMEC, 2008.

FERREIRA, Mariana K. L. Da origem dos homens a conquista da escrita: um estudo sobre
povos indigenas e educagio escolar no Brasil. Dissertagdo ( Mestrado em Antropologia)USP,
Sdo Paulo, 1992.

FLEURI, R. M. (org.). Intercultura: estudos emergentes. Floriandpolis: Mover; [jui: Ed.
Unijui, 2001. p. 117-127.



105

. Intercultura e educagdo. Grifos, n.15, p. 16-47, maio 2003.

FRANCHETTO, Bruna. O conhecimento cientifico das linguas indigenas no Brasil.
Comunicagao feita no Encontro Internacional realizado no Museu Emilio Goeldi. Belém,
1997.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 17: ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1987.

. Educacdo e mudanca. 14: ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1989.

. A sombra desta mangueira. 2: ed. Sdo Paulo: Olho D’Agua, 1995.

. Pedagogia da autonomia, saberes necessarios a prdtica educativa. Sdo Paulo: Paz e
Terra, 1996.

. Pedagogia da esperan¢a: um reencontro com a pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1992.

. Educagao como pratica de liberdade. 22: ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1996.

. Conscientizagdo. teoria e pratica de libertacdo. 3: ed., Sdo Paulo: Moraes, 1980.

GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método: complemento e indices. Trad. Enio Paulo
Giachini. Petrdopolis: Vozes, 2002.

GADOTTI, Moacir et al. Pedagogia: didlogo e conflito. 2: ed. Sdo Paulo: Cortez, 1986.

. ROMAO, José (Org.). Autonomia da escola: principios e propostas. Sdo Paulo: Cortez,
1997.

GAGLIARDI, José Mauro. O indigena e a Republica. Sdo Paulo; Hucitec - Editora da
Universidade de Sdo Paulo; Secretaria de Estado da Cultura de Sdo Paulo, 1989.

GREEN, Bill; BIGUM, Chris. As culturas negadas e silenciadas no curriculo. In: SILVA,
Tomaz Tadeu da. (Org.) Alienigenas na sala de aula. Petropolis: Vozes, 2002. p. 208-241.



106

GUARANY, V. M. M. (Org.). Desafios e protecdo legal do patrimonio cultural dos povos
indigenas. Brasilia, MEC, 2006, p.

HABERMAS, J. Pensamento pos-metafisico. estudos fisiologicos. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1990.

. Conhecimento e interesse. Rio de Janeiro: Guanabara, 2002.

KAINGANG, Lucia Fernanda Jofej (Org). A protegdo legal do patriménio cultural dos povos
indigenas no Brasil. Brasilia: MEC, 2006.

. O conhecimento tradicional e os povos indigenas. Cadernos do Imbrapi, Sao Paulo:
Global,n.1, 2004.

KINCHELQE, Joel. 4 formagdo do professor como compromisso politico. Porto Alegre:
Artes Médicas, 1997.

LEVI STRAUSS, C. 4s estruturas elementares do parentesco. Petropolis: Vozes, 1982.

MARCON, Telmo (Coord.). Historia e cultura caingangue no sul do Brasil. Passo Fundo:
Universidade de Passo Fundo, 1994.

. Multiculturalismo e intercultura: algumas reflexdes. Espaco Pedagogico, n 25, out.
2009.

. Educag@o indigena diferenciada, bilingue e intercultural no contexto das politicas de
acOes afirmativas. In: Visdo Global, Joagaba: Unoesc, n.1, 2010.

MELIA, B. Educagdo indigena e alfabetiza¢do. Sdo Paulo: Loyola, 1979.

MIRANDA, Luiz F. A. A razio ilustrada e a diversidade humana. Educacdo e Sociedade,
Campinas: Cortez,p. 341-360, 2006.

NIMUENDAIJU, C. Emografia e indiginismo. Campinas: Editora Unicamp, 1993.



107

OLIVEIRA, Joao Pacheco de. Terras indigenas no Brasil: uma tentativa de abordagem
socioldgica. Boletim do Museu Nacional, Rio de Janeiro, n. 44, 30 out, 1983. (Nova Série
Antropologia).

RAMOS, Alcida Rita. Hierarquia e simbiose. Relagdes intertribais no Brasil. Sdo Paulo:
Hucitec/INL /MEC, 1991.

RIO GRANDE DO SUL. PPP — Proposta Politico Pedagogica de Referéncia das Escolas
Indigenas Kaingang Estaduais do Rio Grande do Sul, SERS, 2000.

RONDON, Candido Mariano da Silva. José Bonifacio e o problema indigena. Revista do
Instituto Historico e Geogrdfico Brasileiro, Rio de Janeiro, v. CLXXIV, 1940, p. 867-893,
1940.

SANTOME, Jurjo Torres. As culturas negadas e silenciadas no curriculo. In: SILVA, Tomaz
Tadeu da. (Org.) Alienigenas na sala de aula. Petropolis: Vozes, 2002. p. 159-177.

SANTOS, Boaventura. S. VI Congresso Brasileiro de Sociologia. 4 a 6 de setembro de 1995.
Instituto de Filosofia ¢ Ciéncia Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro, 1995.

SECHI, Darci. Diagnostico da educag¢ao escolar Indigena em Mato Grosso. Consultoria para
Educagdo Escolar Indigena, PNUD / BRA/94/000/PRODEAGRO, Cuiaba, 1995.

. Politica de Educac¢do Escolar Indigena: nos caminhos da autonomia. GT, Estado e
Politica Educacional, n° 05, UFMT, Cuiaba, 1995.

SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés de. Bens culturais e protegdo juridica. Porto Alegre:
Unidade Editorial da Prefeitura, 1997.

SOUZA LIMA, Antonio Carlos de. Sobre indigenismo, autoritarismo e nacionalidade:
consideragdes sobre a constituigdo do discurso e da pratica da protecdo fraternal no Brasil”.
In: PACHECO DE OLIVEIRA, Joao (Org.). Sociedades indigenas e indigenismo no Brasil.
Rio de Janeiro: Marco Zero: Ed. UFRJ, 1987 p.149-204.

. O governo dos indios sob a gestdo do SPI. In: CUNHA, Manuela Carneiro da (Org.).
Historia dos indios no Brasil. Sao Paulo: Cia. das Letras: SMC/SP: Fapesp, 1992 p.155-172.



108

SPONCHIADO, Breno Antonio. O positivismo e a colonizagdo do norte do Rio Grande do
Sul. 2000. Dissertagao (Mestrado em Histdria) - Pontificia Universidade Catolica do Rio
Grande do Sul, Porto Alegre, 2000.

TEDESCO, Joao Carlos; MARCON, Telmo. Servigo de Prote¢do ao Indio. In: MARCON,
Telmo (Coord.). Historia e cultura Kaingang no sul do Brasil. Passo Fundo: Universidade de
Passo Fundo, 1994, p. 163-199.

VIEIRA, R. S. Educacgio intercultural: uma proposta de agdo no mundo multicultural. In
PIERUCCI, Antonio Flavio. Ciladas da diferencas. Sao Paulo: Editora 34, 2001. p.14-57.



109

Fundagdo Nacional do Indio
Assessoria de Acompanhamento 20s Estudos e Pesquisas
SEPS 702/902, bloco A, 3° andar, Brasilia— DF CEP70390-025
telefax (61)3313-3846 e-mail: cgep@funai.gov br

Oficion® /4 2/ AAEP/10 Brasilia, /-~ de julh

A Senhora

Vera Danair Carpenedo

Linha Martinelli — Engenho Velho — RS
CEP: 99698-000-060

Assunto: Autoriza¢do para pesquisa em terra indigena

1. Cumprimentando-a, vimos tratar da solicitagio de autorizagio par:
desenvolver sua pesquisa na reserva da Serrinha, com o projeto de mestrado intitulad
“Politicas educacionais para a educagio indigena “diferenciada™ da reserva da Serrinhe
RS “(Municipio de Engenho Velho, Constantina , Ronda Alta Trés Palmeiras)”.

2 Temos que informar que o processo autuado em seu nome retornou a no-.
pelo oficio n° 286 do CNPq datado de 05 de julho de 2011, com o parecer permitindo
regularizacio de sua pesquisa e o ingresso em terra indigena.

3. Considerando que os kaingang ja deram o consentimento prévio para o
ingresso em questdo, solicitamos encaminhar uma copia de seu trabalho final para «
Fundagio Nacional do Indio de seu Estado.

4, Assim, como também devera ser encaminhado uma copia da pesquizu
final a lideranca da reserva da Serrinha.

Atenciosamente,

Assessor Técnico
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