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RESUMO

As obras Persépolis (2007), de Marjane Satrapi e O Paraiso de Zahra (2009), de Amir e Kalil valeram-se do
género literario narrativa sequencial como suporte na construcdo de um discurso sobre a histéria do Ird
contemporaneo desde fins da década de 1970 até o ano de 2009. Através da anélise dessas obras, percorremos 0s
eventos desse interim, a fim de evidenciar seus aspectos narrativos, discursivos e imagéticos, os quais foram
promotores de uma representacdo sobre as transformacdes no cotidiano do Ird nesse periodo. Ambas as obras
apresentam interpretagcdes sobre esses momentos e permitem identificar a constru¢do e desconstrucdo de
expressdes e memorias, individuais e coletivas, em meio aos processos de transformacdo politica, social e
cultural ocorridas no pais. Para tanto, analisa-se os primérdios de conformacdo da sociedade iraniana, destacando
a relevancia de algumas liderancas que congregaram em torno de si elementos para uma representacéo politica,
religiosa e militar em uma sociedade cuja valorizacdo dos sistemas de governo pautados na corporificagdo
divina, ainda é evidente. Nesse percurso, salienta-se a figura do Aiatold Ruhollah Khomeini como lider da
revolucdo iraniana e mentor de um novo projeto de nacdo pautado em uma interpretacdo particular do Corao.
Acompanhando o conteldo presente nas paginas das narrativas em estudo, esmilga-se a construcdo da Republica
Isldmica do Ird sob a égide do modelo teocratico consolidado diante desta matriz referencial Khomeinista,
inaugurada a partir do seu retorno do exilio e legitimada no contexto pos-revolugdo. Atenta-se também para 0s
temas em destaque nas narrativas, cuja abordagem destacou as diversas formas de tortura da consciéncia através
do corpo. Partindo dos conceitos de imagem, memaria e narrativa, evidencia-se a constru¢do de um “discurso
fundador” e a sua conformacéo como diretriz predominante na atual postura adotada pelo governo iraniano, cujo
projeto de nacdo construido no decorrer do processo revolucionério, consolidou-se por meio de préticas
repressivas e sob forte contestacdo popular.

Palavras-chave: Republica Islamica do Ird, Persépolis, O Paraiso de Zahra, Imagem, Memdria, Narrativa.



ABSTRACT

The works Persepolis (2007) by Marjane Satrapi and Zahra’s Paradise (2009) by Amir and Khalil use the
literary genre of comic books to support the construction of a discourse on the history of contemporary Iran since
the end of the 1970s by the year 2009. Through the analysis of these works, we walk through the events of that
interim, in order to show their narrative aspects, discourse and imagery, which were promoters of a
representation of the transformations in Iran day by day at that time. Both works feature interpretations of these
moments and identify the construction and deconstruction of expressions and memories, both individual and
collective, in the midst of political, social and cultural transformation processes occurring in the country.
Therefore, we analyse the previous formation of the Iranian society, highlighting the importance of leaders who
gathered around him elements of a political religious and military representation, in a society that evaluates the
guidance by systems of government based on divine embodiment, still visible nowadays. Along the way, we
highlight the figure of Ayatollah Ruhollah Khomeini as leader of the Iranian revolution and mentor of a new
nation project based on a particular interpretation of the Koran. Following the content at the pages of these
already mentioned narratives, we deeply analyse the construction of the Islamic Republic of Iran under the
auspices of the consolidated theocratic model of the Khomeinist project, started even before his return from exile
and legitimized at the post-revolution context. We also highlighted in the narratives the several forms of torture
of the conscience through the body. Starting from the concepts of image, memory and narrative, we show the
construction of a "fundamental speech" and its conformation as the predominant policy in the current stances
taken by the Iranian government, whose national project built during the revolutionary process was consolidated
by repressive practices and under strong popular protest.

Keywords: Islamic Republic of Iran, Persepolis, Zahra’s Paradise, Image, Memory, Narrative.
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Introducéao

Deus é uma invengdo perversa e diabdlica dos homens,
uma criatura antropofagica que instila em cada
individuo a contradicdo da qual ele sucumbe: diviséo e
cisdo, construcdo de um abismo entre si e si. Deus
causa a perda do homem. O atentado que ele perpetua
se efetua contra a vida, a forca e a poténcia.

Michel Onfray

A interpretacdo de Onfray referente & obra de Friedrich Nietzsche - especialmente aos
temas que discorrem sobre Deus, religido e moral no repertério nietzschiano — complementa
as discussdes suscitadas pelo filosofo alem&o no seéculo XIX, estabelecendo uma nova critica
as crengas, aos padrdes de comportamento tradicionais da sociedade e aos valores opressores
sustentados pelas religides. Embora esse estudo ndo disserte sobre esses autores e nem se
proponha a discutir o ateismo moderno, é natural que uma das primeiras indagacoes
emergentes da observacdo de uma Republica Islamica seja problematizar a validade dos seus
preceitos religiosos e o legado, concreto e simbolico, que a figura de Deus e de seus profetas
deixa em cada sociedade. N&o serd em termos comparativos - possivelmente evidenciados na
diferenca existente diante de outros modelos politicos e administrativos pautados por uma
matriz de inspiracdo laica - que poderemos recriar os motivos definitivos que determinam a
esséncia “perversa” desses Deuses. Tampouco na sua existéncia ou no seu uso como entidade
mantenedora da ordem terrena. Assim como toda a criatura assemelha-se ao seu criador, o
contrario também sucede, fazendo com que Deus reflita a imagem do homem. Sua
antropofagia € a reproducéo do préprio canibalismo humano.

Referir Deus neste prologo é uma tentativa de assimilar hipGteses provaveis, embora
transitorias, sobre os eventos que levaram o Ird a transformar-se, em meados do XX, de uma
monarquia laica para uma Republica Islamica. A religido certamente ndo explica todas as
motivacdes presentes naquele contexto, muito menos sana de significados todas as perguntas
suscitadas a partir de sua andlise. No entanto, a sua vivacidade enquanto discurso de
dominacdo e poder é perceptivel nas duas obras literarias analisadas nesse texto. Por tal
motivo, assume-se a presenca do elemento sagrado e as apropriagdes desses valores pelas
autoridades iranianas no contexto revolucionario de 1979 até os dias atuais, como um

elemento fundamental nessa pesquisa, pois essa temética percorre de alguma forma todos os
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elementos em destaque. Salientando desde o principio a improvavel separacdo entre aquilo
que se consagrou como discurso politico e como discurso religioso, produzido por tais
liderancas. Se para Onfray, Deus € uma invengdo diabdlica, € provavel que para Satrapi, Amir
e Khalil — autores de Persépolis e O Paraiso de Zahra - a humanidade também o seja.
Fazendo referéncia indireta a esses dois autores da filosofia, situa-se uma das leituras
mais marcantes que motivaram a realizacdo dessa pesquisa e a producdo do afeto
indispensavel para a analise de uma nacdo tdo distante geografica e culturalmente das nossas
fronteiras, reais e imagindrias, que nos distanciam, mas também aproximam, dos eventos l&
ocorridos. Em especial, a essa camada fragil de civilidade na qual estamos assentados e na
construcdo desses abismos diarios que nos conduzem as escuriddes de n6s mesmos. Trata-se
da obra realizada pela autora iraniana Azar Nafisi. A proposta de Nafisi, que deu origem ao
livro Lendo Lolita em Teerd (2009), era simples: reunir-se com um grupo de 8 mulheres,
também iranianas, para discutir a literatura ocidental através da leitura de obras como
Orgulho e Preconceito, Madame Bovary e Lolita. Em uma Republica Islamica, no entanto,
esse projeto sO pode existir na clandestinidade. Todas as obras citadas figuram no indice dos
livros proibidos pelo governo iraniano apds a revolugcdo de 1979. O espaco privado
proporcionado por sua casa serviu para Nafisi como o Unico reflgio possivel para a realizacéo
desses encontros literarios. Depois de pedir demissdo da Universidade Allameh Tabatai,
dedicou seus dois ultimos anos no Ird para a realizagdo desse projeto. Narrando essa vivéncia
e 0 contato dessas mulheres (que receberam nomes ficticios na obra) com a “literatura
proibida”, a autora nos fala de um contexto repressor e tirdnico. Logo no inicio do seu livro,
Nafisi transcreve o dialogo que teve com Manna, uma das 8 mulheres, ao questionar se ela via

as palavras em cores assim como Nabokov, o autor de Lolita, via as letras do alfabeto:

A Republica Islamica embruteceu 0 meu gosto pelas cores — Manna respondeu,
apalpando as pétalas caidas das suas rosas. — Tenho vontade de usar cores chocantes,
como rosa-choque ou vermelho bem vivo. Estou muito ansiosa por cores para vé-las
nas palavras cuidadosamente escolhidas da poesia. (NAFISI, 2009, p. 25)

Afinal, ndo foi através dos romances ficticios que essas mulheres descobriram um
cotidiano de cores tdo apagadas e de brutalidades tdo vivas? Nafisi definiu a relagdo desse

grupo com as obras que liam:

Aqueles que viviam na RepuUblica Islamica entendiam tanto a tragédia quanto o
absurdo da crueldade aos quais éramos submetidos. Precisdvamos achar graca na
nossa propria miseria para sobreviver [...] Essa era a Unica razdo pela qual a arte e a
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literatura se tornaram tdo essenciais para nossas vidas: ndo eram luxo, mas
necessidade. (NAFISI, 2009, p. 36)

Esse mundo interior criado na subjugacdo dos direitos e dos desejos constantemente
negados, abrigava a possibilidade da arte como expressdo maior, ainda que minada pela
censura do regime. Essa premissa proposta pela autora, ou seja, da arte e da literatura como
refugios necessarios para sobreviver em uma Republica Islamica, refletem a realidade do Ira
até hoje. Exemplo dessa arte necessaria pode ser retirado da postura adotada pelo diretor
iraniano Jafar Panahi, ap0s ser censurado pelo governo e detido em prisdo domiciliar em
2010, sob alegacgéo de ter produzido propaganda contra o regime. Mesmo sem sair da sua
casa, Panahi produziu e dirigiu juntamente com Mojtaba Mirtahmas, o filme intitulado Isto
ndo é um filme (2011). A reproducdo desse documentario em festivais de cinema
internacionais so6 foi possivel com o “contrabando” dessas imagens. A obra apresenta Panahi
em seu apartamento em Teerd, realizando tarefas cotidianas como navegar pela internet,
observar a cidade através da varanda e ensaiar roteiros para futuros filmes. Para muitos, Isto
ndo e um filme pode ser considerado um manifesto pela liberdade e uma critica a situacdo que
os profissionais da arte vivenciam no pais.

A despeito dessa atitude diante das manifestacfes culturais, Teerd possui indmeras
galerias de arte — quica um nimero maior de galerias por habitante do que podemos encontrar
nas tipicas referéncias de espacos da arte, como sdo as capitais europeias — visitadas
diariamente pelos moradores da cidade. Mas ndo sdo apenas as galerias e 0S museus que
quantificam a producdo cultural do pais: o Ird também possui uma das industrias
cinematogréficas mais prestigiadas do mundo. Mesmo submetido as determinacdes politicas e
a censura do regime, os filmes iranianos sdo, na opinido de alguns autores, “exportados e
prestigiados no Ocidente, filmes autorais sdo reconhecidos por veicularem estilo e linguagem
prépria, numa ampla gama de nuances. Atores e atrizes, diretores e diretoras tém status de
superastros no pais, que é palco de vérios festivais anuais”. (ADGHIRNI, 2014a, p. 197)
Dentre as produgdes que mais repercutiram no cendrio internacional esta um filme produzido,
assim como as narrativas sequéncias aqui analisadas, fora do territério nacional iraniano. O

filme Persépolis' deriva da obra em estilo HQ escrita por Marjane Satrapi® e adota um roteiro

! persépolis, o filme, é uma obra de animacéo francesa, dirigida por Vicent Paronnaud e Marjane Satrapi. Sua
estreia nos cinemas ocorreu em 2007 e seu enredo baseia-se na obra homénima escrita por Satrapi e langada em
quatro volumes entre o ano de 2000 e 2003 na Franca.

2 Marjane Satrapi nasceu em 1969, em Rasht, no Ird, na beira do Mar Caspio, e cresceu em Teerd. Em 1994
mudou-se para Paris. Suas ilustracdes aparecem regularmente em jornais e revistas de todo o mundo. Ela é
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baseado nas falas ja presentes no seu livro, além de manter, na construgdo estética dos
personagens e cenarios, 0s tragos caracteristicos da autora e desenhista. Transformou-se em
uma espécie de baluarte da contrarrevolugdo, uma nova proposta de contestagdo politica que
encontra coro em outros espagos da cena cultural do pais, aliando-se a artistas, escritores,
intelectuais e ativistas que pretendem através da discussdo de ideias, da producéo artistica e
do pensamento critico, questionar o sistema politico atualmente vigente no pais.

Nesse filme, a primeira imagem do Ird ndo é gerada em territdrio nacional. A aeronave
que deixa Istambul transportando mulheres iranianas e ndo-iranianas “descobertas” ¢ a mesma
aeronave que aterrissa no aeroporto Imé Khomeini na capital iraniana Teerd, exibindo cabecas
cobertas e corpos disfarcados de suas formas naturais. Essa imagem do Ird acompanha a
primeira cena do filme quando Satrapi — enquanto personagem - posicionada frente a um
espelho enquanto ajeita 0 seu véu para que o cabelo ndo caia ao rosto, fica lado a lado com a
imagem de outra mulher, cuidadosamente maquiada, trajando roupas justas e decotadas.
Nesse momento, duas situa¢fes ocorrem simultaneamente: as visfes dispares entre os padroes
de comportamento e beleza de sociedades mugulmanas e ndo mugulmanas. O processo de
catarse que ocorre na protagonista através da sua visdo no espelho com o véu islamico é o que
desencadeia toda a narrativa que se segue. O recurso visual utilizado no filme ¢é a cobertura de
cor que separa as situagfes presentes, com o preto e branco das memorias passadas. A menina
Marji representando todas as expectativas de uma nacdo e a mulher Marjane representando a
estupefacdo quase desoladora da experiéncia real. Essa cena também contém um componente
que pode ser considerado uma critica a postura do governo iraniano diante da liberdade de
expressdo, constantemente violada. Satrapi constroi toda a sua narrativa a partir de um espaco
internacional, o aeroporto, e de um elemento existencial, o espelho. O simbolo catartico
utilizado no filme foi o véu. Visto pelo “Ocidente” como o simbolo da repressdo contra a
mulher nas sociedades islamicas, também foi o simbolo controverso da vitéria da proposta
islamica de republica, consagrada na Revolucdo de 1979. No traco de Satrapi, as estudantes
cobertas pelo manto preto enquanto batem no peito e entoam hinos de adoragdo aos soldados
que morriam em nome de Allah, ganham personalidade. A ideia que a autora nos passa € que
cada individualidade deve ser representada naqueles tragos pessoais mais reveladores.

Outra referéncia importante para pensar as diversas facetas do Ird é sem davida a

literatura persa e seus principais expoentes. Dentre os autores mais adorados atualmente pelos

autora de varios livros, alguns deles adaptados ao cinema, como Persépolis (2007) e Frango com Ameixas
(2011).
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iranianos e conhecidos mundialmente est4 o poeta Omar Khayyam®. Representante da rica
literatura persa*, Khayyam foi, além de poeta, matematico e astrénomo. T40 importante para a
reflexdo algébrica quanto para a producdo de uma poesia reflexiva. Discorreu, por quadras
ritmadas, sobre os dilemas da existéncia e da sua brevidade e comparou as inscri¢cdes do saber
coranico aos deleites do vinho. No trecho a seguir citado em O Paraiso de Zahra (2011) de
Amir e Khalil® - obra analisada nesse trabalho - em um momento da narrativa onde a
personagem Zahra procura seu filho em um necrotério na capital, observamos como 0s
autores da obra utilizam a poesia de Khayyam e dos seus recursos metafdricos para comparar
0 destino de cada individuo com a condicdo de impoténcia que a mae de Mehdi enfrenta ao
percorrer 0 entroncado sistema juridico criado pelo regime na tentativa de encobrir a morte

dos seus opositores:

E tudo um tabuleiro de xadrez de noites e dias, onde o destino, com homens
enquanto pecas, joga. Para c4 e para |4 ele nos move, nos encurrala e nos chacina. E,
um a um, nos recolhe novamente para a caixa.” (KHAYYAM apud AMIR,;
KHALIL, 2011, p. 88, trad. nossa).

O poeta parece conceber 0 universo como um jogo de xadrez e cada individuo como
uma peca amarrada as suas regras. O comando e movimento dependem de um destino atroz
que pode mover cada peca como desejar, retirando-as, inclusive, do jogo. O destino do qual
nos fala o poeta pode ter sido propositalmente utilizado pelos autores da narrativa como termo
comparativo da situacdo existente atualmente no pais. O governo comandado pelos clérigos
xiitas estaria representando o destino, o aparato politico-judicial institucionalizado por eles
representaria o tabuleiro de xadrez e as pecas desse jogo estariam representadas por Zahra na
sua busca pelo filho desaparecido. Citar a poesia de Khayyam também cria uma afronta as

disposi¢des do governo que vém no poeta um simbolo da decadéncia. A exaltacdo dos prazer

® Omar Ibn Ibrahim El Khayyam viveu, aproximadamente, entre os anos 1040 a 1120. Das principais obras que
chegaram até nds, destacam-se: Demonstracdes dos Problemas de Algebra (livro de ciéncias matematicas) e Os
Rubaiyat (livro de poesias). Seus escritos ja foram traduzidos por diversos escritores, tais como, Octavio de
Souza, Manuel Bandeira, Alfredo Braga e Edward Fitzgerald.

* A literatura persa compreende mais de 2.500 anos de producéo literaria. A regido de producdo dessas obras
compreende o atual Ird e demais areas em torno da Asia Central e do Oriente Médio onde foram difundidas a
lingua e cultura persas. E provéavel que inimeros exemplares tenham sido perdidos ou destruidos em razéo das
constantes disputas pelo poder dessa regido, especialmente com a invasdo arabe e posterior incorporagdo da
religido islamica. Distinguir-se-& a literatura persa da literatura iraniana nesse texto, a partir do ano de 1935,
guando o nome do pais foi oficialmente substituido de Pérsia para Ird. As criacOes literarias produzidas apds esse
ano serdo consideradas literatura iraniana.

* Amir, o autor, é um iraniano naturalizado americano, defensor dos direitos humanos, além de jornalista e
diretor. Khalil, o ilustrador, é um artista que estreiou com O Paraiso de Zahra a sua primeira graphic novel.
Esses nomes sdo pseuddnimos escolhidos pelos autores por razdes politicas. Embora o primeiro suporte de
divulgacdo da obra tenha sido um blog, usaremos o livro publicado como resultado desse trabalho on-line.
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terrenos, a idolatria ao vinho e ao amor e a aproximagdo com a cultura cléssica ocidental
caracteristica da sua obra ja somam justificativas suficientes para a sua exclusdo, diante dos
autores persas estimados, como poeta de adoragdo da atual Republica Islamica do Ira.

A poesia persa nos oferece inimeros indicios capazes de revelar elementos culturais
presentes ndo apenas no passado da sociedade persa mas também no atual contexto iraniano.
E comum os espacos de visitagdo turistica no pais estarem divididos entre as mesquitas
historicas e 0s timulos dos poetas, que se transformam em espacos de adoragdo, ou até
mesmo em pontos de peregrinacdo daqueles que compartilham sua fé tanto aos versos, quanto
aos saberes coranicos. Embora aceita como pratica legitima, a adoracdo aos poetas passa por
um filtro intimidador que determinam o contetdo dos versos, assim como das composi¢oes
musicais, do conteudo publicado na internet e, principalmente, das produges
cinematogréficas e literarias mais recentes.

Em O Paraiso de Zahra, esta personagem busca o seu filho, Mehdi, desaparecido em
protestos contra o resultado da eleicdo presidencial que levou ao poder o candidato a
presidéncia, Mahmoud Ahmadinejad® na capital iraniana, Teerd, no ano de 2009. Apés o
anuncio dos resultados, a oposi¢do organizada pelo candidato derrotado e lider do movimento
Verde’, Mir Hussein Mousavi, afirmou que os resultados eram fraudulentos. Alguns dias ap6s
essa declaragdo e a partir de uma revisdo parcial dos votos, o lider supremo, Aiatola Ali
Khamenei, confirmou a eleicdo de Ahmadinejad. A vitoria desse candidato intensificou o
descontentamento da oposicao e os protestos continuaram por varias semanas.

A saga de Zahra é considerada pelos autores uma histéria ficcional baseada em
acontecimentos reais a partir do contexto desencadeado pelo resultado dessas eleigdes. Essa
narrativa transformou-se, portanto, em uma historia universal na qual uma personagem ganha
forma para trazer a tona tantas outras personagens ocultas, escondidas em relatorios an6nimos
ou silenciadas em prisdes escondidas. No posfécio do livro, os autores descrevem claramente
0s propositos desse projeto, argumentando a opg¢do pela ficgdo e ndo pelo relato histérico ou
jornalistico dos eventos questionados. Esse prisma, no entanto, ndo deixa de evidenciar que

embora a histdria seja ficticia, os eventos e fatos narrados sdo bem reais:

® Mahmoud Ahmadinejad é um ex-militar considerado um politico ultraconservador. Além de ter sido eleito em
2005 com 61% dos votos e reeleito em 2009 como presidente iraniano, ja foi prefeito da capital Teerd entre 1999
e 2005. Suas candidaturas sempre foram apoiadas pela alta hierarquia religiosa iraniana e nos seus mandatos
manteve a posicdo anti-EUA e contra a decadéncia ocidental.

" O movimento Verde iraniano formou-se a partir de uma série de protestos que sacudiram Teerd apés o
resultado das elei¢des presidenciais de 2009. A cor verde adotada como simbolo desse movimento retomava a
cor de campanha de Mousavi, oponente do candidato vitorioso, Ahmadinejad. A frase “Onde esta 0 meu voto?”
tornou-se o lema inicial dos protestos, fazendo uma critica direta ao resultado da votacéo.
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No Paraiso de Zahra, n6s nos aproximamos da histdria através do prisma da ficcéo.
Nenhum de nds estava em posicdo de documentar os fatos sobre as elei¢fes
presidenciais iranianas. Também, ndo queriamos desviar nossos leitores da verdade
apresentando O Paraiso de Zahra como um trabalho objetivo de histéria ou
jornalismo com um clamor definitivo sobre a verdade ou qualquer pretensdo de
neutralidade. N6s ndo estabelecemos objetivamente os fatos sobre a natureza e a
extensdo da fraude nas elei¢Bes presidenciais do Ird. O que importava para nés
quando iniciamos esse projeto e o que importa para nés ainda hoje é testemunhar os
apuros e reverter a tragédia que se abateu sobre o povo iraniano. Essa tragédia é
pessoal. Seus detalhes e dimensdes sdo insondaveis. E também uma tragédia legal,
politica, religiosa e cultural. [...] No6s tentamos capturar e refletir a dignidade, a
humanidade, o amor e o luto do povo iraniano em O Paraiso de Zahra. E sim,
também a violéncia, a crueldade e a ignoréncia que causam tanto sofrimento em
torno dos seus filhos ausentes, espancados, traidos e enterrados, mas nunca
esquecidos, no fundo de uma constitui¢do e tradicdo estabelecidas em nome do Ima
oculto. (AMIR; KHALIL, 2011, p. 238, trad. nossa)

A ideia do ima® oculto ressaltada pelos autores é uma das principais tradicées da
vertente xiita, majoritaria no pais. O 12° imd, ou o ima oculto, € chamado de Mehdi (o guia
certo), mesmo nome que o filho desaparecido de Zahra recebe na narrativa de Amir e Khalil.
A ocultacdo desse imé teria ocorrido no ano de 872 e o seu retorno no fim dos tempos traria a
justica a0 mundo. A teoria conferida pelo lider da revolucdo iraniana de 1979, Aiatola
Khomeini, afirmava que durante a auséncia de Mehdi, os clérigos xiitas teriam a obrigacdo de
governar como guardifes da tradi¢do, além de ter assumido o titulo de ima. (AMIR; KHALIL,
2011, p. 236) Em diversos momentos da obra, Zahra reivindica o retorno do seu filho
desaparecido. Ao desejar o retorno do filho a personagem estaria também invocando a volta
desse ima oculto e junto dele todas as expectativas da populacgdo iraniana por uma nova era de
mudancas e justica. Exatamente sobre essa possibilidade da fic¢éo influenciar a realidade por

formas variadas e incertas, é que nos falam os autores:

Como criadores de O Paraiso de Zahra, ndo podemos fingir que ndo existam
ligacOes entre ficcdo e realidade. [...] No fim, O Paraiso de Zahra ndo importa, 0
que importa sdo as histérias dessas pessoas. Se nds tivermos sucesso é porque a
ficcdo pode abrir uma janela para a realidade quando a realidade é dolorosa demais,
distante demais, silenciosa demais ou dificil demais de alcangar. O que acontece
através desta janela € impreciso. Mas é certo que as palavras e imagens tém o poder
de expor verdades que podem quebrar algumas paredes grossas demais. (AMIR;
KHALIL, 2011, p. 239, trad. nossa)

Embora o espaco de debate tenha se fortalecido com a adaptacdo da histéria para o

livro em estilo narrativa sequencial e criado um didlogo aberto sobre as questfes mais

8 O titulo de im4 é titulo alcangado na crenca pelos sucessores do profeta Maomé através da linhagem sucesséria
iniciada pelo seu genro Ali.
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sensiveis ao contexto iraniano contemporaneo, a publicagdo ainda ndo ganhou uma producao
cinematogréfica, embora haja a expectativa de uma possivel adaptacdo da obra literaria para
as telas. O seu alcance, no entanto, deriva especialmente de uma série on-line produzida em
diversas linguas - como inglés, persa, arabe e francés - que serviu como primeiro suporte de
divulgacdo desse trabalho. Optar pela internet como meio de divulgacdo e possibilitar a
traducdo dos textos para diversas linguas esté ligado a audécia editorial da obra. Esse alcance

multiplicador que as redes virtuais proporcionam altera, segundo Canclini,

0s modos de ver e ler, as formas de reunir-se, falar e escrever, de amar e saber-se
amado a distancia, ou, talvez, imaginé-lo. [...] Convocadas por e-mail ou por celular,
reivindicagdes ndo ouvidas por organismos internacionais, governos e partidos
politicos conseguem coordenacdo e eloquéncia fora da midia. (CANCLINI, 2008, p.
54)

No caso iraniano, 0s espagos virtuais e as ferramentas tecnoldgicas vém congregando
forcas e permitindo a transmissdo de inUmeras denuncias. No contexto das eleicdes
presidéncias de 2009, os jovens manifestantes que protestaram nas ruas utilizaram seus
aparelhos moveis e perfis nas redes sociais para espalhar os slogans “Onde esta 0 meu voto?”,
“Ahmadinejad é um mentiroso” e “Khamenei é um assassino, seu comando é nulo e sem
efeito”. (AMIR; KHALIL, 2011, p. 243, trad. nossa) Outro exemplo desse alcance é a morte
da iraniana Neda Agha Soltan® em junho de 2009 nas calcadas de Teerd, capturada por
cameras de celulares tornando-se o video mais assistido do mundo. A sua imagem também foi

capturada pelos tracos precisos de Khalil, ilustrador da obra O Paraiso de Zahra:

° Para saber mais sobre a trajetéria de Neda, assistir ao documentério produzido pela HBO: For Neda (Para
Neda).
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FIGURA 1 — Para Neda
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Fonte: AMIR; KHALIL, 2011, p. 177.

A estudante de musica e filosofia foi alvejada logo ap6s o lider Khamenei autorizar
suas milicias oficiais a atacarem os manifestantes contréarios aos resultados das elei¢bes. A
referéncia a Neda inicia com um alerta que diz “A guerra na internet comegou...”. (AMIR;
KHALIL, 2011, p. 177, trad. nossa) Os sonhos de toda uma geracdo se fecharam com o0s seus
olhos. Os autores de O Paraiso de Zahra também trazem no posfacio do livro suas
interpretacdes sobre os acontecimentos de 2009, dando destaque aos protestos, aos
julgamentos em massa realizados pela Republica Islamica, aos guindastes utilizados nas
mortes publicas e as prisdes domiciliares existentes no pais.™

1% Sobre esses temas visitar o site www.iranrights.org, pagina criada pela Fundagdo Abdorrahman Boroumand
que redne as histdrias de abusos cometidos pela Republica Islamica em relacdo aos direitos humanos e
contabiliza, a partir desses relatos, o nimero de vitimas. A contagem esté na casa dos milhares.
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Valendo-se de referéncias a antiga civilizagdo persa que habitou a regido que hoje
compreende o territério do Ird, inclusive citando os seus poetas, as obras iranianas em estudo
nessa dissertacdo utilizaram-se do género literdrio narrativa sequencial para construir um
discurso sobre a historia do Ird contemporaneo, em fins da decada de 1970 - periodo este
marcado pelas manifestacbes que culminariam na revolugdo iraniana em 1979 - até os
protestos que se seguiram as elei¢des presidenciais no pais, quando elegeu-se, sob contestacéo
de fraude, o presidente Mahmoud Ahmadinejad, em 2009. Para percorrer tais eventos, serdo
analisadas duas obras produzidas nesse género: Persépolis (2007), de Marjane Satrapi e O
Paraiso de Zahra (2009), de Amir e Kalil. Portanto, a presente pesquisa analisa a constitui¢do
de modos de imaginério e representacéo, decorrentes das transformagdes no cotidiano do Ird a
partir da revolucdo iraniana de 1979 até os eventos que se seguiram as eleicdes de 2009, em
destaque nas narrativas Persépolis e O Paraiso de Zahra. Ambas apresentam interpretacdes
sobre momentos decisivos da trajetoria historica do Ird contempordneo e permitem tanto a
andlise da construcdo de representacdes a partir desses eventos (e também sobre eles), como
também, identificar neles a construgdo e desconstrugdo de expressdes e memorias, individuais
e coletivas, em meio aos processos de transformagcdo identificados em razdo dessa analise.

A esfera do cotidiano € um campo pleno de significacdes, € onde as expressdes do
vivido encontram vasdo ou se calam. Desse modo, entende-se o cotidiano como “parte
integrante da historia e que, além de descrito, pode ser analisado, correlacionado e articulado
conjuntural e estruturalmente; de fornecer a reinvencao da totalidade historica no espago e no
tempo (de)limitado do objeto em questdo” (TEDESCO, 2004, p. 42). Nosso intuito ndo tem a
pretensdo de explorar as diferentes matrizes analiticas geradas em torno do tema.
Preocupamo-nos sobretudo em realizar uma perspectiva critica referente a dindmica da
cotidianidade, especialmente no que se refere ao papel desses sujeitos-narradores na
composicao de significagdes a partir do cotidiano apreendido e transmitido. Entendemos esse
estudo comprometido com a analise do sujeito historico, do individuo enquanto participante

de uma realidade social, capaz de representé-la em uma realidade particular. Desse modo,

A critica da vida cotidiana parte dai, ou seja, trata-se de abrir o cotidiano (ou, nesse
caso, a cotidianidade) ao histérico, ao politico, ao social, promovendo, com isso,
uma transformacdo radical do cotidiano. Desse modo, a vida cotidiana passa a ser
um nivel, um nivel intermedidrio, mediador entre as esferas superiores genéricas (a
arte, a filosofia, a politica etc.) e o mais simples, mais evidente. (TEDESCO, 2003,
p. 26)
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Essa transformacdo ndo seria apenas operante em relagéo as convicgdes dos autores no
campo das mudangas e/ou permanéncias sociais, ou seja, ndo iludimos que essas obras
operem explicitamente como textos ideoldgicos ou como contetdos de agitacdo politica, essa
transformacdo mostra-se mais como um “quebra de pagina”, um ponto de colisdo diante das
estruturas e explicagdes macro e das leituras estanques compostas em relagédo com o horizonte
social desses espacos. A narrativa da cotidianidade faz emergir tais contradigdes.

Nesse sentido, a memdria cumpre um papel fundamental para a analise do cotidiano,
diante de suas ambivaléncias e inconstancias, de sua complexidade e polissemia, da sua
funcdo como lembranca e esquecimento. A memoria é a narrativa do vivido que, mesmo
fragil na sua intencdo de totalidade, apresenta-se como um redimensionamento construido
pelo individuo a partir da expressdo do passado no presente. Essa mediagdo emergente da
memoria a partir das experiéncias vividas é uma elaboracao simbdlica, portanto, também pode
servir para afirmar posicionamentos politicos, intensificar identidades étnicas ou
pertencimentos grupais, contestar elementos histéricos ou reelaborar ressentimentos
individuais. Sendo assim, ndo podemos deixar de analisar essas narrativas como experiéncias
vividas e constituidas de subjetividades e ressentimentos e, portanto, de intencionalidades. O
ato de escrever contempla o aspecto plural, dindmico e fluido que a memoria apresenta. Sob a
Otica das representagcdes Persépolis e O Paraiso de Zahra cria-se a mediagdo entre a
experiéncia, a expectativa e a realizacdo. Ou seja, imagem e texto produzem um discurso
sobre o0 passado, reapresentando a historia em outros aspectos e impulsionando reflexdes
diversas no presente.

Uma primeira ideia de representacdo, por sua vez, pode ser apreendia a partir dessa
relacdo que é estabelecida entre os sujeitos de agdo (entendidos aqui como o0s autores dessas
obras) quando esses se transformam, simultaneamente, em agentes do discurso. Desse modo,
€ nos aspectos discursivos que visualizamos esse movimento expressivo e continuo presente
no ato de emitir e receber mensagens através de cddigos linguisticos, garantido que tanto um
quanto outro criem simultaneamente processos de significagdo. Para Orlandi, “As relagdes de
linguagem sdo relacBes de sujeitos e de sentidos e seus efeitos sdo multiplos e variados. Dai a
definicdo de discurso: o discurso é feito de sentidos entre locutores.” (ORLANDI, 2012, p.
21) Os locutores sdao multiplos no caso de Persépolis e O Paraiso de Zahra. Estamos falando
de memorias, de discursos revisitados, de depoimentos e relatos autobiogréficos, além da

interpretacdo tecida por nds a partir do que esses autores conceberam em suas obras.
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Evidenciando as mutagdes que o trabalho historico alcangou nos ultimos anos a partir
dos novos métodos e paradigmas, Chartier manifestard na sua obra O mundo como
representacdo (2002) a importancia que as representacdes conferem & um grupo ou individuo:
“N&o h& prética ou estrutura que ndo seja produzida pelas representacfes, contraditorias e
afrontadas, pelas quais os individuos e os grupos ddo sentido ao seu mundo.” (CHARTIER,
2002, p. 66) O estudo do imaginario e das representacfes faz parte desse processo
historiogréafico do qual nos fala Chartier. Nesse sentido, o imaginéario requer uma analise das
manifestacdes da realidade pela andlise das representacdes que o homem faz de si. Segundo
Durkheim “os imaginarios sdo socialmente construidos” (DURKHEIM apud TEDESCO,
2011, p. 216) e as representacBes sociais sdo produto desses “imaginérios”. Tanto a vida
coletiva quanto a consciéncia social em relagdo a identidades, tradi¢Ges e pertencimentos sao
significadas pelas representacdes que se alimentam por imagens traduzidas por simbolos. Tais
simbolos irrompem como constituicdes ativas. Escritores como Castoriadis (1982) -
pesquisador do imaginédrio - defendem que o mundo sécio historico € formado de
simbolismos e que a legitimag&o e renovagdo das relagfes sociais historicamente construidas
sO se torna possivel através de normas e valores que imprimem do mundo sensivel a
materialidade dessas agdes. Assim, a cristalizacdo das vontades dar-se-a no coletivo por meio
da memoria e o imaginario serd construido e legitimado através de discursos, imagens, ritos e
simbolos, ou seja, através de representacdes. As ciéncias humanas puseram em destaque “o
facto de qualquer poder, designadamente o poder politico, se rodear de representaces
colectivas. Para tal poder, o0 dominio do imaginario e do simbdlico € um importante lugar
estratégico.” (BACZKO, 1985, p. 297) Esse dominio pode ser interpretado no caso iraniano
pela assimilacdo dos simbolos criados a partir da Revolugéo e seus usos estratégicos tomados
a cabo pelo novo governo que entdo se constituia, tais como a imagem dos martires que
morreram em nome da Revolugdo e da figura emblematica do Aiatola Khomeini.

Por meio das narrativas sequenciais surge uma interpretacdo que compartilha
memorias (re)significadas no presente e representadas através da imagem e do texto,
culminando em um discurso que se transfere ao leitor por meio das obras, utilizadas aqui
como objetos de pesquisa. Esse estudo insere-se na perspectiva historiografica da Historia

11
I

Cultural™, que a partir do didlogo travado no campo das Ciéncias Humanas e Sociais -

principalmente a partir da década de 1960 com a relevancia dada a histéria oral e pelo

1 Sobre as discussées no campo da Histéria Cultural ver A escrita da histéria: novas perspectivas e Variedades
da Histéria Cultural, de Peter Burke; além do artigo Historia Cultural: um panorama tedrico e historiogréfico,
de José D’Assuncéo Barros.
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interesse aos “fenébmenos da memdaria” - estabeleceu uma mudanga nos préprios paradigmas
da Historia, onde as estruturas tradicionais e os pressupostos analiticos, doravante utilizados,
passaram a ser questionados e redirecionados, posicionando o sujeito como agente dos
processos historicos. Essa “nova historia” passou a dar maior atencéo as questdes culturais e
emergiu diante da chamada Historia das Mentalidades - um fazer historico que estaria
buscando rumos diversos aqueles protagonizados até entdo pelos expoentes da classica
historia marxista. Esse novo movimento ganhou maior notoriedade na década de 1980 como
uma area de estudo que incorporava a pesquisa historica outras abordagens e procedimentos.
Tais propostas, permitiram a articulagdo com outros campos do conhecimento, como a
Antropologia, a Sociologia e a Critica Literaria. (BURKE, 2008, passim)

A abordagem conferida as representacfes do cotidiano nas obras ja mencionadas tera
como foco de anélise as seguintes questdes: o correspondente histérico legado pela presenca
de antigas culturas e civilizagdes, como é o caso do Império Persa (séculos V a lll a. C.); a
insercdo do Ird no contexto do século XX como nagdo situada no Oriente Médio, destacando a
revolucdo iraniana de 1979 e a configuracdo de uma Republica Islamica no pais; a ascenséo
ao poder religioso e politico das liderancas clericais xiitas representadas pelo Aiatola™
Ruhollah Khomeini; a funcdo exercida pela religido islamica e a adequagdo dos cddigos
penais do pais as interpretacGes coranicas realizadas pelo aiatold; as politicas repressivas
inseridas apos a transformacdo do Ird em uma Republica Islamica, principalmente envolvendo
as questbes de género e de oposicdo politica ao governo xiita; o corpo como referéncia
simbodlica ao conjunto de imposi¢cdes aplicadas a populacdo iraniana através de uma
interpretac@o corénica particular; e a representacdo de tais narrativas sequéncias no tange as
transformagdes do cotidiano iraniano entre os anos de 1979 e 2009. Essa possibilidade de
pesquisa dar-se-4 através da analise do contetdo textual e imageético realizado por Marjane
Satrapi e Amir e Kalil, em Persépolis e O Paraiso de Zahra. Para tornar mais clara a
metodologia empregada na anélise das obras, optou-se por selecionar alguns temas centrais e
mais recorrentes nas narrativas. Elucidamos alguns assuntos-chave atraves de tabelas (ver
apéndice), compondo uma breve descrigdo das abordagens realizadas pelos seus criadores e as
respectivas paginas onde essas representagdes podem ser localizadas em cada narrativa.
Alguns temas mostraram-se mais recorrentes ora numa, ora noutra obra, as vezes

concentrados no inicio, outras vezes ao fim da narrativa, refletindo também as transformaces

12 Nome dado no Isld a uma suprema autoridade religiosa. De forma literal quer dizer “sinais de Deus”; é um
titulo dado aos mais respeitados e reconhecidos clérigos que estudam a Sharia (Lei Islamica), por aclamagéo ou
indicacdo dos demais clérigos.
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do proprio contexto narrado pelos autores ou a evolugdo dos seus personagens. A partir desses
episodios, imagens e textos foram selecionados para uma andlise mais problematizada e se
encontram no corpo do texto, pois tratam-se de trechos que manifestam os conceitos de
investigacdo aqui propostos. A obra Persépolis conta com 4 tabelas dividias em Tomo 1, 2, 3
e 4, respeitando o formato da edicdo original lancada pela editora francesa L’Association. Os
temas centrais presentes nessas tabelas sdo: revolucdo iraniana; Temaética religiosa; Véu
islamico; Cultura persa; Dinastia Pahlavi; Aiatola Khomeini; Guerra Ird-Iraque e Questdes
pessoais e familiares. O Paraiso de Zahra, por sua vez, estd organizado em apenas uma tabela
cujos temas destacados sdo: Tematica religiosa; Protestos populares; Perseguicdo politica;
Denuncias contra o governo; Apelo a liberdade; Mahmoud Ahmadinejad; Aiatolas e A Saga
de Zahra. Essas tabelas encontram-se no apéndice deste texto.

A narrativa sequencial ou HQ (Historia em Quadrinhos) é uma narrativa figurada que
reline aspectos da arte gréfica, da comunicagdo visual e da literatura. Os desenhos sequenciais
podem vir acompanhados de textos explicitos ou conter mensagens implicitas e estdo
presentes na historia da humanidade desde tempos imemoraveis. A narrativa figurada
sequencial sempre foi um meio eficiente de difusdo de contetdo para populacdes iletradas ou
semiletradas. As historias sequenciais passaram a incluir falas nos personagens dentro dos
chamados bal6es (balloons) e quando essas narrativas foram associadas ao jornalismo
moderno levaram a historia em quadrinhos ao patamar de “nova arte” (GOIDA; KLEINERT,
2011, p. 9). No inicio do século XX, o género se popularizou migrando para diversos suportes
de leitura: suplementos em periddicos - especialmente jornais -, e posteriormente, em livros,
televisdo, blogs, entre outros. O seu carater comico (nisso estd o fato de também ser chamada
de comic) e o desfecho narrativo dividido em episddios, sdo caracteristicas marcantes dos
primérdios da HQ como género literario difundido. A transformacdo das HQs ndo esta
associada simplesmente as modificagdes nas técnicas de criagdo ou nas adapta¢fes do género
para 0s novos suportes da era visual. Esses processos de mutacdo e adaptacdo envolvem
aspectos mais amplos e ajudam a classificar o género como um dos mais expressivos do
periodo atual. O teor cdmico tipico desses enredos manteve-se presente nas criacdes do século
XXI, aliando-se a contetudos mais dramaticos, que envolvem provocagdo politica e critica
social e acompanhando as questdes do mundo contemporéneo sem perder o tom humoristico
que sempre o caracterizou. E nesse ponto da historia das historias em quadrinhos que s&o

criadas as obras Persépolis e O Paraiso de Zahra.
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A obra autobiogréafica de Marjane Satrapi*® (Ird, 1968) - escrita originalmente em
francés e apresentada em quatro volumes entre os anos de 2000 e 2003 pela editora
L’Association de Paris'® -, descreve em tom testemunhal suas memdrias a respeito dos
acontecimentos do seu pais, o Ird, passando pela revolucdo iraniana de 1979, a guerra
Ird/Iraque que perdurou entre os anos de 1980 e 1989, e a consagracdo do Aiatola Ruhollah
Khomeini*> como lider politico e religioso do pais. Satrapi realizou, segundo afirmou o
desenhista francés David B.'®, “o primeiro 4lbum de narrativa sequencial iraniano” (DAVID
B. apud SATRAPI, 2014, p. 5) e foi traduzida em mais de vinte paises, resultando no ja
referido longa-metragem de animacgdo de titulo homoénimo dirigido por Satrapi, em 2007.
Podemos encontrar exemplos de autobiografias desde a antiguidade, no entanto, ressaltamos o
papel da literatura na modernidade, especialmente através do surgimento do romance como
género literdrio e do aparecimento nesse mesmo género do “individuo-sujeito criador” em um
contexto onde “escrever um romance significa levar o incomensuravel ao auge na
representacdo da vida humana. De permeio com a plenitude da existéncia e através da
representacdo dessa plenitude, o romance atesta a perplexidade profunda de todos os seres
humanos” (BENJAMIN, 1975, p. 66), ou seja, o individuo solitdrio € um evento da
modernidade e a “constituicdo de tais narrativas est4 fortemente vinculada a existéncia de um
‘individuo’ sujeito da criacdo, origem legitima da producdo do discurso” (ALBERTI, 1991,
p.01). A autobiografia, além de difundir o “individuo” na sua “dimensdo Unica e autbnoma”,
também “difunde e exemplifica a experiéncia do autor, a partir do seu ponto de vista singular,
e, nesse sentido, tal qual a “narragdo”, (in)forma, aconselha e ensina o “ouvinte” (ALBERTI,
1991, p.08). Além disso, a representacdo seletiva que o presente impdem sobre o passado
“carrega consigo todo um conjunto de valores e experiéncias acumuladas entre o tempo da
narrativa e o tempo de escritura da memoria.” (PESAVENTO, 2000, p. 240) A temporalidade,

as peculiaridades de cada contexto e a trajetdria de cada autor, influenciam a producéo dessas

3 A atribuicdo Satrapi, identificara a autora da obra Persépolis, enquanto Marjane ou Marji, identificara a
personagem.

4 Uma edicéo brasileira que unificou os 4 volumes foi langada pela Companhia das Letras no ano de 2007. No
entanto, optamos por utilizar a versdo em francés nessa analise.

1> Ruhollah Khomeini foi um clérigo xiita que assumiu o titulo de aiatol4 (méxima autoridade religiosa) antes
mesmo da revolucdo iraniana, nos anos 1950. Khomeini foi aclamado como lider da Revolugéo e é considerado
o fundador da Republica Islamica do Ira.

'8 David B. E reconhecido internacionalmente por fazer parte da nova geragdo de quadrinistas franceses e
fundador da editora especializada em publicagdes de narrativas sequéncias, L’Association (mesma editora que
publicou a obra de Satrapi), que vem desde os anos 1990 trabalhando na producdo desse género literario de
forma independente. David B. Também participou da obra de Satrapi, Persépolis, produzindo a introducéo da
narrativa, inserindo Marjane no contexto histérico do seus pais desde a invasdo da Pérsia pelos arabes, no século
VII, até a Revolucdo no ano de 1979.
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memorias, transformando os relatos autobiograficos, como é o caso de Persépolis, em uma
representacdo particular dos fatos.

A personagem Marjane é apresentada ao leitor ainda na sua infancia, quando com
apenas 10 anos de idade, em 1980, vé-se obrigada a vestir o véu islamico e compreender todo
o turbulento cenario politico que se alterava rapidamente, entre gritos revolucionarios pedindo
a queda do governo, discursos ufanistas em nome da nacdo moderna e apelos religiosos de
retorno a tradi¢do islamica. A mudanga de uma escola francesa e laica para uma escola
controlada pelo novo governo islamico parece ter sido o primeiro momento de ruptura
percebido pela personagem, que chamou esse processo de “Revolugdo Cultural”. (SATRAPI,
2014, p. 8) Apesar da posicdo declarada de sua familia a favor das manifestacbes pro-
revolucdo, Marjane admite que, nas ruas, a0 menos no quesito obrigatoriedade do véu, as
opinides divergiam. Entre os desejos de ser uma profetiza e a vontade de derrubar o regime do
antigo xa'’, Mohamed Reza Pahlavi'®, Marji intercala inGimeras referéncias que a inspiraram,
passando do profeta Zoroastro ao icone politico Che Guevara.

Ainda na sua infancia Marjane é enviada para estudar na Austria, em um liceu francés,
carregando consigo um pote com a terra do Ird. Satrapi, nesse momento da narrativa,
evidencia os assuntos mais pessoais da sua passagem por Viena, narrando, principalmente, as
suas desventuras amorosas. Na escolha das memorias narradas pela autora no livro, um
elemento é importante: a sua trajetdria aparece sempre atrelada a figura dos seus parceiros.
Isso ocorre na segunda metade da obra, apds a autora descrever a “metamorfose fisica”
(SATRAPI, 2014, p. 35) pela qual passou entre os 15 e os 16 anos de idade. Isso, contudo,
néo contraria a imagem de mulher independente. Ao optar por destacar seus envolvimentos
sexuais e relacionamentos conjugais, Satrapi apresenta uma personagem como outra qualquer.
Provida de impulsos, desejos, acertos e erros. Alguém que também enfrenta os augurios do
amor.

Apbs quatro anos vivendo na Austria, Marjane retorna ao Iré e inicia os seus estudos
na Faculdade de Artes de Teerd. Nesse periodo, final da década de 1980, assiste ao fim da
guerra Ird/Iraque, presencia a morte do Aiatola Khomeini e enfrenta o legado deixado por dez
anos de conflitos internos e externos. Em 1994, Marjane deixa definitivamente o Ird. As
referéncias que habitaram o imaginario infantil da personagem transitavam entre figuras

divinas, personagens historicos, pensadores ocidentais e poetas persas. A figura do tio Anuch

7 Termo atribuido ao soberano e chefe politico no Ird; equivalente ao titulo de rei.
' Mohammed Reza Pahlavi assumiu o poder do Ird ap6s a abdicacdo do seu pai, Reza Khan, em 1941. Seu
periodo como xa estende-se até 1979, ano da revolucdo, quando foi deposto.
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- doutor em marxismo-leninismo -, sua presenca como referencial masculino e a sua crenga
nas propostas de Marx como solugéo para o Ird, parecem ter exercido uma grande influéncia

na infancia de Marji:

FIGURA 2 — A profetiza
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Fonte: SATRAPI, 2014a, Tomo 1, p. 14. “Minha fé nunca foi isenta de ddvidas.” “No ano da revolucdo em
1979 se devia agir. Eu entdo abandonei meu destino de profeta por algum tempo.” “Eu agora me chamo Che
Guevara.” “Eu, Fidel.” “E eu quero ser Trotsky.” (trad. nossa)

Na sequéncia selecionada, podemos identificar 0 momento em que Marjane rompe
com as antigas aspiracdes como futura profetiza e decide, a partir de 1979, voltar-se aos
grandes icones politicos e as propostas social-comunistas, muito defendidas pelo discurso do
seu tio. Embora essa militancia tenha uma duracdo efémera, essa ruptura com o religioso
transmite a tonica do livro. O constante embate entre tradicdo e modernidade, retorno e
progresso, politica e religido, sdo antagonismos cléssicos e estdo presentes em Persépolis,
embora revisitados pelo olhar da personagem nas diferentes fases da sua vida:

O ideario comunista ndo vigorou no Ird de 1979. Nem as figuras de Che Guevara,
Fidel ou Trotsky puderam superar ou mesmo questionar o discurso consagrado em torno do
apelo do Aiatold Khomeini e dos seus projetos para a nova nacédo iraniana. Esse desconsolo
pela revolugdo transviada dos seus impetos iniciais € uma amargura pesada e constante
aqueles que vivenciaram esse periodo, e que carregam até hoje. Afinal de contas, para o bem
ou para o mal, o poder das ruas que sacudiu o pais naquele periodo foi o propulsor
fundamental dessa mudanca e abriu espago para a legitimacdo de liderangas religiosas
dispostas a conceber um sistema autoritario para a Republica. O questionamento dos mais

jovens parece exercer, atualmente, a forca necessaria para condenar esse sistema.
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O Paraiso de Zahra, por sua vez, situa-se num cenario posterior aos eventos descritos
por Satrapi, precisamente nas elei¢Ges iranianas para a presidéncia em 2009. A trama ficcional
baseada em eventos reais, narra a busca de uma mée por seu filho, Mehdi, um jovem
desaparecido nas manifestagdes populares que tomaram conta da capital iraniana Teerd, e
acusavam de fraude o resultado eleitoral que elegeu Mahmoud Ahmadinejad ao cargo de
presidente da Republica. A busca de Zahra por hospitais, necrotérios, prisdes e reparticoes
publicas é narrada pelo seu outro filho, Hassan, através do blog Paraiso de Zahra (atualmente
0 blog nédo estd mais disponivel, contudo, a personagem Zahra continua presente no espaco
on-line através de sites e perfis em redes sociais). Em cada um desses locais, uma historia é
desenterrada e os segredos do regime desvelados pouco a pouco. Um certo tom de indignagéo
percorre a trajetoria desses personagens em suas buscas frustradas. Uma critica direta ao
governo dos aiatolas € representada na figura abaixo, onde os lideres religiosos sao retratados

como espantalhos.

FIGURA 3 - O aiatola
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Fonte: AMIR; KHALIL, 2013, p. 25. “N6s fomos deixados aqui com os espantalhos: substitutos de Deus e
seus representantes.” (trad. nossa)

Na imagem, as faces reconheciveis sdo (da esquerda para a direita) do Aiatola
Khomeini e do seu substituto e atual lider religioso no pais, Ali Khamenei. Questionado, Deus
é descrito como uma sombra que permite desenhar na terra a forma desses espantalhos. Sobre
0s que sumiram em razdo dos representantes dessa sombra, Hassan escreve: “Este blog é tudo
0 que restou deles” (AMIR; KHALIL, 2011, p. 27). O boneco de trapos posto nos campos
para afastar aves predadoras foi a imagem caricata usada pelos autores em O Paraiso de
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Zahra para representar os lideres religides do pais. Em algumas referencias, a imagem do
espantalho € acompanhada de abutres, Unicas aves que ndo se sentem impelidas pela presenca
horrenda desses bonecos de pano. No caso iraniano uma relacdo semelhante a ligacdo do
abutre ao espantalho ocorre. Quando os autores descrevem o judiciario da Republica Islamica
do Ird como “uma coldnia penal, onde o tempo é medido pela dor” (AMIR; KHALIL, 2011,
p. 169), visualizamos um burocratico e intrincado sistema de investigagdo que prevé
confissbes conquistadas através de interrogatorios que usam da tortura fisica e psicolégica
para entdo punir com a prisdo ou a morte 0s suspeitos de crimes contra & Republica. Esses
personagens que garantem o funcionamento do “sistema Khomeini” sdo representados sem
face nem expresséo, sdo bonecos operantes, motivados por variadas convicgdes, sdo abutres
que se aliam aos espantalhos em um jogo de temores.

As duas obras coadunam-se ao contexto renovado do cenario literario, especialmente
no campo das narrativas sequenciais, pois oferecem um modo de narrar que, respeitadas as
especificidades das obras, criam um discurso questionador sobre os eventos ocorridos no pais
unindo texto e imagem. A obra de Satrapi oferece essa critica através de um relato
autobiografico construido em dialogos que mesclam humor, exame apurado da conjuntura
social do pais no contexto da Revolugédo e discussdo de assuntos que envolvem experiéncias
pessoais em temas como violéncia, guerra, amor, educacdo, religido e politica. A obra de
Amir e Khalil expde de forma mais contundente os enredos politicos do Ird no século XXI.
Mesmo sendo apresentada como uma obra de ficgdo, explora as agdes repressivas do governo,
o0 desaparecimento de jovens que questionaram a realidade do pais e os dilemas que envolvem
o0 cotidiano da populacdo que enfrenta esse sistema de uma forma assustadoramente realista.
Tais narrativas caracterizam-se também por implicarem em descri¢cbes de memoria, ficcionais
ou autobiogréficas, e serdo analisadas como tais. Os esquecimentos, a ocultacdo de certos
episodios que possam remeter a traumas pessoais, a reorganizacao natural dos fatos quando
analisados no presente e as intencionalidades séo elementos que cercam a concepgdo dessas
obras. Por serem parte constituinte dos fragmentos de experiéncias vividas, esses relatos
fundamentam-se também em interesses particulares que certamente ndo representam o todo
daquele periodo.

Ao analisarmos tais obras, porém, ndo poderiamos deixar de mencionar o empenho de
outros autores na abordagem de algumas tematicas que se mostraram sensiveis a realizagdo de
estudos referentes a histdria do Ird contemporaneo, mas que ndo foram tratadas com mais

apuro em nosso texto. As possibilidades interpretativas e analiticas sdo mdltiplas, ndo apenas
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a partir das sequéncias narrativas adotadas como fontes de analise, como também, a partir dos
temas e conceitos que elas mobilizam. Embora a discussédo ainda carega de trabalhos e
publicacdes académicas, atualmente, alguns autores tém dedicado suas pesquisas a essas e
outras tematicas referentes ao contexto iraniano sob inimeras perspectivas. Exemplo disso, é
o trabalho dissertativo desenvolvido por Lebedeff (2013) através de uma andlise da
participacdo civil no uso das midias sociais da Internet, nas manifestagdes que ficaram
conhecidas como Movimento Verde no Ird em 2009. O trabalho intitulado ““Onde esta o voto
deles?”” Ciberativismo e difuséo de poder nas elei¢Ges presidenciais no Ird em 2009 aborda
como a revolugéo nas tecnologias de informacgao e comunicagdo corroborou na construcéo de
um ativismo politico iraniano, afetando inclusive as rela¢des internacionais do pais. O artigo
A teocracia iraniana e seus reflexos nas relagdes internacionais, orientado por Aradjo (2012),
também faz referéncia a esse alcance internacional que a politica iraniana alcangou ap6s 0s
eventos de 1979, dando énfase aos conflitos religiosos desencadeados pela criagdo do Estado
teocratico e seus reflexos na politica externa. Outro artigo que discute essa questdo sob a
perspectiva das relagfes internacionais contemporaneas foi publicado por Visentini (2009)
com o titulo Os (des)caminhos da revolucdo iraniana. Nesse breve texto, o autor salienta as
diversas nuances que caracterizaram a politica econémica do pais apds a revolugdo, 0s
programas empregados pelo novo governo e as aproximacdes e afastamentos que definiram a
diplomacia iraniana no cenario internacional.

Acentuando a participacdo de uma das figuras mais importantes e emblematicas da
historia do Ird contemporéneo na revolucdo iraniana, o trabalho de Gomes (2007) disserta
sobre as conexdes entre religido e governo diante do Estado islamico xiita a partir de uma
investigacdo do pensamento politico-teolégico de Ruhullah Khomeini. O trabalho intitulado A
revolugdo iraniana na perspectiva de Khomeini: representacoes e paradigmas de um governo
islamico xiita (1979-1989) apresenta uma compreensdo sobre como a “Republica dos
aiatolas” configurou uma visdo islamica particular sobre a modernidade. A repercussdo dos
acontecimentos desencadeados no Ird na segunda metade do século XX ocupou as paginas de
inimeros periodicos internacionais, especialmente pela postura polémica das figuras politicas
que ganharam espaco diante das transformacdes no pais. No Brasil, a cobertura desses eventos
foi amplamente realizada pela Revista Veja. O contetdo publicado pelo semanério foi fonte
de andlise para Zanoni (2014) no artigo intitulado Do x& ao aiatola: a Revolucéo Iraniana

através de Veja (1978-1979), onde o autor analisou como o periddico abordou o processo
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iraniano em algumas edicGes e de forma mais ampla, a importancia da imprensa na formacéo
do imaginério coletivo diante de eventos ocorridos em cenarios internacionais.

A obra Persépolis de Satrapi vem sendo amplamente citada no campo académico.
Parte dessa visibilidade deve-se sem duvida a adaptacdo da obra para o cinema. No entanto, é
a versdo impressa que produziu nos Ultimos anos textos com abordagens analiticas
interessantes. A monografia escrita por Rezende (2009) argumentou sobre a ligacdo entre o
estilo textual Historia em Quadrinhos com os recursos provenientes do Jornalismo Literario.
No trabalho Persépolis: aproximacgdes com o jornalismo literario nos quadrinhos de Marjane
Satrapi, a autora utilizou como mote metodoldgico a Teoria Semiolinguistica, identificando o
ato de linguagem presente em Satrapi diante de um contexto historico e social especificos.
Debrucando-se sobre a questdo da construcdo de identidades através de HQs, os artigos A
identidade em quadrinhos: a construcdo de si em Persépolis, de Marjane Satrapi, e Fun
House, de Alison Bechael de Diniz e Negociando identidades: uma analise de Persépolis e
Hasta Siempre, Mujercitas de Riva e Alves (2011) apresentam duas andlises importantes
sobre a questdo da memdria nesses trabalhos que se identificam por serem relatos
autobiogréaficos. Recentemente, tivemos um texto publicado que confere destaque a obra O
Paraiso de Zahra. No artigo “Este ndo € o meu paraiso”: imagem e contestagdo nos
romances graficos iranianos buscamos elucidar o papel que esse livro pode desempenhar para
a tomada de consciéncia nacional no Ird contemporéneo e das possiveis agdes internacionais
diante das denuncias de violagdo aos direitos humanos realizada pelos autores da obra.

O texto que segue se divide em dois capitulos, nos quais serdo tratados pontualmente
0s assuntos que descreveremos agora. No primeiro deles, intitulado A Republica Islamica do
Ird: da submissdo do corpo a submissdo da consciéncia, serdo apresentados 0s eventos
desencadeados pela revolucdo iraniana através de uma retomada historica do desenvolvimento
dessa regido, sendo que as representacOes criadas pelos autores nas obras em estudo
funcionardo como demarcadores na escolha das teméticas analisadas. Iniciaremos com a
criagéo e conformacéo da civilizagdo persa e da religido zoroastriana, passando pelo legado
islamico diante da intensa expansdo das populagdes &rabes, até culminar no Ird
contemporaneo, com destaque para os eventos desencadeados no contexto da Revolucédo. Esse
periodo é entendido como um momento de rupturas e transi¢cdes — nem sempre lineares — que
delimita uma nova fase na historia do pais. Esse capitulo também apresenta um balanco das
transformacgOes ocorridas na sociedade iraniana entre os anos de 1979 e 2009, partindo das

representacfes do cotidiano elucidadas nas narrativas sequenciais e da critica de seus autores
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aos processos sociais desencadeados, respectivamente, pela revolucdo iraniana de 1979 e
pelas elei¢Oes presidenciais de 2009.

A referéncia ao discurso do corpo e da consciéncia submetidos as novas diretrizes da
Republica Islamica é uma ideia que percorrera todos os capitulos, sendo discutida com maior
vigor na segunda parte, intitulada Configuragdo do Ira Teocratico: a tortura da consciéncia
através do corpo. Nesse capitulo, analisaremos algumas sequéncias narrativas presentes em
ambas as obras, salientando os aspectos que envolvem a questdo do feminino - seja através da
condicdo da mulher na sociedade iraniana pos-revolucionéria ou nos aspectos que envolvem o
tratamento conferido aos homoafetivos no pais. Para tanto, serdo analisados alguns aspectos
mais amplos presentes na organizacdo da religido majoritaria no pais atualmente, o Isla, a fim
de observarmos a composi¢do do aparato juridico e militar, elaborado a partir da interpretacdo
coranica realizada pelo lider da revolugdo iraniana e seus seguidores. Além disso, serdo
abordadas as questdes que envolvem o uso da memdria e do imaginario na constituicdo dos
modos de representacdo, bem como dos discursos presentes nas mesmas, sejam eles
expressdes manifestas pelos préprios autores ou declarac@es atribuidas a outros personagens,

ficticios ou ndo.
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1 A Republica Islamica do Ird: da submissdo do corpo a submissdo da consciéncia

Nesse primeiro capitulo situaremos brevemente os primoérdios de conformagdo da
sociedade iraniana, ainda enquanto cultura persa, destacando a relevancia de algumas
liderancas politico-religiosas que nesse contexto alcancaram prestigio e reconhecimento
popular ao congregaram em torno de si elementos de representacéo politica, religiosa e militar
em uma sociedade de forte orientagdo mistica e valorativa dos sistemas de governo pautados
na corporificacdo divina. Tal esforco justifica-se em razdo da aceitacdo popular dessa
ancestralidade como elemento fundador dos atributos culturais iranianos e também em relacéo
ao discurso de retorno & tradigdo islamica veiculados pelo Aiatola Khomeini. As
reminiscéncias do poder adquirido pelo antigo Império Persa ainda ecoam no Ird atual que se
constituiu em um hibrido esquema de valores e préticas que mesclam as culturas persa, arabe,
arménia, etc. (MACKEY, 2008, p. 101) Para esse exame historico, utilizaremos como fio
condutor as narrativas sequéncias Persépolis e 0 Paraiso de Zahra. Essas obras nos remetem
tanto aos eventos antecedentes ao periodo revolucionério quanto evidenciam um Ird pos-
revolucionario, encaminhando-nos até o ano de 2009 e aos desdobramentos politico-sociais de
uma republica teocratica ja constituida. Um elemento marcante evidente nessas obras
aproxima-se do carater de denuncia, uma denlncia direcionada especialmente aos lideres
religiosos de ontem e de hoje, aqueles sujeitos que fizeram e “guardam” a revolucéo iraniana.
Seja em nome de Allah, dos martires ou de um futuro incerto, o discurso inaugurado por esses
autores coloca em xeque mais de 30 anos de uma Republica Islamica “feita para durar”,

Para abarcar todas essas questdes elaboradas nesse primeiro capitulo optamos por uma
divisdo analitica exposta em trés momentos. Em O fogo Zoroastro e o Deus irrepresentavel,
discute-se, primeiramente, a dificuldade em se tracar um enredo historico dessa sociedade
sem se recorrer as fontes “ocidentais”. De todo modo, é precisamente nessa constru¢do do
outro - no caso dessas fontes, do outro oriental - que estd o elemento de anélise. As obras em
estudo contrapdem-se a esse modelo narrativo e realizam o ponto de critica nos eventos
marcantes da historia iraniana, portanto, serdo intercaladas diante dessas fontes,
majoritariamente bibliogréficas, no decorrer do texto. Levando em consideragdo que - muito
embora esses autores tenham vivenciado parte das suas experiéncias em territorio iraniano - a

realizacdo de tais narrativas s6 ocorreu a partir do momento em que esses autores deixaram o
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Ira*. Desse modo, optamos por ndo conceber tais discursos como analises “de dentro”,
pensando a funcdo dessas narrativas como textos limitrofes concebidos entre “oriente” e
“ocidente”, nacionalidade e extraterritorialidade, relato de caso e anélise externa. Além disso,
abordar-se-a algumas referéncias da cultura material e do imaginario social, a exemplo da
antiga capital iraniana Persépolis, e da significativa influéncia que o passado persa mantém na
construgéo das bases socioculturais da sociedade iraniana atual. Em Discurso, identidade e as
metamorfoses de um cotidiano, da-se maior énfase a importancia dos elementos arabe-
islamicos que ofereceram uma base tedrica e argumentativa para a revolugdo iraniana,
especialmente em torno das figuras religiosas e dos movimentos iniciados nas mesquitas, um
espaco que se constituiu, simultaneamente, em centro religioso e foro de debate politico.
Serdo apresentadas algumas hipoteses quanto a interpretacdo coranica realizada pelo Aiatola
Khomeini na configuracdo da Republica Islamica do Ird abarcando, essencialmente, 0s
desdobramentos politicos e sociais que ocorreram entre os anos de 1979 e 2009 e como eles
redefiniram os contornos indentitarios do Ird, tanto interna quanto externamente, em termos

de construcdo de uma identidade iraniana a partir do conceito de “comunidades imaginadas”.

1.1 O fogo Zoroastro e o Deus irrepresentavel

A historia dos persas é a histéria narrada pelo outro. Essa observagdo deriva
especialmente de dois fatores: a auséncia de relatos detalhados construidos e preservados por
eles mesmos e 0 peso da visdo grega sobre os persas principalmente através das Histdrias de
Herddoto (c. 484 - 425 a.C.): “Quanto a mim, ndo pretendo absolutamente decidir se as coisas
se passaram dessa ou de outra maneira” (HERODOTO, p. 32). Embora com um discurso que
tenta evidenciar a sua imparcialidade fica evidente em Herddoto a constru¢cdo de uma
mentalidade historica que pensa as civiliza¢Bes do Oriente como barbaras ou estranhas. Antes
dele porém, o dramaturgo e soldado grego Esquilo (c. 525 - 456 a.C.), soube reunir relato
histérico com memorias de batalha, sem deixar de considerar os persas como barbaros. A
tragédia se passa em Susa, uma das antigas capitais do Império Persa, e encena a derrota dos
exércitos persas na batalha de Salamina ocorrida no contexto das chamadas Guerras Médicas

(século V a. C.), evidenciando a superioridade dos gregos através do barbaro vencido. O rei

19 Amir e Khalil residem atualmente nos Estados Unidos.
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Dario surge como uma figura moribunda que so existe pelo choro da rainha Atossa, sua vilva.
O canto do Coro apresenta Xerxes (c. 519 - 465 a. C.), filho de Dario (c. 549 - 486 a. C.),
reconhecendo o merecido castigo dos Deuses por ter ousado conquistar a Grécia construindo
uma ponte que ligava a Asia a Europa. Mas quem fala em nome dos persas é o fantasma de

Dario:

Quem poderd negar que uma doenca muito grave dominou a mente de meu filho?
Nestas circunstancias, receio que a riqueza imensa conquistada gragas a meus
esforgos numa longa vida agora seja apenas uma presa fécil exposta a ambicgéo de
homens mais capazes. (ESQUILO, 1992, s. p.)

Ha evidentes diferencas narrativas se compararmos tais obras, no entanto, mesmo em
Herddoto ou Esquilo, ainda observamos um plano de fundo em comum, a apresentagio do
outro, no caso 0s persas, como o0 barbaro, o inimigo moribundo que merece ser vencido. Na
introdugéo do livro Orientalismo, Edward Said considera a possibilidade de o Oriente ser
“uma parte integrante da civilizacdo e da cultura material europeia”. Com isso, 0 autor sugere
que o conceito que atualmente temos sobre o Oriente € um Orientalismo, ou seja, “um estilo
de pensamento baseado numa distin¢do ontoldgica e epistemoldgica feita entre “Oriente” e
(na maior parte do tempo) o “Ocidente”. (SAID, 2007, p. 28) Como uma tradi¢cdo académica,
seu estilo de pensamento é constituido através de discursos nos quais a cultura europeia pode
“manejar” e “produzir” o Oriente como tal. Esse discurso, claro, ndo é somente académico,
afinal, a cultura midiatica, buscando um exemplo atual, € mantenedora de um principio
visivelmente instaurado de construir o Oriente barbaro, extremista e radical. Logo, a
percepcdo do atual status social e politico que constitui o Ir8 como nacdo diante de um
contexto mundial contemporéneo, também provem dessa “producdo” discursiva projetada
sobre a sua participacdo no atual cenério diplomatico, sendo ele um representante do
“Oriente”.

Recentemente, por exemplo, uma Universidade norte-americana situada em Nova
Orleans, passou a indicar para os alunos da area de linguas e literatura, a leitura de obras
consideradas como sendo de “Cultura Nao-Ocidental”. A principal referéncia que constava
nessa lista de autores “orientais” era de escritores brasileiros como Machado de Assis,
Gilberto Freyre e José de Alencar, obras que estavam presentes em um dos maiores acervos
latino-americano do pais. Um professor brasileiro que trabalhou no Departamento de

Espanhol e Portugués dessa mesma universidade, comenta a sua impresséo:
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Nada mais natural. Pois, do ponto de vista norte-americano e europeu, o Brasil ndo
faz parte do Ocidente. Quando listam os paises ocidentais, ndo nos incluem. Quando
falam em cultura ocidental, ndo estdo pensando no romance Dom Casmurro ou na
musica “Garota de Ipanema”. (E nem Jorge Luis Borges ou Gabriel Garcia
Marquez.). O que ndo quer dizer, entretanto, que tenham uma defini¢do concreta e
convencionada de “Ocidente” em suas cabecas. Pelo contrério, como tantos
conceitos, é uma daquelas palavras usadas de forma acritica e ndo-problematica: as
pessoas “sabem” instintivamente seu significado sem nunca ter parado para
conscientemente defini-la. (CASTRO, 2014, s. p.)

Essa apresentacdo da literatura brasileira como uma produgdo oriental presente na
estrutura curricular de uma Universidade dos Estados Unidos pode ser exemplar para
tratarmos a questdo do Orientalismo. Se considerarmos esse ponto de vista, perceberemos que
0 conceito de Oriente ndo é apenas uma delimitacdo geografica baseada em fronteiras
politico-administrativas, mas principalmente uma construgdo cultural com interferéncias
politicas e econdmicas, emitidas por determinados grupos, muitas vezes restritos, que adotam
0 conceito em termos de afirmacéo, pertencimento e diferenciagdo diante de outros grupos. O
Ird, no entanto, se diferencia dos demais paises situados nessa grande (e permanentemente
indefinida) regido chamada de Oriente Médio. As referéncias demonstradas até 0 momento
sdo exemplares nessa constatagdo. Por isso, trataremos de salientar em que Oriente se localiza
a sociedade iraniana e em que contexto ela foi constituida. A localizagdo geografica do Ird
sempre o colocou entre civilizages, impérios e rotas estratégicas, pois estava na interseccao

entre o continente europeu e o asiatico.
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FIGURA 4 — Mapa politico do Ird
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Fonte: adaptado do Google Maps.

A consolidacdo da regido como um Estado solido sofreu com as constantes invasdes e
disputas pelo poder da regido. Alguns elementos, no entanto, foram capazes de preservar,
contracorrente, as amostras da grandiosidade alcancada por esse império. Registrada pelos
antigos cronistas como Paarsa, se constitui até hoje em um ponto de diferenciacdo diante dos
demais paises de populacdo majoritariamente &rabe localizados no Oriente Medio.
(COGGIOLA, 2008, p. 21) Essa ressalva inicial repara uma confuséo frequente, os iranianos
sdo de ascendéncia persa e ndo arabe e orgulham-se disso. O Ird contemporaneo, no entanto,
expbe uma imensa diversidade étnico-cultural que persiste desde os tempos de ocupacao
dessa regido por tribos ndmades provenientes de inlimeras areas, especialmente da Asia. A
cultura persa que originou-se no alto platd central (longa faixa de planicie existente na area
central do mapa geografico iraniano atual; é cercado pelas montanhas Zagros a oeste, pelo
mar Caspio ao norte, a leste pelos desertos de Dasht-e-Kavir e Dasht-e-Lut e ao sul pelo Golfo
Pérsico e o estreito de Oma) deriva do estabelecimento de um grupo indo-europeu vindo

possivelmente da Asia central por volta do primeiro milénio a. C., e que ficou conhecido
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como Arianos (dai a derivagdo do nome Ird, ou “terra dos arianos”). Atualmente, 0s persas
s&o 0 grupo étnico predominante, a lingua farsi (persa) é a mais falada e a vertente religiosa
majoritaria no Ird islamico é a xiita. A populacdo iraniana ainda €é constituida por
azerbaijanos, curdos, baluches, lurs, turcomanos, gashqais, arabes, gilakis, mazanderanis e
arménios. (COGGIOLA, 2008, p. 37). Nesse mosaico étnico nem todas 0s grupos sao
plenamente aceitos. Observando os locais de religiosidade arménios, portanto cristdos, por
exemplo, percebe-se que elas estdo localizadas dentro das cidades em bairros especificos onde
concentra-se a populacdo de origem arménia. A arquitetura das suas construgdes, agregam-se
elementos estilisticos da cultura arquitetdnica islamica (especialmente o estilo de influéncia
arabe através de sua perspectiva simétrica). A reduzida populacdo iraniana que ainda segue a
religido zoroastriana também teve seus espagos de culto reduzidos e ndo aparenta ser
plenamente aceita pelo governo atual. Esses dados ndo deixam de ser contraditorios pois ha
atualmente uma crescente concepgdo de identidade iraniana sendo construida e esse passado
distinto € um dos fatores de reconhecimento nacional (a discusséo sobre a constru¢édo de uma
identidade iraniana seré elaborada nos capitulos seguintes).

A primeira referéncia a esse passado surge na obra de Satrapi para evidenciar as
constantes alteragdes no comando politico da regido nos ultimos 2.500 anos. A autora destaca
a dominacdo exercida contra 0 seu povo em quatro momentos distintos, todos representando
tanto a tirania exercida quanto a submisséo exigida pelos sistemas de governo que alternaram-
se no comando da regido. Sao eles: o imperialismo persa, a invasdo arabe, a invasdao mongol e
0 imperialismo moderno (referindo-se claramente aos acordos firmados na dinastia dos
Pahlavi com poténcias estrangeiras como a Inglaterra, a Unido das Republicas Socialistas
Soviéticas — URSS, e os Estados Unidos da América - EUA).
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FIGURA 5 — Diferentes fases de ocupacéo estrangeira no territdrio iraniano

“ LA REXDWTION A ENFIN REVEIUE LE PEUPLE APRES UN LONG SOMMEIL BE 2500 ANS.”

Fonte: SATRAPI, 2014a, Tomo 1, p. 15. “A revolucdo enfim despertou o povo de uma longa submisséo de
2500 anos.” “2500 anos de tirania e submissdo, como dizia meu pai.” “Primeiro nossos proprios imperadores.
Depois a invasdo arabe pelo oeste. Seguidos pela invasdo mongol pelo leste. E o imperialismo moderno
finalmente.” (trad. nossa)

O primeiro desses momentos (representado na figura acima pelo soldado persa em um

cavalo, empunhando uma espada e apontando para um grupo de pessoas em uma posi¢do de
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submissdo facilmente confundida com os movimentos tipicos das ora¢fes mucgulmanas)
sugere a presenca do Império Persa, que construiu um dos legados histéricos mais marcantes
na construgcdo da cultura iraniana atual. A esse Império, liga-se diretamente a quarta
representacdo na ordem das tiranias, pois as gldrias de antigos reis da Pérsia como Ciro (c.
600 — 530 a. C.) e Dario foram retomadas pelos reis da dinastia Pahlavi, especialmente 0 X&
Mohamed Reza Pahlavi. Como numa tentativa de exaltar uma antiga era de sucesso e
prosperidade existente antes da chegada dos &rabes e do processo de islamizacdo, essa

estratégia buscava, paradoxalmente, fazer do Ird um pais moderno.

FIGURA 6 — Discurso de coroacdo do X4 Pahlavi

TU SAS MON ENFANT,DEPUIS LA NUIT DES TEMPS LES DYNASTIES SE SONT
SUCCEDE .MA\S lES ROIS ON\j TOUTOURS TENU LEURS PROMEASES. LE
CHAH, LUI, N'EN A RESPECTE AULUNE § TE ME SOUVIENS DU JOUR. OO
IL A ETE COURONNE , |L DISAIT*

JE 50i% LA LUMIERE DES ARVENS.

JE FERAI DE (CE PAYS LE PAYS

LE PWS MODERNE be TDUS LES
TEMPS . NOTRE PEUP(E RETROUVERA

SA SPLENDEUR

Fonte: SATRAPI, 2014a, Tomo 1, p. 31. “Ainda pior!” “Saiba minha crianca que ao longo da noite dos
tempos as dinastias se sucederam mas os reis sempre fizeram as suas promessas. O x4 ndo respeitou nenhuma
delas. Eu me recordo do dia em que ele foi coroado. Ele disse:” “Eu sou a luz dos arianos. Eu farei deste pais
0 pais mais moderno de todos os tempos. Nosso povo reencontrar o seu esplendor.” (trad. nossa)

Remontando a esse passado, 0 primeiro nome que surge associado as conquistas

persas € o de Ciro (predecessor de Dario e primeiro rei persa) que reivindicou o trono para si
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por ser o principal lider tribal do seu povo, os aqueménidas de Pasargada, principal cla
familiar da Pérsia nesse periodo. Mas a ascensdo de Ciro como rei da Pérsia é repleta de
incidentes e inicia muito antes do seu nascimento, na primeira década do século VII a. C.,
quando a disputa pelo comando do Oriente Proximo estava sendo protagonizado pela
dominante sociedade Assiria, famosa pelo seu poderio militar. Concorrendo com o poder
assirio estava a Média, recentemente elevada a condicdo de poténcia por ter conquistado
territorios assirios. Nesse periodo, o rei da Média era Astiages (Astiages reinou na Média até
aproximadamente 550 a. C., quando teria sido dominado pelos exércitos de Ciro) e sobre ele
contrastam algumas descrigdes bem peculiares. A mais significativa para entendermos a
ascensdo de Ciro era a sua “perturbada” crenca em profecias elaboradas pelas visfes de
magos (magi). Esses magos teriam previsto uma ameaga ao trono de Astiages - e por
consequéncia a todo império dos medos — a qual viria de qualquer filho gerado pela sua filha,
Mandane.

Temendo que essa profecia se realizasse, Astiages mandou executar o filho que
Mandane esperava com um principe persa. Esse assassinato ndo teria ocorrido e o bebé teria
sido criado por um pastor que o encontrou abandonado. Depois de inserido no cld dos
aqueménidas, Ciro teria se destacado como forte lideranca e apds um tempo de planejamento,
tomou através de grandes batalhas travadas com o exército medo, o império que Astiages
construira. Esse relato percorreu os tempos e sobre ele pairam indmeras imprecisdes e
reinterpretagdes. O maior indicativo que ele oferece, no entanto, é a constru¢cdo de uma
descri¢do que enaltecesse as caracteristicas positivas de Ciro antes mesmo da sua concepcao,
através das previsoes realizadas por magos e compreendidas como o destino de alguém que se
tornaria um grande lider. (HOLLAND, 2008 p. 29 et. seq.) Certamente esses relatos tenham
surgido a posteriori como tentativa de legitimar o poder de Ciro.

Tanto Ciro como os reis que o sucederam até a invasdo arabe e 0 intenso processo de
islamizacdo, eram fiéis a Ahura Mazda, “o maior de todos os deuses”. Essa divindade teria
gerado dois elementos principais: Arta, a Verdade, e Drauga, a Mentira. As visfes, ou
alucinagOes, dessa divindade teriam ocorrido a Zoroastro, transformando-o em um profeta
escolhido. Essa é a primeira concepcdo dualista entre Bem e Mal que se tem registro e é
possivel que tenha inspirado as demais religifes monoteistas que se seguiram. Os reis persas
da dinastia dos aqueménidas, em compromisso com a Verdade ordenadora do Universo,
usaram da forca de Ahura Mazda coroando-se como reis legitimos e mantenedores desse

equilibrio vital. Inspirados no profeta dos arianos, Zoroastro, o primeiro homem a revelar ao
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mundo a constante luta entre os opostos e a considerar “toda a existéncia como a gradativa
atualizacdo de um plano divino”. Os primordios do Zoroastrismo e das profecias de Zoroastro
(ou na forma grega e mais conhecida, Zaratustra) ainda permanece como uma quebra-cabeca
dificil de montar. Os poucos fragmentos da sua biografia, assim como textos escritos pelo
profeta, teriam sido preservados pelos seus seguidores. Mas informagdes sobre onde e quando
ele teria vivido ainda séo questionadas. Segundo Norman Cohn (1996), existem duas opinides
“inconcilidveis” em relacdo ao periodo em que teria vivido Zoroastro. Na versao zoroastriana,
o0 profeta teria vivido 268 anos antes de Alexandre, ou seja, em meados do século VI a.C.
Porém, inumeras descobertas arqueoldgicas denotam que Zoroastro teria vivido em um
periodo muito anterior, aproximadamente entre 1500 e 1200 a.C., em um periodo onde 0s
iranianos ja eram pastores assentados mas ainda ndo agricultores. O proprio nome do profeta,
Zaratustra, remeteria a essa sociedade, pois significaria “aquele que domina os camelos”.
Quanto ao local onde teria vivido o profeta, as versdes variam entre algum lugar entre o atual
Cazaquistdo, extremo leste do atual Ird ou oeste do Afeganistdo. As escrituras sagradas sdo
chamadas Avesta (“elocucdo autorizada”). Contendo apenas um quarto do texto original,
recebeu uma forma escrita apenas nos séculos V ou VI d. C. (COHN, 1996, p. 111 et seq.)

O que se sabe, porém, é que 0s persas passaram a cultuar a divindade de Ahura Mazda
e a seguir os ensinamentos do zoroastrismo e assim, a crenga monoteista enraizou-se
fortemente. No século VI, o zoroastrismo se tornaria a religido oficial de todo o Ird e
permaneceria nesse status pelos dois séculos de governo do Império Aqueménida,
prosseguindo mesmo com a conquista macedonica da regido e a instalacdo dos seléucidas.
(COHN, 1996, p. 109 et seq.) Atualmente uma pequena parcela da populagéo iraniana declara
seguir esta religido. Muitas familias migraram para a india em busca de um convivio mais
tranquilo com a sua crenga. No Ird ainda existem templos zoroastrianos, como as chamadas
torres do siléncio, timulos erguidos no alto das montanhas onde até aproximadamente a
década de 1960 os mortos eram deixados para serem devorados pelos péssaros. A crenga
nesse ritual provém de um ensinamento primordial dessa religido que prevé o cuidado com
todos os elementos da natureza, proibindo que a putrefacdo do corpo polua a agua, o solo ou
mesmo o ar. O simbolo dessa religido pode ser observado acima. No detalhe observamos o xa
autoproclamando-se a luz dos arianos sob um palpito identificado com o arco alado dos
zoroastrianos. Essa imagem também estd presente nas ruinas da antiga capital da Pérsia,

Persépolis.
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FIGURA 7 — Baixo relevo representando o Farvahar, simbolo zoroastriano

Fonte: arquivo pessoal, ruinas de Persépolis, Ira, 2014.

Essa imagem é compreendida pela maioria dos iranianos como a representacao de uma
entidade divina. Embora ela ndo esteja descrita nos textos sagrados do zoroastrismo é bem
provavel que a sua concepg¢do obedeca a necessidade de atribuir & ideia de Deus uma forma
materializada, reprodutivel e visivel para um numero maior de individuos. O fato de ela estar
representada nas ruinas de Persépolis também remete aos usos politicos que o Império
exerceu naquele contexto e sociedade. A interpretacdo que se faz dessa figura identifica nas
camadas das asas presentes em ambos os lados do circulo central, os trés principais
comportamentos que uma pessoa deve demonstrar: bons pensamentos, boas palavras e boas
acles. A natureza eterna da alma estaria representada no circulo e a sabedoria na figura
humana do ancido. (MOURREAU, 1978, p. 289) Satrapi refere-se aos profetas e aos seus
livros sagrados, salientando que Zaratustra foi o primeiro profeta a criar regras para o seu pais
antes das invasbes arabes. Salienta também a sua vontade em participar das festas
zoroastrianas, como a festa do fogo, realizada no ano novo persa. (SATRAPI, 2014a, Tomo 1,
p. 11)

No governo do X& Pahlavi, no entanto, esse simbolo foi adotado para representar o

simbolo da nacéo iraniana. Persépolis®®, uma das mais importantes capitais que o Império

20 | ocalizada préxima a atual cidade de Shiraz no sudoeste do Ird, a antiga capital do império Aqueménida
iniciou sua construcdo por iniciativa de Dario e foi concluida por Xerxes, seu filho, no século VI a. C. Em 1971
0 X4& Pahlavi organizou uma comemoragdo em homenagem ao aniversario do Império Persa, onde foi gasta uma
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Persa ja teve, demonstra isso. Atualmente é uma cidade em ruinas, talvez no imaginério
popular ainda mantenha certa imponéncia. Gastas as joias e 0 ouro que recobriam as suas
paredes e impressionavam 0 olhar dos seus visitantes, restaram pedras cruas de um cinza
quase opaco, resistentes até mesmo ao incéndio provocado por Alexandre da Maceddnia em
332 a. C. A aproximagdo nas escadarias principais, perfeitamente idénticas e paralelas na
conducdo do visitante ao iniciar sua subida até o topo tanto pela esquerda quanto pela direita,
deixa a sensagdo de uma subida até um palco celestial coberto por uma neblina fina que
amanhece o seu esplendor. A recepgdo nesse céu imperial é realizada por dois imensos touros
alados que eclodem como uma saliéncia das duas primeiras colunas do portal principal. Ao
atravessar essas colunas se adentra o imenso complexo cujo nome cunhado pelos gregos
antigos significa “a cidade dos persas” e onde se vé petreamente objetificado todo o poder
desse império. Assim, somos conduzidos através de colunas caidas e esculturas inacabadas até
0 palécio de Apadana, uma imensa sala capaz de abrigar milhares de pessoas. As imagens em
baixo relevo que decoram as primeiras paredes que d&o acesso ao saldo principal retratam um
conflito travado entre uma gazela e um ledo, representando respectivamente o inverno e a
primavera. Ao passo que o ledo domina a gazela e vence esse confronto alegérico, atrés do
seu corpo avancam as flores de 16tus com suas nove pétalas, mostrando a vitoria da primavera
sobre o inverno e o inicio de um novo ano (No Ruz).

As paredes que decoravam e protegiam a cidade de Persépolis eram cobertas pelos
guerreiros Imortais, um exército formado por 10 mil dos principais homens que realizavam a
guarda pessoal do rei. A fama desse exército e a origem da sua identificacdo faz referéncia a
uma tatica de guerra onde os soldados feridos ou mortos eram imediatamente substituidos,
deixando intacta a formagédo de batalha. As langas desses guerreiros nunca tocavam o solo e
sempre estavam apoiadas sobre os pés dos seus portadores, pois a maga em sua base era de
ouro e prata. Embora representados de forma exuberante nos baixos-relevos de Persépolis,
toda a forca que a imagem de Ciro, Dario ou dos guerreiros Imortais pudesse representar foi,
segundo Marjane Satrapi, utilizada para promover eventos carissimos que tinham como
simples intuito “impressionar os chefes de Estado, ja que o povo zombava de tudo isso”.
(SATRAPI, 20144, Tomo 1, p. 32)

considerdvel quantia dos cofres plblicos para trazer ao Ird indmeras personalidades politicas e figuras
internacionais.
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FIGURA 8 — Celebracéo realizada pelo x4 em homenagem ao antigo Império Persa
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Fonte: SATRAPI, 2014a, 'Tomo 1, p. 32. “Todo o dinheiro do pais era gasto para celebrar as festas ridiculas
dedicadas aos 2500 anos de dinastia bem como outras futilidades... Tudo isso para impressionar os chefes de
Estado, pois o povo, por sua vez, zombava de tudo isso.” (trad. nossa)

Nas ruinas de Persépolis, do lado oposto aos intitulados Guerreiros Imortais, estéo
representadas as delegacdes das 23 satrapias®* vindas de regides tio longinquas e distintas que
as suas oferendas em forma de presente ao Rei Dario parecem mais uma amostra de
exemplares exoticos. Indianos, etiopes, egipcios, babildnios, cada uma dessas ecléticas
provincias enfileiradas diante do trono maior, oferece, em forma de suprema sujei¢do, suas
dadivas: filhotes de leGes, braceletes, cavalos, camelos, cordeiros, marfim, vasos e anforas
contendo elementos diversos. A existéncia desses relevos nas escadarias que levavam ao trono

de Dario revela a importancia do poder simbdlico existente em torno da figura do rei dos

2! Diferentes provincias controladas pelo Império Persa. Essa palavra deriva de uma expressdo grega satrapa,
transladada do persa original, xsachapava.
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persas, no qual também estava imersa a cidade de Persépolis. A antiga capital era utilizada
pelo rei especialmente na primavera em celebracdes que envolviam as provincias dominadas a
um ritual de oferta e confirmava a legitimacdo do poder divino que o rei assumia em terra. A
submissdo dessas satrapias ao poderio imperial dos persas baseava-se “no conceito
zoroastriano de rei como simbolo da divina soberania na terra” (MACKEY, 2008, p.46). No
caso do Ird pré-revolucionério desvelado de forma indireta por Satrapi, o fator que colaborou
na manutenc¢do da “submissdo” da populacao as politicas do x& por determinado periodo, foi a
repressdo violenta. Em inimeros momentos a autora faz referéncia ao uso exacerbado da
forca policial nas ruas. A descrenca de um governo renovado nas maos do xa parecia uma
ideia difusa, especialmente porque o governo agia diante das manifesta¢des de forma cada vez
mais agressiva, impossibilitando qualquer expectativa para uma mudanca significativa na

conducéo do seu governo. A imagem em destaque representa essa acdo violenta.

FIGURA 9 - Policias leais ao xa enfrentam manifestantes na rua

Fonte: SATRAPI, 2014a, Tomo 1, p. 18. “Depois, eles os cacetearam.” (trad. nossa)

Na mesma sequéncia, Satrapi faz referéncia a participacdo do seu pai nas
manifestacdes populares. A visdo dele sobre os eventos que ocorriam nas ruas de Teera,
ocorre a partir das lentes de uma cdmera fotografica. Em um desses momentos de registro ele
teria acompanhado a transformacdo de um manifestante morto em um martir pelos
revolucionarios: “As pessoas sairam carregando o corpo de um rapaz morto pelo exército. Ele
era saudado como martir. A multiddo se reuniu para carrega-lo ao cemitério de Béhéshté

Zahra”. (SATRAPI, 2014a, Tomo 1, p. 35, trad. nossa) A figura do mértir é um dos elementos
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centrais da Revolucédo e serd retomado com toda forca pelos lideres religiosos quando esses
buscavam a legitimacdo da Republica Islamica recém proclamada.

No complexo arquitetbnico de Persépolis, no entanto, duas imagens se destacam: a
representacdo de Ahura Mazda, o Deus Zoroastro, e a representacdo de Dario, o rei dos persas
naquele periodo e autoridade méxima nos assuntos de Persépolis. Uma politica comum que se
consagrou entre os diversos reis que o Império Persa gerou foi a associacao rei-divindade,
uma concluséo, alias, presente em inimeras outras civilizagfes. Com Dario ndo foi diferente e
os relevos de Persépolis sdo prova disso. Certamente, ndo podemos afirmar que essa
associacdo fosse uma mera tatica politica, um uso deliberado da religido em prol da acdo
politica. Salienta-se isso por dois motivos: existia uma forte presenca da religido zoroastriana
em todos os aspectos daquela sociedade e a acdo politica ou atribui¢do politica dos reis
andava em sintonia com as expectativas geradas pelo préprio principio religioso. Mas a partir
das inscricdes de Persépolis fica claro que a imagem dessa divindade exerceu um papel
primordial na construgdo do imaginario coletivo que encontrou uma justificativa de
legitimagéo para com o poder dos reis persas. Afinal, se os reis estivessem em conformidade
com os preceitos da religido e fiéis as exigéncias de Ahura Mazda, a sociedade poderia
esperar pela prosperidade do Império.

A producgdo de Satrapi ndo negligenciou esses aspectos. A cidade de Persépolis da
titulo & obra e a figura de deus aparece, embora seja representada como uma figura

contraditoria.

FIGURA 10 — Deus e Marx
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Fonte: SATRAPI, 2014a, Tomo 1, p. 17. “Era divertido ver como Deus e Marx eram parecidos. Talvez Marx
fosse um pouco mais crespo.” (trad. nossa)
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Na sua obra, Deus é representado em inimeros momentos ao lado de Marx. Na
trajetoria intelectual de Satrapi o contato com a literatura comunista fornecida pelo tio
Anouche e o referencial religioso presente na sociedade iraniana exerciam uma influéncia
constante e por vezes contraditoria na sua vida. A figura do tio desempenha um papel
formativo em Marjane enquanto crianca. Em Persépolis, Anouche é consagrado pela
personagem como um heroi por ter permanecido preso durante o regime do x& por um periodo
de nove anos. Os relatos de tortura foram seguidos de uma nova fase de perseguicoes e “assim
todos os revoluciondrios de ontem tornaram-se 0s inimigos jurados da Republica.”
(SATRAPI, 2014a, Tomo 1, p. 71, trad. nossa) No momento em que Marjane deixa pela
primeira vez o Ird e continua seus estudos em um liceu francés em Viena, é o contato com a
“literatura ocidental” que ira estabelecer uma ruptura com a influéncia religiosa e emancipar
uma nova vertente de pensamento na construcdo da sua personalidade e na escolha dos seus
posicionamentos politicos futuros. Outras leituras, novos autores, perspectivas e escolas
distintas. Gradualmente, as imagens de Deus e de Marx sdo deixadas de lado. Além disso,
inimeros eventos atestam essa transi¢do dos referenciais religiosos para uma postura cada vez
mais laicizada.

Embora ndo exista em Satrapi uma critica direta a instituicdo islamica, os valores
religiosos como formas de exercicio de poder e através dele, do controle social, séo
condenados em inimeros momentos da obra. O sonho de Marji em se tornar uma grande
profetiza foi interrompido pelos acontecimentos politicos do pais nas vésperas da Revolucéo.
Segundo as falas da personagem, o contato com escritores estrangeiros acontecia por
incentivo dos pais que possivelmente estavam em contato com as classes operérias que
haviam se organizado contra a monarquia do x&. Esses trabalhadores entraram em contato
com a literatura soviética e os ideais socialistas, por intermédio de trabalhadores iranianos na
Russia que, retornando ao pais, trouxeram o apelo do Manifesto Comunista. Uma provincia
proxima ao Mar Céspio por intermédio da politica expansionista do czar russo no Ird tentou
estabelecer a Republica Socialista do Ghilan governada por Mirza Kutchik Khan, mas néo
obteve sucesso. (COGGIOLA, 2008, p.32) Por outro lado, a associagdo entre o papel do
religioso e os aspectos politicos dessa sociedade estara ainda mais evidente nos eventos que
culminariam na revolucdo iraniana de 1979, quando a lideranca religiosa, personificada
posteriormente na imagem de Khomeini, utilizou-se de figuras miticas que agora eram
retiradas da cultura islamica xiita, para construir uma imagem carismatica mas que também

inspirasse seguranca e familiaridade & populacéo descontente com a situagdo em vigor.
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Essa confluéncia de posi¢Oes que colaboraram para a formacéo pessoal de Marjane
reflete bem a histéria do Ird. Para o caso iraniano, uma das principais referéncias ¢ o avango
do Isld através das invasdes &rabes a partir do século VII. A fé de Maomé se propagou e,
muito embora o Isla tenha superado o Zoroastrismo a ponto de influenciar os valores, rituais,
estilos arquitetdnicos e concepcdes religiosas, a cultura persa ainda sobrevive. (MACKEY,
2008, p. 57) O processo de islamizacdo dessa regido e a crescente interferéncia da cultura
arabe fez com que a forca da religido de Zoroastro enfraquecesse e desse espaco para uma
nova cosmovisao baseada agora nos principios coranicos e na vida do profeta Maomé. Porém,
antes que o Isla pudesse alcancar as fronteiras do Ird, internamente, na Peninsula Arabica e
em torno da figura do profeta Maomé, algumas questdes se delineavam e implicariam,
futuramente, nas caracteristicas que o Ird isldamico assumiria. Essa breve retomada no
surgimento do Isld como uma religido monoteista que buscou conquistar a conversdo de cada
vez mais fiéis é importante pois compartilha de alguns aspectos que o proprio Zoroastrismo

alcancou séculos antes:

A vitdria do Isl3 era religiosa e era social. Maomeé s6 ndo deu a definicdo de Deus,
mas, como Zoroastro, definiu relacfes entre um ser humano e outro. Substituindo a
fragmentacdo tribal pela unidade da convicgéo religiosa, Maomé instilou a ideia do
Ummah, a comunidade de crentes, com as palavras: “Ougcam, vocés homens, as
minhas palavras e levem-nas para o cora¢do. Saibam que todo o mugulmano é irméo
de outro mugulmano, e que vocés sdo uma fraternidade”. (MACKEY, 2008, p.46)

No entanto, um dos principais elementos para compreendermos a esséncia do Isl& esta
contido na frase “N&o ha mais Deus que Deus (ou Allah) e Maomé é o enviado de Allah”%
Maomé, ou entdo, Muhammad ibn “‘Abd Allah (570-632 d.C.), é um profeta, o arauto do Isla
que teria selado a linhagem dos enviados por Deus e sendo o portador da real mensagem
divina. Maomé pertencia a um ramo do cla dos coraixitas (Kuraysh) que habitavam a cidade
de Meca. Nesse momento, a Arabia era constituida por inumeros clds que formavam
comunidades politicas, linguisticas e culturais independentes. Embora a maior parte desses
clas fosse de tribos ndbmades, alguns grupos sedentarizados estabeleceram-se na regido sul da
peninsula ardbica e anexaram a j& existente pratica agricola a atividade comercial. Essa
mudanca na estrutura econémica da regiéo, credita-se aos coraixitas. As tradigdes locais mais
enraizadas, mesmo nos grupos sedentarizados, seguiam o modelo existente nos codigos
morais das tribos némades, imprimindo comportamentos e cosmovisdes de mundo que

assemelhavam-se, mesmo em grupos tdo distintos. A grande transicdo que a propagacao da

%2 Tradugéo da frase em é&rabe La ilaha illa ‘llahuvva Mohammed rassulu'llahi.



50

crenga islamica trouxe para esses grupos foi a substituicdo dos cultos tradicionais politeistas
para a crenca em um unico Deus. Essa transi¢do implicou também numa recolocagédo do papel
da religido, que passou a assumir um lugar de maior relevancia nessas sociedades. O santuério
de Ka’ba, em Meca, era, no periodo pré-islamico, exatamente o ponto de adoragdo dessas
divindades, bem como um local importante nas transicOes comerciais praticadas pelas
caravanas de mercadores que ligavam o Oceano indico ao Mar Mediterraneo através das rotas
comerciais itinerantes. Podemos conceber, com isso, que a adogdo desse santuario como um
centro de peregrinacdo e culto de uma religido em gestacédo, foi também uma decisdo politica.
(FASI; HRBEK, 2010, p. 43 et seq.).

Aos quarenta anos de idade, aproximadamente, Maomé teria comecado a receber
visBes e ouvir vozes que acreditou ser de origem divina®®. A revelagéo teria vindo do arcanjo
Gabriel (Jibril) que falava da existéncia de um deus Unico e onipotente e sob o qual todo ser
humano deveria se submeter. A palavra Islam (Isla, em portugués) significa exatamente isso:
submissdo (DEMANT, 2008, p. 25). As revelagdes teriam continuado pelo resto da sua vida e
transformaram Maomé de um pregador local para o organizador de uma comunidade
construida em torno da sua propria mensagem. Maomé seria mais um entre os demais profetas
— Abrado, Moisés e Jesus Cristo — e o Ultimo escolhido para apresentar a palavra de Deus e
preparar a humanidade para a salvacgdo eterna. As pessoas do Livro (ahl al-Kitab), ou seja,
aqueles que mantém a crenca monoteista e confiam a transmissdo da palavra divina a um
profeta, sdo considerados legitimos no mundo islamico (cristdo, judeus, zoroastrianos),
embora Maomé seja considerado o portador da mensagem final (FASI; HRBEK, 2010, p. 39
et seq.). A compilacgdo de todas suas revelagdes recebeu uma versao definitiva cerca de trinta
anos apds a sua morte, com a redacdo do Livro Sagrado do Isld, o Cordo (na traducdo
significa recitacao).

A expansdo politica do Isld e o desenvolvimento de uma doutrina islamica, estdo
ligadas a tradicdo profética (sunna) firmada a partir de uma concep¢do moral mundana e
espiritual, inspirada nas a¢fes do profeta Maome em vida. A conversdo que iniciou no ndcleo
familiar do profeta propagou-se além dos limites da peninsula ardbica, disseminando as
revelacdes contidas no Cordo®*. No entanto, a influéncia desses versos na vida dos adeptos da

religidfo vem acompanhada de outros dois importantes elementos agregados a doutrina

28 Aproximadamente no ano 610 da Era Cristd, Maomé teria recebido as primeiras revelagdes, nas quais teria
sido ordenado pelo anjo Gabriel, enviado de Deus, a submeter toda a criacdo ao isla e consequentemente a
obediéncia de Deus.

2 As revelagdes estdo dispostas em forma de versos (ayat) e estdo reunidas em capitulos (surat ou suratas) que
somam ao todo 114 suratas. O conjunto de suratas forma o Coréo.
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islamica, que nos ajudam, por exemplo, a compreender a existéncia de diferentes
interpretacdes e modos de professar a fé islamica: a shari’a e o fikh. O primeiro elemento que
compBem a doutrina isldmica € a shari’a, um cddigo penal que estabelece desde os rituais
religiosos presentes no culto das mesquitas até as regras que devem reger a conduta social e
particular de cada individuo. Para a construcdo da shari’a, so levadas em conta duas fontes
islamicas: o Cordo e o hadith (palavras e a¢des do profeta Maomé). Para o estabelecimento,
codificagdo e interpretacdo dos codigos definidos pela shari’a, existe o fikh, ou seja, uma
ciéncia composta por sdbios “doutores da lei” que estudam o conhecimento transmitido por
essas fontes e o transmitem em forma de codigos (penais e morais). Essa ciéncia tornou-se
uma espécie de sistema juridico com justificativa religiosa. (FASI; HRBEK, 2010, p. 50)
Através do papel assumido pelo Aiatold Khomeini a partir da implementacdo da Republica
Isldmica no Ird, a decomposicdo dos versos sagrados e dos ensinamentos do profeta e a
transposicdo desse contedo em forma de codigo penal e padrdes de conduta, ficou a seu
cargo, sendo que, a propria atribuicdo de “doutor da lei” para o papel desempenhado por ele
fez parte do processo de legitimacdo do personagem politico, transformando-o tanto em lider
da “nova” nagdo iraniana como em referéncia absoluta nos assuntos que envolviam a
interpretacdo da fé islamica.

O Cordo apresenta-se como a revelacdo da Palavra Sagrada, concretizando a
experiéncia religiosa na sua sacralizagdo como politica de poder (atualmente, executado na
pratica pelo Estado Teocratico). Sua estrutura sugere uma construcdo historico-social
aprimorada na transmissao das palavras sagrada do Profeta Maomé para a transcri¢do das suas
mensagens na lingua arabe, também (con)sagrada. O livro, que data do século VII e ainda
serve como referéncia a milhdes de praticantes da religido islamica, sanciona, em sua
formativa moralizante, a logica do nucleo familiar tipico de algumas regides do deserto da
Ardbia, e opera, em dias atuais, na consagracdo da comunidade nacional coerente com a

estrutura desse mesmo nucleo:

Assim como nas tendas de mil e duzentos anos, a familia segue sendo o nucleo da
sociedade. Ndo a comunidade nacional ou patridtica, muito menos a entidade
universal ou cosmopolitica, sendo a do chefe de familia que possui dois, trés ou
quatro mulheres submissas — pois a poligamia primitiva perdura tanto no Talmud
como no Cordo (4,3) — rodeado de numerosos filhos, uma bencdo de Deus. Sua
autoridade provém de Allah, claro, mas através da voz do Pai, do Marido e do
Esposo, simbolos de Deus abaixo da lona do couro de cabra. (ONFRAY, 2005, p.
261, trad. nossa)
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A confirmagdo desse ndcleo familiar como normativa na construgdo do Estado
islamico segue a idealizacdo da sociedade mugulmana primordial em uma estrutura expandida
do contexto privado da familia - onde a funcdo do masculino assume papel de autoridade
domiciliar — através da transposicdo desse ndcleo micro em um projeto macro, ou seja, da
relacdo estabelecida entre o aparato estatal e, para 0 nosso caso, a sociedade iraniana. Se de
alguma forma essas antigas relacfes entre géneros contribuiram para a confirmacao atual de
moldes sociais em algumas comunidades mugulmanas, é no contexto que primeiro abrigou a
religido islamica que encontraremos essas vinculagdes. Na época da revelacdo, arabe
significava ser habitante da Peninsula Arabica e falante da lingua rabe. Embora nem todos os
habitantes no clima severo do deserto da Arabia fossem beduinos, grande parte dessa
populacdo era de ndmades e pastores que cuidavam de rebanhos de animais ou que

praticavam o comércio através das caravanas.

O estilo de vida beduino valorizava acima de tudo a liberdade de movimento, a
honra (ligada em particular ao controle da sexualidade feminina) e a solidariedade
para com os membros do cld; valores que de resto permeavam toda a sociedade
drabe. (DEMANT, 2008, p. 25)

No Cordo, tal autoridade € transposta para as funcGes politicas de um Estado gerado a
partir dessa mesma l6gica. Além de conferir um sentido de honra para os individuos do cla, o
feminino representa uma funcao de aceitagcdo passiva - na opinido desses autores - quando ndo

de submissao silenciada:

Os homens sdo os protetores das mulheres, porque Allah dotou uns com mais (forca)
do que as outras, e porque as sustentam do seu peculio. As boas esposas sdo as
devotas, que guardam, na auséncia (do marido), o que Allah ordenou que fosse
guardado. Quanto aquelas de quem constatais rebeldia, admoestai-as (na primeira
vez), abandonai os seus leitos (ha segunda vez) e castigai-as (na terceira vez);
porém, se vos obedecerem, ndo procureis meios (escusos) contra elas. Sabei que
Allah é Excelso, Magnanimo. (CORAO, 4, 34)

Essa tribo primitiva, da qual deriva a génese da coletividade nacional, é a familia. E
essa familia como base estruturante da formac&o politica € legitimada nas regras coranicas. O
comando dessa tribo estd na figura do “pai, mas também, dentro da I6gica falocrata absoluta,
do irmdo mais velho, do irm&o e outras variacdes do tema masculino” (ONFRAY, 2005, p.
261, trad. nossa). O império do masculino ndo é exclusividade do Cordo. A representacdo do
deus-homem na sociedade atual é prova disso. Nesse caso, podemos perceber que 0 Vvéu

islamico, assim como a jurisdicdo restritiva da religido que é imposta tanto as mulheres
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quanto aos homoafetivos atualmente, além de ser uma violéncia fisica, também representa

uma agressao simbolica:

O profeta, dize as tuas esposas, tuas filhas e as mulheres dos crentes que (quando
sairem) se cubram com as suas mantas; isso € mais conveniente, para que se
distingam das demais e ndo sejam molestadas; sabei que Allah é Indulgente,
Misericordiosissimo. (CORAO, 33, 59)

A construgdo desse arquétipo conceitual se concretiza em vivéncia ideal, pois “0s
planos da cidade dos homens estdo arquivados na cidade de Deus” (ONFRAY, 2005, p. 264,
trad. nossa). Essa acepcdo esta presente inclusive na producéo intelectual de alguns fil6sofos
islamicos medievais. Como é o caso do filésofo Abu Hamid al-Ghazali (1058-1111),
considerado um eminente tedlogo e jurista muculmano, escreveu sobre mistica e direito, além
de versar sobre a conduta moral e espiritual. Na sua obra Renascimento das ciéncias
religiosas, buscou “refundar e reavivar uma religido, o Isld, que julgava em crise”.
(CAMPANINI, 2010, p. 37) Uma das ideias presente em sua obra é a de que Deus possui

liberdade para executar o que deseja:

E possivel a Deus — seja ele louvado! — obrigar as criaturas aquilo que essas no
estdo em posicao de fazer [...] Deus grande e potente pode fazer com que sofram as
criaturas e atormenté-las sem precedentes pecados e sem consequentes recompensas
[...] pois Ele dispde livremente de seu reino. (GHAZALI apud CAMPANINI, 2010,
p. 201)

A ideia que percorre o principio da divindade justa acompanhou a constru¢do da
Ummah isldmica através da virtuosidade daquele “soberano” que soube conduzir sabiamente
os instrumentos de poder transmitidos por Deus. Esse poder da divindade “justa” esta presente
na figura do profeta Maomé do inicio das suas pregacGes até a sua presenca no imaginario das
populagBes mugulmanas no seu pds-morte. O seu valor enquanto personagem fundamental
para o Isld, no entanto, foi retransmitido em determinadas circunstancias a outras liderancas
que representariam em terra 0s principios que outrora haviam sido pregados pelo profeta.
Uma andlise socioldgica de tal poder pode ser percebida na obra de outro filésofo islamico,
‘Abd al-Radman Ibn Khaldun (1332-1406), que também dedicou-se a interpretar a realidade
politica e social do Isl&. Para ele “A Lei religiosa (shari’a) ndo pode subsistir sem o soberano.
Este ndo comanda sendo seus suditos”. (KHALDUN apud CAMPANINI, 2010, p. 213) As

teorizacOes do poder executadas por algumas liderancas religiosas tornam-se verdadeiros
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testamentos politicos. No caso de Maomé, por exemplo, o registro de sua veeméncia como

lider, encontra-se nas linhas do Coréo.

Para afirmar-se como o mensageiro de Deus abusou da violéncia verbal, como na
quarta sura: a verdade, aqueles que ndo acreditarem nos nossos signos, fatalmente
serdo lancados a assar no fogo do inferno; e cada vez que suas peles estiverem
queimadas, lhes daremos outras, para que possam experimentar o mais agudo
tormento. (CHIAVENATO, 2002, p. 157)

A representacdo de Maomé como lider religioso, mas também chefe politico e militar
legou tragcos de comando, herdados por futuras liderangas islamicas em diversas nagdes
muculmanas que se constituiram como Estados nacionais. Formando evidéncias basilares, tais
discursos atuam como programas politicos cunhados através dos principios da religido
mugulmana. O grande expoente desse modelo para a sociedade mugulmana atual foi o Aiatola
Ruhollah Khomeini, lider xiita supremo da revolucéo iraniana de 1979. As manifestagdes da
populacédo iraniana iniciadas em 1978 marcaram a primeira revolugdo do mundo a ser
transmitida ao vivo pela televisdo. Os manifestantes exigiam o fim do governo monarquico
encabecado pelo Xa Pahlavi e pediam o retorno de Khomeini. A populacdo que enfrentava a
violenta acdo do Exército e da policia, denunciava o luxuoso regime do xa e a brutal e
repressiva préatica da policia politica, a SAVAK que, contando com mais de 65 mil policiais,
tinha como principal fungdo manter a ordem interna atraves de praticas de tortura e de
intimidacdo e sustentar a saude politica do regime monarquista pré-ocidental do xa.
(COGGIOLA, 2007, p. 19) Em seu discurso inaugural, o lider xiita consagra a funcdo da
religido e denuncia as verdadeiras ameacas ao seu plano politico-espiritual para o Ird e a sua

populagéo:

Se o inimigo ataca as fronteiras de uma regido islamica, é dever sagrado de todos 0s
mugculmanos do mundo defendé-la por todos 0s meios ao seu alcance, pagando da
sua bolsa ou com a sua pessoa. N&o precisam, para isso, esperar permissdo.
(KHOMEINI, 1979, p. 29)

As palavras do Aiatola Khomeini, fazem parte de uma compilagéo textual registrada
no seu Livro Verde dos principios politicos, filosoficos, sociais e religiosos (KHOMEINI,
1979, p. 79). Neste livro, Khomeini esboga uma relagdo de principios e comportamentos que
vao desde a maneira de comer e beber até as questdes que envolvem o casamento, o adultério
e as relagcBes conjugais. Tais principios constituem uma espécie de “manual” prético, que

deveria, a partir de entdo, ser seguido de forma inquestionavel pela populacéo iraniana, visto
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que 0 seu pronunciamento estaria traduzindo os ensinamentos do Profeta e respeitando as
palavras do “verdadeiro Isl&”.

O pensamento de Khomeini é apresentado, nesta coletadnea, como se a ele tivesse sido
legada a missdo sagrada de interpretar e aplicar no Ird o “codigo civil” do Cordo. A
legitimacdo conferida aos seus principios reflete o carater “islamico” que as manifestacdes
alcancaram. A expectativas presentes nas mensagens de protesto de uma parcela significativa
da populacdo iraniana, embora baseadas em ensinamentos que remetem ao século VIl e a
figura do profeta Maomé, foram personificadas na imagem de Khomeini e no sentido

associado a0 Seu regresso ao Ira®

, que representou, simultaneamente, as expectativas de
mudanga e retomada. O grande elemento, no entanto, encontrado neste fragmento é a
identificacdo do outro, do estrangeiro, do ndo islamico, como o inimigo a ser eliminado em
defesa do Isl& mesmo que para tanto, fosse necessario pagar com a propria vida. Em trechos
anteriores, Khomeini buscou definir melhor o seu inimigo afirmando que *“a Europa
(Ocidente) ndo passa de um conjunto de ditaduras, cheias de injusticas [...] se a civilizagdo
islamica tivesse dominado o Ocidente, ndo estariamos obrigados a assistir a atos selvagens,
indignos até mesmo dos animais ferozes”. (KHOMEINI, 1979, p. 20) A demonizacdo do

outro projetada na imagem do estrangeiro, foi estudada por Eco (2007):

Na mesma medida em que Satands desdramatiza seus tragos, cresce, paralelamente,
a demonizagdo do inimigo, que ganha caracteristicas satanicas. Embora o mundo
moderno va se ocupar particularmente deste inimigo (que tornard o lugar de satanas)
ele, no entanto, sempre existiu. Desde a Antiguidade o inimigo sempre foi antes de
tudo o Outro, o estrangeiro. (ECO, 2007, p. 185)

Khomeini recorreu a esse argumento quando buscou definir a imagem demoniaca que
por décadas, segundo ele, assombrava o Ird. Com isso, 0 Anticristo nasceu, e lhe foi dado um
nome: Ocidente. Em torno desse inimigo, todos os outros males foram associados, pois “ele é
a personificacdo de cada inimigo e vem confirmar a tendéncia dos seres humanos a
representar aquele a quem se deve odiar como desprovido de qualquer forma, fazendo dele,
sempre, a Ultima encarnagdo do Diabo.” (ECO, 2007, p. 201) Adotando o imaginario Cristéo,
ocidental, o aiatola buscou na referéncia ao Diabo, ao Satanas, ao Anticristo, a construcéo

simbodlica ideal para definir em torno do seu inimigo, todas as caracteristicas que o imaginario

% Em func&o da sua oposicéo ao governo do xa, Khomeini foi exilado em 1964, passando pela Turquia, Iraque e
Franca, seu Gltimo exilio antes do retorno ao Ird em 1979. Ainda no exilio, o aiatold produziu material com
conotagdo de denuncia politica & monarquia Pahlavi, que era enviado para os clérigos xiitas e as liderancas
eclesiésticas que se organizavam nas mesquitas, Gnico espaco onde as policias do x4 ndo interviram com maior
veeméncia durante o periodo das manifestagcGes populares contra o seu governo. Sua morte ocorreu em 1989 e a
sua fungdo foi assumida por Ali Khamenei.
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popular j& compreendia. Para tanto, atribuiu a si mesmo a tarefa de julgar o que era maligno e
isolar, a fim de preservar, a sua populacdo de qualquer influéncia que Satd, pudesse
representar.

A transi¢do do modelo modernizante do Xa Reza Pahlavi para a Republica Islamica do
Aiatold Khomeini é identificada na obra de Satrapi especialmente quanto & obrigatoriedade do
uso do véu islamico (chador) e aos padrGes de conduta que se tornam comportamentos
legalmente aceitos, ou condenados, segundo a concepcdo interpretativa disseminada pelo

aiatola.
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FIGURA 11 - O véu islamico no cotidiano feminino

T Erais DACCORD AVEC MA MERE . MOl AUSSI T AVAIS ENVIE DE NE PENSER QU'A LA VIE . POURTANT CE
N’ETAIT PAS TOUTOURS FACILE : A L7ELOLE, ON NOUS METTAIT DEUX FaIS PAR JOUR EN RANG POUR PLEURER
LES VIETIMES DE LA QUERRE . LA DIRECTION DE L'EXOWE PASSAIT DES MUSIQUES TRISTES ET NOUS,
0N SE FRAPPAIT SUR LA POITRINE.

Fonte: SATRAPI, 2014b, Tomo 2, p. 28. “Eu concordava com minha m&e. Também ndo tinha vontade de
pensar em mais nada do que na vida. Portanto ndo era facil: na escola nos obrigavam duas vezes ao dia a
chorar pelas vitimas da guerra. A direcdo da escola tocava musicas tristes e nds nos batiamos no peito.” (trad.

nossa)

A imagem construida em torno da figura de Khomeini entre os anos de 1978 e 1979 s

sera verossimil se examinarmos os desmembramentos politicos do Isld, especialmente no que
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se refere & sucessdo de Maomé, o profeta com habilidades politicas, que pode preencher o
vacuo de poder na peninsula ardbica, durante os anos em que promoveu as palavras de Allah.
Maomé morre como general e com a sua morte ressurge o problema que ele mesmo ndo pode
solucionar (mesmo porque ele ndo havia deixado filhos homens) e que repercute até entdo. A
combinacdo de liderancga religiosa e politica fortaleceu a unidade por ele constituida, pelo
menos até o ano da sua morte, em 632, mas esse fortalecimento ndo se prolongou nas disputas
pela sucessdo de Maomé.

Existe um confronto secular localizado no problema sucessério que provocou a
primeira dissidéncia politica-ideoldgica do Isld e ajuda a entender as peculiaridades do Ira
diante das regides em seu entorno. De um lado, os sunitas (suni, a tradi¢cdo), que reunia 0s
apoiadores dos califas Abu Bakar, Omar e Othman. De outro lado, os xiitas (shia, partido de
Ali) adeptos de Ali ibn Abi Talib - primo e genro do profeta, assassinado em 661 d. C. - e de
seu filho Hassan - decapitado em 680 — que consideram os califas um grupo de usurpadores e
reconheciam o direito de Ali e seus descendentes de sucederem a Maomé na linhagem
profética. As regras de sucessdo, porém, nunca estiveram muito claras e essa brecha no direito
de assumir a autoridade do profeta ap6s a sua morte permitiu que inimeros grupos e dinastias
ndo aceitassem as antigas tradicOes que previam a sucessao pela primogenitura. (LEWIS,
1996, p. 70) O comando da facco xiita foi desempenhado por doze iméas®® descendentes de
Hussein, o filho de Ali. A morte do décimo segundo ndo deixou nenhum descendente vivo e 0
poder espiritual do grupo passou a ser exercido por um “ima oculto”. Essa ideia messianica do
ima que ressurgird € mantida até hoje pela vertente xiita, cuja hierarquia € exatamente a
posicdo que prevaleceu no Ird revolucionario e renasceu intensificada pelos apelos de
Khomeini quanto a deposicéo do x&. O retorno de Khomeini foi identificado por muitos como
0 retorno do décimo segundo ima. (MACKEY, 2008, p.272) Em O Paraiso de Zahra, a ideia
do im& oculto é reforcada pelo discurso proferido por Khomeini quando esse anuncia o
resultado das elei¢Ges presidenciais de 2009: “Agora eu desejo me enderecar ao 12° imé
(Mahdi ou Messias na tradigdo xiita). Oh senhor, oh mestre de todos nos... Nos fazemos o que
nos ordenas fazer e falamos o que nos ordenarias falar... N6s somos teus e tu és nosso
mestre.” (AMIR; KHALIL, 2011, p. 55, trad. nossa) Embora sua fala seja enderecada & uma
imagem recondita e despersonificada desse imé&, em diversos momentos Khomeini ira assumir

o discurso desse mestre como se a ele tivesse sido confiada a fala definitiva e a ordem terrena.

%8 Titulo utilizado pelos lideres religiosos muculmanos; conferido aos sucessores do profeta e aos principais
lideres islamicos. Na crenca xiita, os iméds sdo os sucessores divinos do Profeta Maomé na linhagem sucessoria
do seu genro Ali.
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Os trés componentes referenciados acima, a saber, as origens étnicas e histéricas que
aproximam a populacdo iraniana tanto da civilizacdo persa quanto da cultura arabe, a faccao
xiita que predomina entre os religiosos do pais e a influéncia das concepgdes religiosas do
Zoroastrismo, sdo elementos de diferenciacdo e contribuiram para que a configuracdo de uma
identidade iraniana seguisse outros moldes nesse pais. A configuracdo dessas diferencas em
construgéo identitaria®’ ocorreu de forma mais sistematica com a revolugéo de 1979, quando a
elevacdo do fator islamico xiita em detrimento do passado persa e do zoroastrismo é
oficializado. As tentativas do X& Reza Pahlavi na década de 1970, com a glorificagdo das
antigas civilizagdes pré-islamicas, ndo foram eficientes no esforgo de diminuir o papel do
islamismo e a sua politica modernizante acabou gerando um efeito contrario. O discurso
positivo referente aos soldados que morriam em nome da revolugdo de Khomeini glorificou o
sacrificio desses “martires” a ponto de criar uma pulsdo de morte no imaginario da época. As
promessas de paraiso eram propostas tentadoras e atrairam inUmeras pessoas as fileiras da
morte. Os principais simbolos dessa disposi¢cdo em morrer pela revolugdo sdo os soldados
voluntarios, geralmente criangas e jovens, que se ofereceram para representar a nova

Republica e morreram para se tornar os martires da revolugéo.

FIGURA 12 - As chaves do paraiso

A L'ECOLE, ILS ONT DONNE ¢A W
A MON FiLs. (LS LEUR. ONT DIT
QUE S”iLs COMBATTAIENT ET VENER , PLEVREZ,

OU'iLs AVAIENT LA CHANCE
DE MOURIR /LS ENTRERAIENT
AU PARADIS AVEL CETTE CLEF -

Fonte: SATRAPI, 2014b, Tomo 2, p. 32. “A senhora esta vendo isso?” “Bem... sim. E uma chave de pléstico
dourado.” “Na escola, deram isso ao meu filho. Disseram a eles que se combaterem e tiverem a sorte de
morrer, eles entrariam no Paraiso com esta chave.” “Meus Deus! Venha, chore, deixe sair.” “Eu fagco um cha
para a Sra.” (trad. nossa)

2T A discussdo referente & construgdo de uma identidade iraniana e de um projeto de nacéo sera melhor elaborada
no terceiro capitulo.
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Na imagem acima, o dialogo revela a preparagdo para a guerra de soldados, inclusive
criancas e jovens, persuadidos a lutar no conflito contra o vizinho lraque. Para os combatentes
eram oferecidas chaves (de plastico) que simbolizavam o prémio futuro que recompensaria
aqueles que se sacrificassem para defender a Republica Islamica, com a entrada no paraiso®.
Em um trecho subsequente a esse em que a empregada da familia, mesmo religiosa, vive o
dilema das imposicoes da religido aqueles que concordam em viver e morrer por ela, o primo

de Marjane, em licenca do exercito, relata o que viu:

E horrivel. Todo dia eu vejo dnibus lotados de garotos que chegam como reforco.
Eles vém dos meios desfavorecidos, da pra ver... Depois de ouvir promessas de
mundo e fundos no além, sdo forcados a cantar para entrar em transe... E um
absurdo! Transformados em fanaticos, eles se atiram na batalha, uma carnificina...
(SATRAPI, 2014b, Tomo 2, p. 34)

Ao final desse relato, Marjane conclui essa politica deduzindo que essas chaves eram
direcionadas aos pobres. Eram as classes desfavorecidas, segundo ela, mais suscetiveis a esse
apelo, eram esses jovens que acreditavam numa promessa de futuro melhor. No decorrer dos
eventos, essa deducdo mostrou-se muito parcial. Diversos setores da sociedade aderiram as
propostas do regime, em menos ou maior grau, contribuindo de toda forma, para a legitimagao
da Republica Islamica. Contudo, a imagem mais defendida e manifestada pelo governo
Khomeini, foi a dos martires. Assim como no mundo Cristdo a representacdo daqueles que
aceitaram suportar tais sofrimentos remetia & um encontro sereno com a dor e com a morte,
também no Ird buscou-se representar essas testemunhas diante de seu dedicado sacrificio: “No
caso de Cristo, sublinhava-se a imensidade inimitavel do sacrificio cumprido, enquanto no
caso dos martires (para exortar a imitacdo) mostra-se a serenidade seréfica com que foram ao
encontro do préprio destino.” (ECO, 2007, p. 56) Em meio ao cenario de destruicdo da cidade
provocado por quase uma década de guerra contra o lIraque, Satrapi caminha diante de
imensos muros em estado de ruina, que preservam, a parte de todo o caos, a incitacdo de amor

aos martires da Republica.

8 Atualmente, em todas as cidades que se visite no Ird, as pragas, avenidas, ruas e paredes de prédios, estdo
estampadas com a figura dos martires da revolu¢do. Uma imagem constante que pretende lembrar a todos que
esses sacrificios cometidos em nome de Allah e da revolucdo, ndo podem ser desperdigados.
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FIGURA 13 — O mértir é o coracéo da historia!

IL N'Y AVATT PRS QUE LE VILE: POGUEL JE DEVAIS ME REHBGITUER. 1L Y AUAT AUSSE TOUT LE PECORUM : LA PRESENTATION
DE MARTYRS PAR- DES FRESQUES MURALES DE VINGT METRES DE HAUT ORNEES DE SLDGANS LeS HONORANT,

LOMME * LE. MARTUR. EST LE COZVR DE L/HISTOIRE" DL "3’ ESPERATS ETRE UN MARTYR. Mo MEME " OU ENCORE “ LE MARTYR.
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SORTOUT APRES QUATRE ANS PASSES EN ACTRICHE. B ON VOYATT PLUTHT SUR LES MURS ' MEILEURES SAUCISSES A VINGT
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SCAIWINGS” (E CHEMIN VERS LA READAPTATION ME PARAISSAT TRES LONG.

Fonte: SATRAPI, 2014d, Tomo 4, p. 7. “N&o havia nada além do véu ao qual eu devia me reabituar, havia
também todo o decoro: a representacdo dos maértires em murais recentes de vinte metros de altura,
ornamentado com slogans que os glorificavam, como ‘o martir é o coracdo da histéria’ ou ‘eu espero ser
também um martir’ ou ainda ‘o martir vive para sempre’.” “Sobretudo apds quatro anos passados na Austria
onde 0 que mais se via sobre os muros era ‘melhores salsichas a 20 xelins’, o caminho para a readaptacdo me
parecia longo demais.” (trad. nossa)

A adoracdo desses martires ocorre diariamente no Ird e até mesmo de forma
involuntaria, pois seus rostos estampam todos os espagos publicos, ao lado da onipresente
imagem do Aiatold Khomeini. Os templos estdo espalhados por toda a parte sempre a lembrar
que os sacrificios que tornaram possivel a Republica Islamica do Ird sdo legitimos e devem
ser respeitados. Aquele que se sacrifica como martir escapa da tortura. E a tortura, no caso
iraniano, sempre foi utilizada como jogo sagaz pelo governo. Ndo ha como fugir do flagelo,
quando muito, a Unica escolha possivel é entre o sacrificio voluntério ou a tortura forgada,

entre a promessa do paraiso ou 0s castigos do inferno.
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1.2 Discurso, identidade e as metamorfoses de um cotidiano

O Ird principia o século XX integrando-se ao mercado mundial. Uma integracdo que
se firmou sob forte influéncia e investimentos estrangeiros e alimentou-se, principalmente,
das rendas provenientes da producdo do petroleo e do interesse mundial sobre essa matéria-
prima. A divisdo do Ird em &reas de influéncia entre Gréd-Bretanha e Russia no ano de 1907
gerou insurrei¢des populares que intensificaram o movimento de contestacdo jA em curso,
chamado de “revolugéo constitucionalista”. Os opositores — religiosos, artesdos, comerciantes
(bazaari) - exigiam uma reforma constitucional, que foi atendida em partes. Diante das novas
relacbes capitalistas, a Gra-Bretanha destaca-se como o principal injetor de capitais
estrangeiros no pais. Quando a empresa britanica Anglo-Persian Oil Company (Apoc) instala-
se na regido sudeste do Ird, passa a controlar os campos petroliferos e a obter lucros
provenientes da matéria-prima presente no territorio iraniano. As comissdes que o pais
recebeu da empresa foram investidas na modernizagcdo do Estado e no fortalecimento do
Exército. Enquanto isso, o crescimento econdmico se delineava de forma desigual e o setor
operario criava um movimento de “classe”. (COGGIOLA, 2008, p. 24 - 30)

Até 1921, o Ira foi governado pela dinastia Qajar.*® Nesse ano, Reza Khan (1878 —
1944)*, um oficial militar iraniano, tomou o poder e iniciou a implementacdo de uma
monarquia em regime ditatorial que se consolidaria em 1925, quando Reza Khan
autoproclamou-se x&. Sua politica caracterizou-se pela centralizagdo e modernizacéo do pais.
(LEWIS, 1996, p. 305) O modelo estruturado pelo x& pretendia revitalizar o Ird, afastando a

presenca estrangeira, mas investindo em educacao e tecnologia ocidentais. Com isso,

Ao mesmo tempo em que elevava a identidade persa dos iranianos em defesa de um
Ird modernizado, o X4 Reza tinha uma mao autoritéria no ideal de Governo justo, a
base critica e protetora da monarquia persa. O Xa Reza havia obtido sucesso em
livrar o Ird da aniquilacdo. Todavia, ao fazer isso, violou valores essenciais das
tradicGes persa e islamica. (MACKEY, 2008, p. 160)

% O movimento operério iraniano surgiu através dos trabalhadores empregados pela Rissia nos campos
petroleiros de Baku, que entraram em contato com os bolcheviques e toda agitagdo politica do periodo, e
puderam ter acesso ao apelo do Manifesto Comunista. Essa leitura difundiu o marxismo no Ir, culminando em
1920, no congresso constitutivo do Partido Comunista do Ird. O PC derrocou definitivamente na década de 1930.
%0 Tribo originaria do mar Caspio que governou o Ird de 1794 a 1921 seguindo o modelo monarquista.

*! Reza Khan descendia de uma familia de militares provenientes das montanhas Alborz e orgulhosos da sua
linhagem persa pura. Na adolescéncia, passou a integrar a divisdo cossaca — forca russa originalmente treinada e
organizada para proteger os reis da dinastia Qajar. (MACKEY, 2008, p. 167)
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Contraditoriamente, a aura persa adotada pelo x& escamoteava a intencdo deliberada
de transformar o Ird em um pais moderno através de esquemas estrangeiros. Apostando em
uma unidade nacional inspirada em outros modelos, adotou formas de agir e vestir que
aboliam as caracteristicas tribais e religiosas dos grupos sociais iranianos e incorporavam
elementos tidos como ocidentais. Para alguns, Reza Khan se tornaria uma figura mitica, para
outros, 0 xa representaria o politico autoritario que inaugurou uma dinastia corrupta
prolongada pelo seu filho e sucessor, Mohamad Reza Pahlavi (1919 - 1980).

J& ao fim da Segunda Guerra, o Ird encontrava-se ocupado por tropas americanas,
inglesas e soviéticas. Nesse contexto, 0 Xa Reza abdicou, enquanto o “Trono do Pavao”,
como seu governo ficou popularmente conhecido, sucumbia aos eventos desencadeados pelo
conflito mundial. Na declaracdo oficial de rendncia, em setembro de 1941, o x4 justificou a
sua decisdo: “eu ndo posso ser o dirigente sem importancia de uma terra ocupada, ser
subordinado a um inglés ou a um oficial russo inferior”. (KHAN apud MACKEY, 2008, p.
186) O trono livre deixado por Reza Khan foi ocupado pelo filho do x4, Mohammed Reza
Pahlavi, em 1946. O contato dos operérios iranianos com a propaganda comunistas fez
emergir nesse periodo de transicdo um dos grupos opositores a dinastia Pahlavi mais
contundentes e duradouros: o Tudeh, partido comunista iraniano. O partido, apoiado
financeira e politicamente pela Unido Soviética, defendia metas sociais e econémicas a partir
de uma solugcdo marxista e encontrou forte repercussdo na classe média e operaria da
sociedade iraniana. Na obra de Satrapi, € 0 seu tio Anuch quem representa o discurso
comunista. Ele que, perseguido pelas tropas do x4, refugiou-se na Unido Soviética, onde fez
doutorado em “Marxismo-Leninismo”, retorna ao Ird, onde é preso, torturado e executado
pela monarquia Pahlavi como espido russo.

Na imagem abaixo observamos um didlogo que se travou entre o pai de Marjane e
Anouche - uma figura que exerceu grande influéncia na infancia da personagem,
principalmente através da sua experiéncia na Unido Soviética e sua ligacdo com o comunismo
iraniano - quanto aos rumos que o pais deveria tomar. Na fala, o pai de Marjane questiona o
sentido contraditoriamente “reacionario” que a Revolugdo vinha tomando mesmo se tratando
de um movimento, segundo ele, de esquerda. Anuch, por sua vez, critica a caréncia de
consciéncia politica dos iranianos, seja por eles serem majoritariamente analfabetos, seja pelo
apego demasiado ofertado em nome do nacionalismo e da moral religiosa. Questionando a

ciéncia de governar dos religiosos e as elei¢cBes fraudulentas que sancionaram a Republica



64

Isldmica, Anuch ainda confiava na tomada do poder pelos proletarios e nos ideais de Marx

como combustivel para a Revolugo:

FIGURA 14 — Tio Anuch e o comunismo

(458 LES MOUTONS

PENDANT LE SEJOUR. D’ANOUCHE , TE VECUS UNE PERIODE
PASSIONNANTE . J ‘ASSISTAIS A DES DISWSSIONS
POLTIQUES DE- PREMIERE. ORDRE ..

€ esT TOUT DE MEME INCROYABLE . LA
REVOLUTION EST UNE REVOWTION DE
GAUCHE. ET LA REPUBLIGUE VEUT

S APPELER. [SLAMIQUE !

TU ENTENDS CA ANOUCHE ! TU TE RENDS COMPIE.
DE L’ IGNORANCE DU PEUPLE ?) DES ELECTIONS FALSIFIEES
ET iLS CROENT AUX RESULTATS : 99,997, | | FOUR MA
PART , TE NE CONNAIS PAS UNE SEULE. PERSONNE QUi
ATT UWOTE POUR (A REPUBLIQUE [5LAMIQUE .

D Ov SORT CE CHIFFRE? DE LELR CUL) Ouy !

CE N'EST PAS GRAVE . TOUT iRA
BiEN . DANS UN PAYS A MOITIE
ILETTRE , ON NE PEUT PAS
REGROUPER LES GENS AUTOUR DE
MARX . LA SEULE CHOSE QU PUISSE-
LEs RASSEMBLER CEST LE
NATIONALISME OU LA MORALE
RELIGIEUSE -- -

ALATELE LS ONT DIT”
QUE 93,997 DES GENS
ONT VOTE POUR. LA
REPUBLIQUE SLAMIQUE!

PAS MOI ! CEST
LA TELE I}

Fonte: SATRAPI, 2014a, Tomo 1, p. 66. “As ovelhas” “Durante a permanéncia de Anouche, eu vivi um
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periodo apaixonante. Assisti a discussdes politicas de primeira ordem...” “E realmente incrivel. A revolugo é
de esquerda e a Republica quer se chamar Islamica.” “N&o faz mal. Vai ficar tudo bem. Em um pais de
iletrados, ndo se pode agrupar as pessoas ao redor de Marx. A Unica coisa que pode aglutind-los é o
nacionalismo ou a moral religiosa.” “Mas os religiosos ndo tém o conhecimento de governar. Eles vdo retornar
as suas mesquitas. O proletariado reinara. E imperativo!!! De qualquer maneira, é isso que Lénin explica em ‘O
Estado e a Revolugdo’.” “As vezes, eu até participava com as minhas opinides...” “Na TV disseram que 99,99%
das pessoas votaram para a Republica Islamica.” “Veja isso, Anouche! Tu te das conta da ignorancia do povo?!
EleicGes falsificadas e eles ainda acreditam no resultado, 99,99%!! De minha parte, eu ndo conhe¢o uma s6
pessoa que tenha votado pela Republica Islamica. De onde saiu este nimero? Do cu deles, claro!!” “Mas néo
fui eu que disse, foi a TV!!! Bua!!!” “Ora, vamos, Ebi, é apenas uma crianga que repete aquilo que ouve.” (trad.
nossa)

As discussbes politicas promovidas pelo tio Anuch traziam questionamentos
importantes sobre 0s rumos possiveis para 0 pés-Revolucdo. Segundo Anuch “metade da
populacdo é analfabeta, ndo d& para reunir todos em torno de Marx. A Unica coisa que 0s une
é 0 nacionalismo ou a moral religiosa... Mas os religiosos ndo tém a ciéncia de governar vao
voltar para suas mesquitas e o proletariado vai tomar o poder! N&o tem outro jeito! E o que
Lenin diz em “O Estado e a Revolugdo™”. (SATRAPI, 2014a, Tomo 1, p. 66) Por outro lado -
e isso verificou-se na revolugéo iraniana quando a promessa de revolugéo social vencedora foi
a dos clérigos xiitas - a proposta comunista ndo reuniu forgas suficientes para arregimentar as
massas populares. Embora tenha sido o principal grupo politico a enfrentar o governo Pahlavi
na década de 1940,

0 comunismo ateu carecia de forca espiritual necesséria para mobilizar as massas do
Ird xiita. Como seria provado em 1979, foi o nacionalismo iraniano e a promessa de
revolucdo social articuladas pelos mulas, por intermédio da teologia do Isl& xiita,
que levaria as classes mais baixas a revolu¢do. (MACKEY, 2008, p.192)

E é nesse jogo de disputas que os interesses ocidentais, na figura dos Estados Unidos,
emergem como substitutos da influéncia britanica. A partir de 1952 a politica norte-americana
torna-se mais contundente e envolve especialmente a figura do primeiro-ministro iraniano
Mohammad Hedayat Mossadegh (c. 1880 — 1967)* um veterano politico de 69 anos que
acreditava na nacionalizagdo completa do pais. Mossadegh definiu da seguinte forma os

objetivos de sua politica:

E tempo de por fim a esta situagdo intoleravel no nosso pais... Nds temos duas
possibilidades para conseguir capital: de um lado, um empréstimo do exterior, de
outra parte as receitas proprias do Estado, provenientes em grande parte dos
rendimentos do petréleo [...] Com a ajuda destes rendimentos provenientes do
petréleo nés estaremos em condi¢Bes de cobrir todas as nossas despesas; eles nos

%2 Existe uma variagdo do nome Mossadegh nas obras pesquisadas. Optamos por essa.
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permitirdo vencer a miséria, a doenca e o atraso do nosso povo. (MOSSADEGH
apud LIMA, 1979, p. 44)

O nacionalismo de Mossadegh sé serviria para atrapalhar os interesses dos EUA no
Oriente Médio, especialmente, na regido do Ird. As negociagdes que se seguiram entre
Mossadegh e os representantes de Washington acabaram por enfraquecer a representatividade
do primeiro-ministro diante do Xa Reza Pahlavi, culminando no seu pedido de demissao, que
duraria pouco tempo. A pedido do proprio xa, Mossadegh retornaria fortalecido e promoveria
a destituicdo do parlamento iraniano. Os problemas politicos internos permitiram uma agao
diplomética mais vigorosa por parte dos Estados Unidos ao mesmo tempo em que tornaram
mais claros os problemas sociais que o pais enfrentava. A fome, o éxodo camponés para as
grandes cidades, os baixos salarios e a elevada jornada de trabalho, eram alguns dos mais
graves. (COGGIOLA, 2007, p. 39-43)

Outro momento crucial nos antecedentes da revolucdo foi a criagdo, em 1957, da
policia politica no pais, chamada SAVAK - Organizacdo de Seguranca de Informacdo do
Estado. A criacdo desse organismo politico repressivo s foi concretizada através de um
acordo bilateral com os Estados Unidos, que permitiu & CIA® trabalhar no Ird. A SAVAK
teve papel importante na chamada “revolucao branca”, um programa implementado pelo Xa
Pahlavi a partir de 1961, que favoreceu uma elite urbana em detrimento do restante da
populacdo. Nesse momento 0 governo passou a investir em tecnologia militar, tornando-se em
pouco tempo o maior comprador mundial da producdo bélica estadunidense. Outra medida
que atestou o seu empenho em promover a laicizagdo do pais foi a proibi¢cdo do uso do véu
pelas mulheres, em 1962. Essas medidas acompanhadas pela intensa censura ao clero
transformaram a sua imagem em um “inimigo do Isl&”. (COGGIOLA, 2007, p. 45) O Aiatola
Khomeini surge nesse momento critico iraniano denunciando as relagdes do x4 com os EUA e
apoiando os interesses dos religiosos islamicos no pais e mesmo da populagdo que condenava
a relacdo do xa com os elementos da tradicdo islamica. A estratégia do xa para barrar a
disseminacdo das criticas ufanadas nas mesquitas contra o seu governo foi exilar o principal
porta-voz dessas ideias, o clérigo Khomeini, na Turquia em 1964. O Ultimo pais a abriga-lo
foi a Franga, de onde retorna definitivamente do periodo de exilio em 1° de fevereiro de 1979.
(COGGIOLA, 2007, p. 74)

% Ageéncia Central de Inteligéncia, com sede nos EUA; sua organizagéo é conduzida pelo governo federal norte-
americano.
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A configuracdo dessas diferencas na construcdo de uma proposta de nagédo pelo viés
religioso ocorreu de forma mais sistematica com a revolucdo de 1979 e com a elevacgdo do
fator islamico xiita em detrimento da tentativa modernizadora “ocidentalizante” do x&. As
tentativas de Pahlavi na década de 1970, com a glorificacdo das antigas civilizaces pre-
islamicas, ndo foram eficientes no esfor¢o de diminuir o papel do islamismo. A sua politica
gerou um resultado contrario. O pais foi abalado por uma transicdo que até o ano anterior
parecia improvavel. A figura central nesse processo de transformag&o politica e social no Ira
foi 0 Aiatola Khomeini:

FIGURA 15 - O sistema Khomeini
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Na imagem acima, Khomeini é representado como parte de uma engrenagem que,
segundo o autor, desvelaria “as entranhas do Judiciario da Republica Islamica [...] Veja so:
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eles transformaram o Isla em uma coldnia penal, onde o tempo é medido pela dor” (AMYR,;
KHALIL, 2011, p. 169). A burocracia do sistema é uma das criticas ao governo dos aiatolas
presentes na obra. Diante desse aparato judicialmente instituido mas também militarmente
amparado, as engrenagens desse sistema ditam a velocidade da vida cotidiana, “em nome de
Deus, o misericordioso, o compassivo”. (AMIR; KHALIL, 2011, p. 168)

A partir do que ja foi colocado, podemos concluir que 0s eventos que se seguiram as
tentativas do xa também resultaram em propostas mal sucedidas desse governo. Podemos citar
0 colapso na politica iraniana com os EUA, a deposicdo do Xa Pahlavi em janeiro de 1979, a
ascensdo da lideranca politica do Ird pelo religioso xiita Khomeini e a proclamagdo, em
regime imperial, da Republica Islamica do Ird. A antiga e intensa politica de modernizagéo do
pais e as estreitas relacfes estabelecidas com outras nacgdes, especialmente com os EUA, pelo
Xa Pahlavi, geraram um efeito autodestrutivo ao seu governo. Uma interpretacdo provavel é
que a populagdo tenha reconhecido nessas medidas uma supervalorizacdo da cultura ocidental
em detrimento da cultura iraniana o que representou, naquele momento, uma desestruturacdo
nos referenciais identitarios que constituiam a nogdo do “ser” iraniano. A solugdo apresentada
a populacéo que prosperou como via de mudanca foi a revolucéo encabegada por Khomeini a
partir do exilio e do seu projeto para a nacgdo iraniana que minimizava a intervencao
“ocidentalizante” do xa.%*

Nos primeiros anos do século XXI, outro momento torna-se decisivo para a histéria do
Ird. Esse enredo foi deflagrado com os resultados eleitorais de 2005, quando o candidato
considerado por alguns como um politico de postura ultraconservadora, Mahmoud
Ahmadinejad, foi eleito presidente iraniano. Nesse momento decisivo para a politica iraniana,
“0 centro do poder politico situou-se claramente no Conselho dos Guardides, composto por
doze membros designados por seis anos *°[...] que tem como principal funcdo estabelecer a
compatibilidade dos atos de governo com as leis da Constituicdo e do Isld”. (COGGIOLA,
2008, p.115) Esse Conselho ganhou influéncia crescente sobre inimeros setores da sociedade.
No que tange os processos eleitorais, por exemplo, sua atuagdo garante a conformidade da
plataforma ideoldgica dos candidatos com a as leis isldmicas instituidas no pais. Diante da
autoridade representada pelo atual lider religioso - e substituto do Aiatolda Khomeini - Ali

Khamenei, e também através do papel decisivo executado pelo Conselho dos Guardides, o

% O contexto da Revolucdo e da configuragdo de uma Republica teocrética, serdo abordados no préximo
capitulo.

% Dos doze membros que compdem o Conselho, seis religiosos sio nomeados pelo aiatola Ali Khamenei, e seis
juristas eleitos pelo Parlamento sob proposta do poder judiciério.
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presidente iraniano tornou-se uma espécie de “bom aliado”. Sua aceitacdo diante desses
avaliadores depende, todavia, da adogdo das propostas emitidas por esses membros. Essa
“clericalizacdo” dos meandros politicos da Republica Islamica do Ird foi acompanhada de um
crescente investimento no aparato militar. Em funcdo das aspiragfes do governo de
Ahmadinejad em tornar o Ird uma poténcia regional e pelo seu discurso de confrontagdo com
paises como Israel e Estados Unidos, a exaltagdo do fator seguranca nacional, foi pauta
presente em inimeros discursos do lider.

Um retrato dessas novas liderancas aparece em O Paraiso de Zahra, onde o presidente
Ahmadinejad € descrito como o “queridinho” do professor Khamenei, Lider Supremo do Ira

desde a morte de Khomeini:

FIGURA 16 — As novas liderancas
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Fonte: AMIR; KHALIL, 2011, p. 53. “19 de Junho de 2009. Universidade de Teerd. Uma semana ap6s as
elei¢bes. O discurso do lider supremo.” “Quando se trata de idolatrar figuras paternas o Ird é pior do que a
Igreja Catoblica. Os velhos governam os novos.” “Eles seguram o bastdo e desdobram as regras.” “A ideia
deles de educacdo: dominio sobre nossas bundas.” “Khomeini é o nosso professor infalivel. N&o ha
escapatdria de sua sala de aula. Ele nos encara e fala para nds de cada parede.” “Ahmadinejad é o queridinho
do professor, a Ultima noivinha do Lider supremo.” “Logo, obviamente, as rainhas velhas — Khatami,
Mousavi, Rafsanjani, entre outros — ficaram com ciuminho.” “E um empurra-empurra sem fim no harém
masculino do nosso Califa.” (trad. nossa)

Nesse trecho fica claro que a verdadeira autoridade politica no Ird é a lideranca
religiosa. Essa regra construida nos anos de comando do Aiatola Khomeini se manteve até os
dias atuais e transferiu-se para a imagem de Khamenei, confirmando o que os autores da obra
chamam de “o dominio das nossas bundas”. O discurso proferido por Khamenei, atual
lideranca religiosa em comando no pais, uma semana apés as elei¢cdes de 2009, evidencia o
seu posicionamento favoravel aos resultados finais que elegeram o candidato Ahmadinejad.
Por consequéncia, sua declaracdo confrontou e criminalizou diretamente a mensagem que

vinha das ruas em forma de protesto:

A eleicdo de 12 de junho foi um evento épico de proporcdes histéricas! Ainda assim
0s aspectos negativos me deixem infeliz... Abram seus olhos e vejam o inimigo!
Vocés ndo veem os lobos famintos & espreita nas esquinas? [...] Dentro do pais,
elementos estrangeiros estdo nas ruas sublevando-se. O Ocidente e os sionistas! A
Republica Islamica é o porta-estandarte da humanidade! Onde houver opressdo nos
apoiaremos os oprimidos! (AMIR; KHALIL, 2011, p. 54)

As denuncias contra o elemento estrangeiro sdo uma retéorica do governo. Essa postura
foi legada para a atual lideranca religiosa dos imperativos expressos nos discursos do antigo
aiatola. Apesar disso, a Republica Isldamica do Ird mantem-se relativamente estavel no
contexto regional conturbado do Oriente Medio, e ainda preserva um discurso autoritario
(internamente) e agressivo (externamente). A sua influéncia estendeu-se para o antigo
inimigo, o lraque, mas as relagdes diplomaticas com os EUA continuam conturbadas. A
questdo do petrdleo abriu espaco para a questdo nuclear. O Ird ndo fez parte do Tratado de
N&o-Proliferacdo, assinado pelos EUA, China, Uni&o Europeia, Russia e india, em 1968 - que
autoriza os paises possuidores de artefato atbmico de manté-los, mas também busca impedir
que outros paises possam desenvolvé-lo — tornando-se uma “ameaca” a todas essas nacdes
participantes nesse acordo. Mesmo antes da crise nuclear, o Ird entrou em negocia¢Ges com a
Agéncia Internacional de Energia Atdmica (Aiea). O Ird adaptou-se com algumas exigéncias
da Aiea mostrando que o seu Unico objetivo € produzir eletricidade, mas o impasse ndo se
resolveu por completo, j& que a Agéncia exigia que o pais demonstrasse que ndo desenvolvia

tecnologia suficiente para no futuro produzir armas atdmicas. Esse impasse lancou o Ird como
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0 principal perigo para os interesses estrangeiros no Oriente Medio a partir de 2006,
ocasionando diversas san¢des econdémicas contra o pais que, mesmo diante disso, ndo
amenizou o seu discurso. O préprio Aiatold Ali Khamenei, chegou a declarar que o pais
retaliaria qualquer ataque empregado ao Ird com 0s meios a sua disposi¢do (COGGIOLA,
2008, p. 121 et seq.). De Bush® e Ahmadinejad para Obama®’ e Rouhani®, tivemos uma
mudanca no teor discursivo dos dois Ultimos presidentes que denota uma tentativa de estreitar
o dialogo entre as duas nagOes. Para Adghirni (2014), uma leitura atualizada da politica

externa iraniana posterior & Khomeini pode ser resumida pelas seguintes prioridades:

A Revolugdo de 1979 gerou um tsunami geopolitico que alterou profundamente os
rumos do século XX. De repente, um dos paises mais importantes no apoio & agenda
dos Estados Unidos e aliados no Oriente Médio passava ser governado por um lider
messidnico de turbante e capa, que prometia acabar com a influéncia ocidental.
“Nossa agenda é o isla” dizia o Aiatola Khomeini. (ADGHIRNI, 2014a, p. 163)

Essa postura antiamericana tornou-se em pouco tempo a posic¢do oficial, minando as
relacGes diplomaéticas entre os dois paises. Recentemente, o atual presidente Hassan Rouhani,
abriu novos precedentes na relagdo com os Estados Unidos, principiando pelo didlogo
amistoso e com a tentativa de uma possivel renovacao nas relagGes entre os dois paises.

Uma caracteristica determinante para pensarmos a revolugdo iraniana foi a sua
promocao a partir de um cenario onde todos 0s acontecimentos eram televisionados. O apelo
de Khomeini se fortaleceu através da imagem e do discurso. Porém, a comunidade iraniana
imaginada por Khomeini ndo correspondeu a expectativa da maioria popular. As imposi¢des
que 0 novo regime instaurou trouxeram consequéncias que ainda repercutem atraves de
medidas repressivas, seja em relacdo a oposicdo politica ou aos limites da liberdade de
expressdo e credo. O modelo nacionalizante implementado por Khomeini isolou o pais da
interveng&o estrangeira, mas se constituiu em uma nacgao de poucos e para poucos. Embora a
revolucdo iraniana de 1979 tenha significado um movimento pela determinagdo de uma
identidade nacional, suas consequéncias colocaram em ddvida a propria validade desse
episodio. A nacdo dos aiatolds segue um plano restrito e dificilmente transponivel de acdo
politica em uma realidade onde a ideia de nacdo ndo resistiu & “neurose” inevitavel do

nacionalismo.

% George W. Bush (1946) foi presidente dos EUA entre os anos de 2001 e 2009.

%7 Barack Obama (1961) foi empossado presidente em 2009 e reeleito nas eleigdes presidenciais estadunidenses
em 2012. E o atual presidente dos Estados Unidos.

%8 Hassan Rouhani, considerado um candidato moderado, venceu as eleicdes presidenciais de 2013 defendendo
uma politica externa menos agressiva e maiores direitos civis para a populagéo iraniana. E o atual presidente do
Ird.
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O Aiatola Khomeini tornou-se o lider irrefutavel — embora amplamente questionado -
da revolugdo iraniana e esteve a frente de um amplo e elaborado processo de reformulagéo
nacional. A partir da configuragdo de uma tese que propunha o retorno as tradi¢Ges islamicas
sob a releitura corénica de vertente xiita, 0 aiatola promoveu a construgdo de uma nova
concepcéo de nacgdo, além de inspirar a reformulacéo das identidades nacionais, direcionando
as vontades populares no caminho de um individuo ideal que correspondesse a esse projeto. A
identidade iraniana, a partir de entdo, conspirou a favor dessa proposta, que vinha sendo

defendida por Khomeini antes mesmo de iniciada a revolugéo:

A partir do inicio da década de 1970, [Khomeini] passou a pregar uma forma de
governo islamico total, o dever do clero de rebelar-se contra autoridades despoticas
e, ha verdade, tomar o poder: em suma, uma revolucdo islamica. Foi uma inovacéo
radical, mesmo para o clero xiita politicamente ativista. Esses sentimentos eram
comunicados as massas através da engenhoca pés-corénica da fita cassete, e as

massas ouviam. (HOBSBAWM, 1995, p. 441)
Sem negligenciar a participacdo dos partidos politicos — representados fortemente no
Ird pelo partido comunista Tudeh - e a sua contribui¢do para a derrubada do xa, identificamos
essa guinada ideoldgica sustentada pelo apelo fundamentalista religioso que encontrava na
velha monarquia da era Pahlavi a célula doente da nagéo, e no discurso religioso de Khomeini
um antidoto para combaté-la. Embora Hobsbawm (1995) considere 0 processo iraniano da
década de 1970 como a tentativa de tomada de poder por um grupo cujo discurso pregava
uma revolugdo islamica, vale salientar também que a esse processo outros elementos foram
agregados e nem todos eles provinham de uma filiagdo ideoldgica a proposta religiosa de
Khomeini. As insatisfacfes e demandas sociais eram muitas e partiam dos diversos grupos
descontentes com o0 governo do x& No entanto, essa faceta “isldmica” que a revolucdo

adquiriu no decorrer dos eventos

ndo parecia inspirada em ideias contempordneas, mas nos ensinamentos de um
personagem religioso do século VII, o profeta Maomé. Ao qualificarmos de
“iraniana” uma revolucdo que o mundo acostumou-se, ideologicamente, a chamar de
“islamica” (apresentando-a assim como um evento basicamente reacionario),
sublinhamos suas mdltiplas raizes historicas e politicas, que o obscurantismo
“racionalista” pretende ocultar mediante uma simplificagdo absoluta, posta, hoje, a
servico de uma cruzada mundial contra o “terrorismo islamico”, altimo &libi
politico-ideoldgico do velho imperialismo capitalista. (COGGIOLA, 2008, p. 17)

Como sindbnimo desse reacionismo, observamos nas propostas de nacdo defendidas
por Khomeini um pensamento retrogrado, inspirado em um modelo de sociedade que ndo

mais reflete as indagagdes contemporaneas e que repudia os avangos em relacdo a liberdade
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de expresséo - nas suas mais diversas formas - conquistados no processo de modernizagéo do
pais durante meados do século XX. Embora esse processo tenha sido conflituoso e
desagradado uma parcela da populacéo iraniana, entendemos que o retorno aos ensinamentos
do profeta Maomé, mesmo que revisitado, correspondeu a uma reacdo conservadora e
contraria aos direitos individuais. Contudo, a postura do aiatola enquanto lider da Republica
Isldmica do Ird, atesta que o lider ndo estava alheio as questdes de cunho econémico e
desenvolvimentista sobre as quais pretendia trabalhar no seu governo. Havia uma
preocupacao em garantir a autossuficiéncia econémica e administrativa do pais. O discurso de
retorno a tradicdo islamica também experimentava um nivel de contradigdo quando tratava-se
de afastar a dependéncia que a influéncia estrangeira havia representado atraves da
modernizacdo do pais. A perspectiva teoldgica enunciada por Khomeini sempre esteve
acompanhada de uma mensagem politica e de uma agdo pensada diante de um Estado

nacional e ndo islamico. Para Coggiola,

Embora Khomeini comecasse por denunciar o patriotismo e a identidade iraniana,
terminou por invocar o Ird e o conceito de patria quando houve a invasdo iraquiana
em 1980. Mais interessante ainda é o fato de que nos seus Gltimos meses de vida
enunciou um principio novo de comportamento politico, baseado na primazia do
maslahat, ou interesse: de acordo com isto, 0 que devia preocupar eram 0s interesse
do povo e do Estado, ndo as prescri¢des formais da religido. (COGGIOLA, 2011, p.
32)

N&o podemos negar a contribuicdo do componente religioso no apelo revolucionério
de Khomeini. Mas essa filiacdo da comunidade iraniana com figuras de autoridade ndo parece

ser novidade. Segundo Mackey (2008),

por séculos, a cultura iraniana manteve-se em uma tradi¢do autoritaria, enraizada em
uma sociedade que exige a submissdo aqueles que detém uma posicdo mais alta. A
familia, base da estrutura social, é governada pelo patriarca. A nacdo, durante a
maior parte de dois milénios e meio de histéria, glorificou e sofreu sob o conceito
persa antigo de que a monarquia autoritéria era atendida por uma hierarquia social
rigida. Na religido, figuras de autoridade, para quem o fiel deve obediéncia, sdo
centrais na teologia do Isla xiita. Desse modo, a tradicdo autoritaria de pai, rei e
clérigo formou uma cultura inteira, em um padrdo de dominio e subserviéncia.
(MACKEY, 2008, p. 103)

Essa tese defendida pela historiadora identifica nesses trés componentes — a familia, a
nacao e a religido — a matriz historico-cultural que influencia ha séculos o comportamento
iraniano. A base dessa tradi¢do corresponde, segundo a autora, a obediéncia disposta em torno
do lider carismético que emana, simultaneamente, uma aura de autoridade e de promessas de

ordem interna, autonomia nacional e sociedade justa. (MACKEY, 2008, p. 103) Essa légica
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familiar, base da sociedade patriarcal iraniana, cuja figura masculina corresponde a ideia de
poder e ordem, seja no espaco privado ou, em termos mais amplos, no espaco publico. Nesse
ultimo caso, a autoridade do pai, do irm&o ou do marido é transferida para o lider. Khomeini
soube bem explorar sua posicdo como patriarca da nagéo inspirando, a0 mesmo tempo, 0
desejo de mudanca, de seguranca e de ordem que a revolugdo carecia, sem negligenciar a sua
fungdo de lider espiritual, aspecto fundamental para entendermos as construcfes identitarias
no Ird revolucionario.

Consideramos oportuno apresentar uma reflexdo acerca desse projeto de nagéo,
partindo de um ponto de andlise onde o conceito de regido — ou como definiu Anderson
(2008), de “comunidades imaginadas” — adquire protagonismo. Para conceber o conceito de
regido, esquivamo-nos de uma producdo reducionista da histdria regional escrita por
memorialistas locais que pensam o conceito estanque ou de uma produgdo megalomaniaca da
historia nacional cuja escrita de teoricos irredutiveis confere uma simplificacdo prejudicial ao

termo. Uma abordagem referente a perspectiva regional € proposta por Carbonari (2009):

a regido, como entidade concreta, se concebe como resultante de multiplas
determinacgdes e se caracteriza por uma natureza transformada por herancgas
culturais e materiais e por uma determinada estrutura social com suas
préprias contradi¢des. [...], é a realizac8o de um processo histérico geral em
um quadro territorial menor, onde se combinam o geral e o particular.
(CARBONARI, 2009, p. 28, trad. nossa)

Duas importantes implicagdes podem recair sobre a tentativa de se construir uma
historia regional como fundamento para a construcdo de identidades nacionais. A primeira diz
respeito especialmente ao entendimento de regido. As ideias e percepcdes dos sujeitos
carregam 0s espacos de compreensdes que alteram a perspectiva histdrica de determinadas
regides. Essa carga identitaria oferecida pela relagdo entre sociedade e regido é concebida
através dos regionalismos. Da mesma forma, transformar o conhecimento regional em um
processo que abarque todos os aspectos de uma sociedade representa uma proposta dificil de
se alcancar (BAJARAS, 2009, p. 10)*.

Por fim, é imprescindivel considerar, para o entendimento do estudo regional e do

conceito de regido, que

¥ No texto intitulado La historia regional em México: reflexiones y experiéncias sobre uma préatica
historiogréfica, a autora discorre sobre os problemas que estdo relacionados & historiografia de perspectivas
regionais, identificando trés problemas principais: o regionalismo, o impulso totalizador e as dificuldades em
ligar o particular com o geral.
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uma proposta de historia regional ndo deve pensar em abordar o regional estanque
em si mesmo, mas, sim, em ser veiculo para uma leitura do regional por meio de
uma andlise que reconhec¢a a efetiva complexidade da realidade concreta e suas
representacdes, sem , contudo, perder de vista 0 modo como as regifes se articulam
com as diferentes dimensdes dos sistemas que as contém (RECKZIEGEL, 1999, p.
21).

A contribuicdo desses estudos ndo traz consigo a pretensdo de recorrer a historia
regional como mote tedrico para isolar a questdo que envolve o Ird em seu contexto
revolucionario até os desdobramentos que se seguiram as eleicBes de 2009, mas sim
vislumbrar na aplicacdo desse conceito elementos de andlise para a construcdo de uma
identidade iraniana no pais. Nesse sentido, identificamos também a configuracdo de um novo
nacionalismo iraniano, o qual deriva fortemente das ambiguidades suscitadas entre as
propostas do xa e do aiatola, entre modernizacdo e retorno. Numa acepcdo mais radical do

desenvolvimento do nacionalismo, encontramos a exposi¢do de Anderson, para o qual

O ‘nacionalismo’ é a patologia da histéria do desenvolvimento moderno, tdo
inevitdvel quanto a ‘neurose’ no individuo, e que guarda muito da mesma
ambiguidade de esséncia, da tendéncia interna de cair na loucura, enraizada nos
dilemas do desamparo imposto a maior parte do mundo [...], sendo em larga medida
incuravel. (ANDERSON, 2008, p. 31)

A concepcdo de Anderson ao avaliar o “nacionalismo’, posto entre aspas, como uma
patologia inevitadvel que acompanha a esteira do desenvolvimento moderno em um mundo de
neuroses incuraveis, nos remete a uma conclusdo que ele mesmo discorre no seu livro
Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do nacionalismo (2008),
quando refere-se ao nacionalismo ndo como uma ideologia nos moldes de tantos ismos
frequentemente consagrados pela historiografia mas sim, como uma “comunidade politica
imaginada.” (ANDERSON, 2008, p. 32) O sistema cultural que melhor representa essa
comunidade imaginada é, sem duvida, a religido. Segundo o autor nem todas as filiacGes
ideoldgicas ocorrem segundo adogfes conscientes. As estruturas de referéncia sacramental
correspondem a esse nivel de incorporacdo de algumas comunidades. Nossa hipétese é que
esse processo de incorporacdo do projeto de nacdo desenvolvido por Khomeini e a
configuracdo de uma identidade iraniana alinhada a esse modelo seguiram essa logica.

Inimeras expectativas ndo foram alcancadas em termos de argumentos tedricos e
acOes praticas. As davidas mais fundamentais do ser humano nem sempre sdo saciadas diante
de esquemas ldgicos ou convencdes politicas que acabam por criar uma espécie de

descontinuidade na propria esséncia das suas ideologias. Assim como a consciéncia de uma
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mortalidade terrena, a negacao de um espago paradisiaco no além-mundo, ndo foram aspectos
respeitados por tais projetos que também ponderavam construir uma proposta de nacéo.
Segundo Anderson, esse fatal descompasso encontrou um novo significado através da ideia de
Ummah islamica. Essa comunidade mugulmana, reforgada pelo uso de uma escrita e de uma
escritura sagrada estava ligada a uma ordem “supraterrena de poder”. (ANDERSON, 2008, p.
40) Os movimentos de expansdo da religido islamica mas também da cultura arabe por vastos
territorios conquistados e convertidos “incorporavam a ideia de imensas comunidades [...]
imaginadas principalmente pelo uso de uma lingua e uma escrita sagradas” (ANDERSON,
2008, p. 40).

Os textos sagrados escritos em arabe no Cordo, sempre foram defendidos como textos
intraduziveis e o seu poderoso contetdo utilizado por uma isolada classe religiosa que
assumiu a “verdadeira” interpretacdo das escrituras sagradas. Certamente essa propriedade de
leitura criada a partir do direito autoconsagrado de interpretar verdadeiramente o Coréo
colocou em crise e disputa segmentos da Ummah islamica (comunidade) que competem até
hoje entre si. No caso iraniano essa “disputa sagrada” é ainda mais complexa e direciona ndo
apenas um segmento religioso contra outro, mas sim, “todo” um pais contra uma regido de
diferencas. Além disso, a disposi¢do de parte da populacdo para lutar nos acontecimentos que
provocaram a revolugédo e sustentaram-na a partir dos anos que se seguiram aos eventos de
1979, atestam para uma parcela significante dos iranianos que, inteiramente convencidos ou
ndo, apoiaram a renovacdo proposta por Khomeini no seu modelo de retorno a tradicéo
islamica. A escritura coranica tornou-se o principio da lei ou da educacdo organizada,
identificando um novo modelo de linguagem, na qual o corpo torna-se o papel da prépria lei.

(CERTEAU, 1998, p. 230) A destruicdo do corpo ¢ a garantia absoluta da norma, afinal:

N&o ha direito que ndo se escreva sobre corpos. Ele domina o corpo. [...] Do
nascimento ao luto, o direito se “apodera” dos corpos para fazé-los seu texto.
Mediante toda a sorte de iniciagdes (ritual, escolar, etc.), ele os transforma em tabuas
da lei, em quadros vivos das regras e dos costumes, em atores do teatro organizado
por uma ordem social. (CERTEAU, 1998, p. 231)

Essa ordem social que recria 0s corpos como pergaminhos tanto para a redacdo das
leis quanto para a aplicacdo das normas, é, segundo Certeau (1998), uma metéafora do livro,
mas que torna a norma muito mais “legivel”. A aplicacdo da lei na pele necessita, contudo, de
um aparelho que a imprima. Nessa analogia, podemos evidenciar o discurso do Aiatola
Khomeini como um “discurso fundador”, cujo resultado causou, primeiramente, uma ruptura

ritual e, em segundo lugar, instaurou uma nova ordem de sentidos. Segundo Orlandi (1993),



7l

nesse processo de ruptura e nova ordem, o discurso fundador também *“cria uma nova
tradicdo, ele re-significa o que veio antes e institui ai uma memoria outra”, ou seja, “o sentido
anterior é desautorizado.” (ORLANDI, 1993, p. 13) No sentido anterior que se perde estd uma
memoria desconstruida e desse evento nasce a necessidade de filiar-se a uma outra e nova
memoria. A prépria autora fara a ressalva de que esses discursos fundadores - como foi e
ainda repercute o discurso Khomeinista — s6 emergem porque todo o ritual apresentara falhas
e é precisamente nessas falhas, até mesmo valendo-se delas, que o novo discurso de instala.
Refletindo o clima revolucionério que parece ter imprimido a ténica social para o Ird desde a
revolugdo iraniana até a revolucdo verde, outro nivel de sentidos obteve significagcdo. Tanto
sentido quanto sujeito tornaram-se suscetiveis de transformacdo, afinal: “O discurso fundador
se faz em relagdo de conflito com o processo de producdo dominante de sentidos, ai
produzindo uma ruptura, um deslocamento.” (ORLANDI, 1993, p. 24) Seguindo a reflexdo da
autora, vemos que essa (re)construgdo de sentidos e sujeitos reflete na funcdo do autor e da
sua obra.

O discurso desses autores inaugura uma ruptura. Texto e imagem convergem para
manifestar um novo espago de sentidos. Nessa contradi¢do nasceram tanto a nagéo iraniana
quanto a sua propria negacdo, fazendo do discurso fundador de Khomeini uma autoridade
questionada. Quando lemos Persepolis e O Paraiso de Zahra, constatamos a construcdo de
outras formas discursivas, de outras “nacdes” e de uma identidade iraniana defendida nos seus
plurais. A partir disso, destacamos também a singularidade com que esses personagens se
apresentam ou como sdo representados pelos seus autores. Inquerimos também que outros
olhares esses mesmos autores teceriam sobre o cenario iraniano atual se ndo compusessem
suas narrativas com um olhar que vé “de fora”. A expectativa que se anuncia no horizonte
dessas obras revela um aspecto fundamental sobre o discurso dos autores sobre projecoes
futuras para seu pais. Satrapi “abandona” o Ird. Em sua Ultima cena, no aeroporto, despede-se
da sua familia e deixa o seu pais de origem, para onde nunca retornou. Em Amir e Khalil, o
irmdo de Mehdi aparece atravessando a fronteira do Curdistdo para ser aceito como um
refugiado politico em Istambul. Para ele, a resisténcia continua na internet, para a sua mae, o
que permanece é a esperancga nas novas geracdes. No epilogo, Zahra acolhe em seus bracos a

filha que Mehdi deixou.
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2 Configuracdo do Ird Teocrético: a tortura da consciéncia através do corpo

Acompanhando o contetdo presente nas paginas das narrativas em estudo, trataremos
de esmiugar a construcdo da Republica Islamica do Ird sob a égide do modelo teocréatico
consolidado a partir de uma matriz referencial Khomeinista e legitimado no contexto pés-
revolucdo. Os pontos de analise em destaque no subcapitulo Memoria e narrativa: dois
conceitos para ler imagens, sugerem uma abordagem onde as questbes que envolvem
memoria, imagem e narrativa evidenciam-se a partir de um discurso realizado pelos autores
em relacdo as transformagdes no cendrio iraniano entre os anos de 1979 e 2009. Na obra
Persépolis, essas mudangas referem-se, essencialmente, as imposi¢oes estipuladas pela Lei
Isldmica que entra em vigor a partir da década de 1980 e o seu contetido normativo quanto as
questdes que envolvem padrdes de vestimenta e conduta, especialmente para o caso das
mulheres. Em O Paraiso de Zahra fica evidente a critica direcionada as elei¢Ges presidenciais
de 2009 que elegeram o candidato Ahmadinejad, e os efeitos desencadeados por ela. A énfase
da segunda obra fica na perseguicdo aos opositores do regime, na prisdo de manifestantes
contrarios ao resultado, no acirramento dos impasses internacionais envolvendo a questdo
nuclear, na violéncia das policias oficiais e da politica repressiva do governo iraniano desde as
eleicGes presidenciais.

Nesse capitulo, atentaremos, também, para os temas em destaque nas narrativas,
especialmente os pontos que abordam as diversas formas de tortura da consciéncia através do
corpo na Republica Islamica do Ird. Assim sendo, destacamos as inimeras facetas de um
sistema de governo que rege a sociedade iraniana desenvolvendo esquemas de controle
baseados na tortura. Frente & esse controle, entendemos que 0 corpo representa um dos
ultimos refugios para a expressao das individualidades. Motivo pelo qual, talvez, ele seja alvo
das mais violentas formas de exploragdo simbolica, viola¢do fisica e controle no Ird. Para
Sant’Anna (2001),

o corpo é escolhido como lugar de exploracBes e experiéncias as mais diversas
porque é considerado a “Ultima posse” que resta ao individuo, ou o Unico territério
no qual o ser humano pode exercer a sua liberdade de transformacéo. [...] qualquer
distancia entre o que se quer do corpo e o que ele é torna-se um grande problema,
uma fonte de descontrole e de sofrimento. (SANT’ANNA, 2001, p.19)

No momento em que o individuo é privado desses processos de autotransformagéo e

vivencia o corpo como um espaco de sofrimento - ou seja, quando 0 Seu corpo torna-se espago
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de imposigdes realizadas por outrem - 0 corpo volta-se contra ele revelando um desequilibrio
entre corpo e consciéncia, entre expressdo e proje¢do. Quando evidenciamos alguns simbolos
da Republica Islamica do Ird no subcapitulo O véu, o vinho e o guindaste: simbolos de um
regime teocratico, procuramos identificar que a subjugacdo das consciéncias também ocorre a
partir da tortura do corpo. A inscricdo social das identidades expde uma realidade onde o
limite do corpo representa também o limite das liberdades individuais. Como efeito dessa

inscricdo, a estampa da corporeidade se manifesta nas cidades, sdo elas

que revelam os corpos de seus moradores. Mais do que isso, elas afetam os corpos
que as constroem e guardam, em seu modo de ser e de aparecer, os tracos dessa
afeccdo. H& um transito ininterrupto entre 0s corpos e o espago urbano, ha um
prolongamento infinito e, em via dupla, entre 0 gesto humano e a marca “em
concreto” de suas ambicgdes e de seus receios... (SANT’ANNA apud SOARES,
2001, p. 110)

O corpo também é uma marca das cidades e reflete as relacfes de ordem e obediéncia
que a educacdo dos espacos proporciona. No contexto iraniano, o corpo identifica todas essas
manifestacdes. Seja através da regulacdo daquilo que o corpo ingere, o vinho, seja do uso que
se faz do corpo, a sexualidade, ou da maneira como 0 corpo se extingue, o guindaste, todos
esses dispositivos se voltam contra o corpo. Desde a subversdo até o controle, ele é a
afirmacdo tanto das diretrizes de um regime teocratico quanto das tentativas de superagdo

desse regime.

2.1 Memodria e narrativa: dois conceitos para ler imagens

Através do olho da lente, o passado torna-se
contemporaneo e O presente Sse resumiu a uma
iconografia coletiva.

Alberto Manguel

A lente da qual nos fala Manguel no seu livro Lendo Imagens (2001), é construida em
relacio ao mundo flagrado pelas cameras fotogréficas, das imagens que se tornaram
rapidamente a marca do nosso tempo, dos testemunhos mudos de uma era. A possibilidade de
um passado contemporaneo radicalizou a nossa relagdo com os vultos da histéria mas também

com os espectros futuros. A euforia da “realidade democratizada” também alterou a maneira



81

pela qual a sociedade passou a enxergar e pronunciar o mundo. As imagens sdo feitas para
serem vistas e lidas, embora aquilo que deciframos seja “a pintura traduzida nos termos da
nossa propria experiéncia”. (MANGUEL, 2001, p. 27) Nesse entrelagar de passados e futuros
onde a experiéncia e a expectativa tornam-se matéria nebulosa, observamos que, a0 menos no
caso iraniano, essas duas categorias ndo se distanciaram. Quando analisamos essas narrativas
sequenciais deparamo-nos com 0s dois lados dessa experiéncia: 0 nosso como leitores-
espectadores e o da narrativa, ou seja, dos autores como criadores, vetores da experiéncia.

A opcdo por trabalhar com duas obras que se diferenciam tanto em concepgéo
narrativa quanto em proposta editorial, pode ser entendida como arriscada. Forcar uma
ligacdo seria comprometer os alicerces narrativos de uma e de outra sem, ao fim e ao cabo,
garantir uma andlise profunda e necessariamente nova sobre o Ird e seu turbulento cenario
contemporaneo. Correndo esse risco — o de forcar uma ligacdo inexistente e o de tratar
superficialmente a ambas as obras — decidiu-se por aproximar essas duas producdes para além
da simples opcdo dos seus autores pela narrativa sequencial como género literario, apoiada no
grande tema: a nacdo iraniana. Persépolis nos fala de um Ird em transicdo ao refletir sobre
como as mudangas evidentes no proprio cotidiano da autora, estdo ligadas a histéria do seu
pais. O Paraiso de Zahra nos fala de outras transformacgdes. De certa forma, todas as
denuncias ai presentes espelham os sentidos construidos por Satrapi entre as décadas de 1970
e 1980. O enfoque realizado pelos autores na imagem como narrativa, remete-nos ao seu

carater temporal. Para Manguel:

Quando lemos imagens — de qualquer tipo, sejam pintadas, esculpidas, fotografadas,
edificadas ou encenadas -, atribuimos a elas o carater temporal da narrativa.
Ampliamos o que é limitado por uma moldura para um antes e um depois e, por
meio da arte de narrar histérias (sejam de amor ou de 6dio), conferimos & imagem
imutdvel uma vida infinita e inesgotavel. (MANGUEL, 2001, p. 27)

Para o autor, parece que a imagem-narrativa ndo se transforma em algo mais ou menos
legivel se comparada ao texto-narrativa. Seu efeito imediato € a ilimitada e infinita
possibilidade interpretativa que ela gera. Portanto, mesmo diante de (re)interpretacOes, a
narrativa ndo se esgota, afinal, “nenhuma narrativa suscitada por uma imagem é definitiva ou
exclusiva, e as medidas para aferir a sua justeza variam segundo as mesmas circunstancias
que d&o origem a propria narrativa”. (MANGUEL, 2001, p. 28) De todo modo, ndo se perde
de vista o fato de a imagem estar determinantemente amparada no texto escrito, elemento que
também contém um conteddo interpretativo. E como a producdo da imagem também

compreende o dominio do simbdlico, ela torna-se mediacéo entre o espectador e a realidade,
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logo, “a producgdo de imagens jamais € gratuita, e, desde sempre, as imagens foram fabricadas
para determinados usos, individuais ou coletivos.” (AUMONT, 1993, p. 78) InUmeros
espectadores ja teceram interpretagdes sobre essas obras. Seja por aqueles que se dedicaram a
decifrar o discurso desses autores, a entender as circunstancias de um Ird instransponivel
através dos relatos de quem ultrapassou suas fronteiras ou simplesmente por tantos leitores
que se dispuseram a acompanhar o desenrolar de uma histdria por quadros sequenciais que
anunciam e encerram 0s temas dentro de linhas determinadas. Mesmo diante de todas essas
interpretagdes o0 tema ndo se encerra.

Em Testemunha ocular (2004) as imagens sdo entendidas por Burke como evidéncias
historicas e embora o autor encoraje 0 uso de tais evidéncias, também alerta as suas
armadilhas: “Para utilizar a evidéncia de imagens de forma segura, e de modo eficaz, é
necessario, como no caso de outros tipos de fonte, estar consciente das suas fragilidades.”
(BURKE, 2004, p. 18) Referindo-se as pinturas narrativas, o autor salienta ainda que “ha o
problema da representacdo de uma sequéncia dindmica na forma de uma cena estética, em
outras palavras, do uso do espaco para substituir ou para representar o tempo.” (BURKE,
2004, p. 179) As narrativas sequéncias Persépolis e O Paraiso de Zahra sdo exemplares dessa
problemética pois ao se constituiram em discursos de memdria cuja narrativa pretende
representar um acontecimento passado no presente, codificam esses eventos através da
rememoracdo. Inevitavel para essa discussdo € o conceito de memoria.

Seja em termos psiquicos ou bioldgicos, o estudo da memoria € um meio fundamental
para o estudo historico. Estamos falando de uma memoria que se manifesta além da oralidade,
que se concretiza através da escrita ou da imagem. Para Le Goff, “as convulsfes que se vao
conhecer no século XX foram, parece, preparadas pela expansdo da memdria no campo da
filosofia e da literatura.” (LE GOFF, 2003, p. 465) O proprio autor, recorrendo a Bergson
(1896), vai considerar central a nocéo de “imagem”, especialmente no ponto onde a memaria
e a percepcdo se fundem ou se repelem. Repassando isso em termos de rememoragéo,
entendemos que da forca de transmissdo de uma memoria provém a validacdo de um passado.
A ideia de transmissdo também cumpre um papel de transcendéncia, de exterioridade e
significacdo. Para Jeanne-Marie Gagnebin , “sem transmissdo, ndo deixaremos marcas, as
quais nos identificam no tempo, nas coisas e na consciéncia das pessoas, nas linguagens, nos
simbolos, nas imagens.” (GAGNEBIN apud TEDESCO, 2011, p. 95) Rememorar é também

gerar um efeito ndo impune, afinal, é através do ressentimento que a memoria se torna ativa.
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Tais analises, ndo se enguadram necessariamente “no processo pelo qual leitores,
espectadores ou ouvintes dao sentido aos textos dos quais se apropriam” (CHARTIER, 2002,
p. 255) - “a maneira dos Annales” como anunciara Chartier. N&o se trata aqui de uma anélise
da recepcdo do texto literario - outro campo de estudo possivel — mas sim da afirmacéo dos
“atores historicamente implicados na construc¢do do sentido”, (CHARTIER, 2002, p. 255) ou
seja, uma abordagem historica do texto literario, um olhar sobre a edificacdo de
representacfes que se transformam em texto e imagem, da construgdo de discursos

testemunhais de um tempo e dos seus contextos.

O objetivo fundamental de uma histéria que visa a reconhecer a maneira como 0s
atores sociais ddo sentido a suas praticas e a seus discursos parece residir na tenséo
entre as capacidades inventivas dos individuos ou das comunidades e, de outro lado,
as restricbes, as normas, as convencdes que limitam — mais ou menos fortemente de
acordo com sua posicao nas relacfes de dominacdo — o que lhes é possivel pensar,
enunciar e fazer. (CHARTIER, 2002, p. 91)

Semelhante a essa tensdo mencionada acima por Chartier, que coloca em atrito a
poténcia criadora dos autores com o0s regramentos restritivos da comunidade nacional
organizada diante de uma interpretacdo religiosa da condicéo civil, a narrativa realizada tanto
em Satrapi quanto em Amir e Khalil, apresenta esses esquemas fundamentais presentes nos
projetos que se constroem a partir de relagcdes dialéticas que limitam o0s processos de
comunicacdo. Nessas relagdes de dominagdo, a poesia, a musica, as artes visuais e todas as
outras concepgoes esteticas, sdo atributos negociaveis, coagidos e censurados, amordacados e
banidos. A historia tece um discurso em si mesma. Esse entrelagamento entre discurso
historico e discurso literario — distanciadas as discussdes sobre plausibilidade cientifica e
cientes das distingdes entre esses campos de andlise — faz com que historia e literatura
reconfigurem um passado. E nesse ponto que elas se fundem, na proximidade de suas

fungdes.

Tanto a literatura quanto a histéria buscam estimular comportamentos e formas de
pensamento desejados, propondo modelos e pondo em acéo estratégias discursivas
tais como a persuasdo, a seducdo, a verossimilhanca, a credibilidade e a autoridade
das palavras. Sendo assim, literatura e histéria, ao oferecer modelos de
comportamento, participam do processo histérico, politico e social da defini¢do das
identidades nacionais, sociais e individuais, seguindo trilhas ao mesmo tempo
divergentes e paralelas. (LEMAIRE, 2000, p. 12)

Essa tentativa de criar padrdes e estimular comportamentos é identificada na

construcdo da identidade iraniana apos a Revolucdo de 1979 por dois fluxos narrativos. O
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primeiro deles, percebido em obras como Persépolis e O Paraiso de Zahra, estimula uma
narrativa de memoria que pode ser entendida como uma forma de contestacdo, de critica, ou
seja, um texto-denuncia; o segundo construido em formatos diversos e presente no cotidiano
da sociedade iraniana - como nos pronunciamentos emblematicos do Aiatold Khomeini ou nas
ruas de Teerd através de imagens que produzem uma espécie de narrativa propria da historia
do pais, com pinturas e slogans que retratam soldados gloriosos e lideres benevolentes -
pretende uma narrativa formativa, concebida como oficial, um texto-ovacdo. O primeiro
construido, obviamente, sob o olhar do segundo, no meio-fio da clandestinidade, mas também
na tentativa de se desvencilhar do outro. Sua liberdade, portanto, é paradoxal. Ela existe mas
estd esgacada, tenta eclodir aparte dos mecanismos oficiais de poder e dominacdo
desempenhados pela Republica Islamica, mas sé é possivel nesses termos.

Na conferéncia pronunciada por Walter Benjamin no Instituto para o Estudo do
Fascismo em 27 de abril de 1934, com o titulo O autor como produtor, a questdo do direito a
existéncia do poeta é discutida. Mas o debate ndo se encerra na figura do poeta como
comumente o concebemos, ou como concebeu Platdo acerca do poder da poesia: “supérflua
numa comunidade perfeita”. A questdo central a qual alude Benjamin é “a autonomia do
autor, sua liberdade de escrever o que quiser”. (BENJAMIN, 19943, p. 120) Nesse sentido, a
luta travada entre o texto-dendncia e o texto-ovagdo, evidentes no caso iraniano, € a
disparidade das autonomias que ambos assumem. A solugéo para que a primeira via narrativa
fosse possivel compreende o desligamento do espaco demarcado pela agdo politica do
governo iraniano, o grande produtor da segunda. Essas obras sdo producdes estrangeiras que
legaram de suas origens apenas as memorias dos seus autores e também, na definicdo de
Benjamin, *“a faculdade de intercambiar experiéncias”. (BENJAMIN, 1994b, p. 198)
Comparada a um trabalho de artesdo, a narrativa parece resistir em uma época de castraces

literarias e de extingdes psicoldgicas:

A narrativa, que durante tanto tempo floresceu num meio de artesdo — no campo, no
mar e na cidade -, é, ela prépria, num certo sentido, uma forma artesanal de
comunicac¢do. Ela ndo esté interessada em transmitir o “puro-em-si” da coisa narrada
como uma informacdo ou um relatério. Ela mergulha a coisa na vida do narrador
para em seguida retira-la dele. Assim se imprime na narrativa a marca do narrador,
como a mdo do oleiro na argila do vaso. (BENJAMIN, 1994b, p. 205)

Essa marca do narrador como a mdo de um oleiro na argila do vaso é a metafora
perfeita para tratarmos de obras de memoria, biograficas ou autobiograficas, que expdem sua

autoridade segundo a experiéncia da morte: “A morte € a san¢do de tudo o que o narrador
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pode contar. E da morte que ele deriva sua autoridade”. (BENJAMIN, 1994b, p. 208) Nem
sempre a morte é a morte de si, a0 menos ndo no sentido literal. Em Persépolis a morte é uma
constante na vida de Marjane. Ela a priva da convivéncia dos seus amigos e parentes,
transforma criangas em martires e encena sua ira nos espagos de execucdo publicos. Em O
Paraiso de Zahra temos a busca de uma mae por um filho morto, entendido apenas através
das lembrancas dessa afeicdo maternal e saudosa. S8o essas narrativas tecidas como

testemunhos irrevogaveis que ganham certa autenticidade. Embora saibamos que

a memoOria, ao recuperar a experiéncia da vida, sofre a interferéncia da
temporalidade decorrida entre o tempo da narrativa e o tempo da escritura. Nesta
trajetoria, que recupera do passado para o0 presente uma vivéncia, o tempo da
narrativa se apresenta como uma representagdo ou uma reconstrugédo de algo que um
dia teria ocorrido. (PESAVENTO, 2000, p. 240)

Fazendo referencia a relagdo entre memoria e trauma, realidade e ficcédo, Leite destaca
que “a experiéncia traumatica pode ser verdadeiramente transmitida através de um texto que
ndo é testemunho de algo vivido, mas que se coloca como invencdo ou ficcdo do real”
(LEITE, 2006, p. 175). A autora constroi a sua argumentacdo tomando como ponto de partida
0 caso das memorias escritas pelo suposto judeu Binjamin Wilkomirsi*® - famoso por ter
escrito um livro de memdrias da sua infancia como judeu em um campo de concentragdo,
embora tempos depois tenha sido comprovado que essas memorias eram invencao - as suas
indagacOes atingem, de forma mais ampla, um questionamento central nos textos que visam
transmitir experiéncias. Essas indagacfes sdo definidas pela autora através do seguinte
questionamento: “Como estabelecer a diferenca entre a transmissdo do real de uma
experiéncia e de uma ficcdo?”. No decorrer de sua argumentacdo a partir do didlogo com

autores da psicanalise, Leite compreendera que

o traco que melhor caracteriza a literatura de testemunho é o que podemos discernir
como aquilo que a motiva: uma tensdo entre a necessidade de narrar e a
impossibilidade de fazé-lo face ao reconhecimento da insuficiéncia e do fracasso da
linguagem frente ao horror, colocando em ato os limites do simbdlico para dar conta
do real. (LEITE, 2006, p. 175).

Desse modo, a transposicdo da experiéncia traumatica em testemunho estaria
cumprindo - muito além da tentativa de denuncia ou da criacdo do texto como forma de
protesto - a necessidade de auto-esclarecimento, de emolduragdo das memdrias em algo

tangivel, mensuravel e compartilndvel, mesmo com aqueles que ndo vivenciaram tais

20 livro em questéo intitula-se Fragmentos — memérias de uma infancia 1939-1948.
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experiéncias. Ou seja, esses testemunhos nascem como uma forma de libertacdo através do
texto. E ainda que o presente crie memorias seletivas sobre o passado e recorramos a leitura
dessas narrativas como extratos de ficcdo, essas obras ndo podem ser medidas em
comparativos de veracidade empirica, regidas na legalidade dos documentos oficiais, estatais
ou juridicos.

A contribuicdo desses textos é uma medida irregular mas sobretudo Unica. Escritos
“pelas margens” de um regime impositivo e autoritario, seus enredos merecem uma analise
mais apurada. Se considerarmos o texto como um discurso, sua situagdo colocar-se-a diante
de uma dimensédo histdrica, quer dizer, a producdo de sentidos sé ocorre através do texto
como objeto linguistico-historico. (ORLANDI, 1996, p. 57) O texto s6 existe como objeto
inacabado, sob o qual sdo tecidos tanto o discurso como a interpretagdo. Recorrendo a
algumas nocdes desenvolvidas pela analise do discurso, podemos intuir que é na relacéo entre

linguagem e exterioridade que se d& a compreensdo dos discursos. Para Orlandi,

E nessa relacdo com a exterioridade que esta (a linguagem) ganha existéncia para a
Anélise do Discurso. Sem esquecer o entremeio e a contradi¢cdo: o mundo existe,
mas no discurso ele é apreendido, trabalhado pela linguagem. Destaca-se aqui a
construgdo discursiva do referente: trata-se entdo do mundo para e ndo do mundo
em si. (ORLANDI, 1996, p. 28)

E também na comunicac&o literaria que encontramos as obras Persépolis e O Paraiso
de Zahra como discursos construidos por um universo interno, conflituoso e por vezes
contraditorio, em relagcdo a um universo externo, mutavel e inacabado. Através da nogéo de
discurso que concebe os textos literdrios em um amplo quadro de “leituras” possiveis, as HQs

enunciam o mundo mas também sdo representantes dele. Ou como sugere Maingueneau:

As condicGes do dizer permeiam ai o dito, e o dito remete a suas préprias condigdes
de enunciacdo (o estatuto do escritor associado a seu modo de posicionamento no
campo literdrio, os papéis vinculados com os géneros, a relagdo com o destinatério
construida através da obra, os suportes materiais e os modos de circulacdo dos
enunciados...). A partir do momento em que ndo se podem separar a instituicdo
literaria e a enunciacdo que configura um mundo, o discurso ndo se encerra ha
interioridade de uma intencdo, sendo em vez disso forga de consolidaco, vetor de
um posicionamento, construcdo progressiva, através do intertexto, de certa
identidade enunciativa e de um movimento de legitimacdo do préprio espaco de
enunciacdo. (MAINGUENEAU, 2012, p. 43)

Um posicionamento que se distancia de um romantismo analitico onde o individuo da
criacdo confere todo o espaco de compreensdo da obra. Agora “o texto é a propria gestdo do
seu contexto”. (MAINGUENEAU, 2012, p. 44) No caso iraniano, o desencadear desse
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contexto, todavia, remete a um movimento que comecou a delinear-se muito antes de
deflagrada a Revolucdo. Esse movimento eclodiu dentro das proprias mesquitas e foi
protagonizado por um grupo inicialmente reduzido de clérigos xiitas que recolocaram o papel
da religido diante dos assuntos do Estado, ao ponto de o Estado ser a prépria expressao da
religido. O movimento que iniciou como um grupo de oposicdo ao regime Pahlavi,

transformou-se no principal instrumento revolucionario na década de 1970.

2.2 O véu, o vinho e o guindaste: simbolos de um regime teocréatico

Questionado pela revista Quel Corps? sobre a obra Vigiar e Punir — publicada
originalmente em 1975 - e especialmente sobre a sua analise do sistema politico na sociedade
europeia do século XVII onde o corpo do rei desempenhava um papel essencial para o
funcionamento da monarquia, o filésofo Michel Foucault (2006) salienta a relacdo do corpo
com as formas do poder. Respondendo sobre a ideia de um fantasma corporal ao nivel das
instituicdes, Foucault destaca que “[...] o grande fantasma é a ideia de um corpo social
constituido pela universalidade das vontades. Ora, ndo € o consenso que faz surgir o corpo
social, mas a materialidade do poder se exercendo sobre o corpo dos individuos”.
(FOUCAULT, 2006, p. 146) Nao seria forcoso exibir aqui uma analogia entre esse “grande
fantasma” que se exprime atraves de um corpo social universal, por isso equivocado, com 0
contexto iraniano poés-revolugdo, principalmente no que tange a “materialidade do poder”
personificado na figura do Aiatola Khomeini. A exibicdo e exaltacdo dos corpos dos martires
com cerimdnias funebres que percorrem as vias publicas, a obrigacdo do corpo coberto no
caso das mulheres ou mesmo as politicas de tratamento aos homoafetivos implementadas pelo
governo Ahmadinejad que incluem as cirurgias de mudanca de sexo, sdo exemplos dessa
relagdo entre corpo e poder, corpo e controle social, corpo e submissao da consciéncia.

Vale ressaltar também que o mesmo autor trabalhou no Ird como correspondente para
o jornal italiano, Corriere della Sera, em 1978, ano que marca o inicio dos protestos contra o
X& no pais. Os seus escritos dessa época compreendem reportagens, entrevistas e opinides do
autor, escritas apds 0 seu retorno para a Frangca no mesmo ano. Embora as sociedades
analisadas na obra Vigiar e Punir e retomadas em Microfisica do Poder sejam anteriores a

esses eventos, a producdo de inimeros ensaios jornalisticos derivados da sua estadia no Ird
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reflete a tonica dessas producdes. Alguns temas pertinentes a nossa pesquisa destacam-se
nesses artigos produzidos por Foucault. Em alguma medida, seus textos deixam transparecer o
que alguns estudos posteriores realizados sobre a sua obra classificariam como um
exacerbado “otimismo” na proposta “islamica”. Quando o autor relata o animo provindo das

manifestacdes, revela:

Nas mesquitas durante o dia, os mulds faziam um discurso furioso contra o xa, o0s
americanos, o Ocidente e seu materialismo. Eles conclamavam as pessoas a lutarem
contra todo o regime em nome do Cordo e do Isld. Quando as mesquitas ficaram
pequenas demais para a multiddo, alto-falantes foram colocados nas ruas.
(FOUCAULT apud AFARY; ANDERSON, 2011, p. 324)

Esse processo de exteriorizagdo do discurso dos mulés revelou, nas palavras do autor,
um protagonismo marcante assumido pela proposta da “revolucédo islamica”. Em outro artigo,
Foucault conclui que “Os mulas ndo sdo de forma alguma “revolucionérios”, mesmo no
sentido popular da palavra. Mas isso ndo significa que o peso da inércia seja a Unica coisa que
a religido xiita pode oferecer em oposicdo ao governo e a detestada modernizagdo.”
(FOUCAULT apud AFARY; ANDERSON, 2011, p. 327) O juizo de valor atribuido ao
projeto do x& e a apresentacdo da “primazia do espiritual” através da proposta de Khomeini,
séo elementos marcantes dos seus textos.

No entanto, é importante ressaltar algumas criticas direcionadas ao autor referentes aos
textos produzidos durante a sua passagem pelo Ird. Foucault foi acusado de “ingénuo” na
postura “romantica” que adotou na andlise da sociedade iraniana em relagdo aos temas da
homoafetividade e direitos das mulheres. Uma explicacdo para as suas posi¢0es sugere que
“quando ele chegou ao Ird em 1978, Foucault parecia acreditar que o islamismo iraniano
exibiria maior aceitagdo da homossexualidade do que o Ocidente moderno.” (AFARY;
ANDERSON, 2011, p. 233) Uma critica aos textos de Foucault nesse periodo encontra-se em
uma carta enviada aos editores do jornal francés, Le Nouvel Observateur, em 13 de novembro
de 1978 e assinada por “Atoussa H.”, pseudonimo de uma feminista iraniana. A autora que
escreve de Paris acusa o autor de estar comovido pela “espiritualidade mugulmana” e destaca

0 perigo de substituir uma ditadura capitalista pelo fanatismo religioso:

A fim de se ter uma ideia do que a “espiritualidade” do Cordo, aplicada ao pé da
letra sob o tipo de ordem moral do aiatola Khomeini, significaria, ndo ¢ uma ma
ideia reler os textos. [...] Sura 2: “As suas esposas sdo para vocé um campo; venha
entdo ao seu campo como desejar”. Claramente, 0 homem é o senhor, a esposa é a
escrava; ela pode ser usada de acordo com os caprichos dele; ela ndo pode dizer
nada. Ela tem que usar o véu, nascido do ciime do profeta em relacdo a Aisha! [a
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esposa mais jovem do profeta] Ndo estamos aqui lidando com uma parabola
espiritual, mas com uma escolha concernente ao tipo de sociedade que queremos.
(ATOUSSA H. apud AFARY; ANDERSON, 2011, p. 339)

Em resposta a Atoussa H., Foucault acusa-a de produzir uma opinido intoleravel sobre
0s seus artigos, afirmando que além de realizar uma ma leitura a autora ndo desprende-se da
ideia de que “todos os ocidentais apresentam interesse pelo Isld apenas devido ao seu
desprezo pelos mugulmanos”. (FOUCAULT apud AFARY; ANDERSON, 2011, p. 341) A
opinido de outros dois escritores em mar¢o de 1979 no jornal francés Le Matin, também
questionou a posicdo assumida por Foucault em ocasido da dimensdo religiosa que a
revolucdo assumia. Para Claudie e Jacques Broyelle, a posicdo assumida pelo filésofo no seu
artigo Com o que os iranianos estdo sonhando, defendeu um governo islamico agressivo.
Nesse artigo os autores pontuam algumas dessas transformagdes incorporadas pelo novo

sistema de governo:

Hoje existem menininhas todas vestidas de preto, coberta dos pés as cabecas;
mulheres esfaqueadas precisamente porque ndo querem usar o Véu; execucles
sumaérias por homossexualidade; a criagdo de um “Ministério de Orientagdo de
Acordo com os Preceitos do Cordo”; ladrfes e mulheres adulteras séo chicoteados.
(BROYELLE apud AFARY; ANDERSON, 2011, p. 401)

Especialmente sobre a questdo das mulheres iranianas nesse momento de transicao,
pronunciou-se a fildsofa francesa Simone de Beauvoir. Na ocasido, a autora realizava uma
conferéncia de imprensa em paris, as vésperas de uma viagem ao Ird de uma delegacdo
internacional de mulheres, que partiria em marco de 1979, afim de investigar as condigdes
vivenciadas pelas mulheres iranianas diante das novas imposi¢cbes do governo iraniano

comandado por Khomeini. Como discursou Beauvoir:

A primeira tarefa que assumimos ¢ muito urgente. E a tarefa de colher informagoes
sobre a luta das mulheres iranianas e comunicar essas informacfes e apoiar o seu
esforgo. Recebemos um apelo de um ndimero muito grande dessas mulheres. Vimos
também os seus esforgos, as suas lutas e as suas agdes. Estamos cientes da
profundidade da enorme humilhacdo que outros querem infringir-lhes, e por isso
resolvemos lutar em sua defesa. (BEAUVOIR apud AFARY; ANDERSON, 2011,
p. 399)

Todos esses posicionamentos tencionaram em alguma medida a postura intelectual
adotada por Foucault. Tenha ele desempenhado um papel demasiadamente ingénuo, ignorante
ou otimista, o fato é que as suas proje¢des ndo se confirmaram. As proibicdes explicitas

contidas no Cordo juntamente com uma interpretagdo particular sobre o texto sagrado
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mugculmano, fizeram com que logo ap6s ascender ao poder, o aiatola estabelecesse a pena de
morte como punicdo para a homoafetividade, a obrigatoriedade do véu islamico para as
mulheres e tratamentos severos para aqueles que contrariassem o regime dos aiatolas. Mas a
elaboragdo e posterior sistematizacdo desses codigos legais e morais refletem uma imagem
construida desde anos anteriores a essa implementagao.

O retorno do exilio de Ruhollah Mustafavi** - ou como ficou conhecido no decorrer da
Revolucdo, Aiatola Khomeini - em fevereiro de 1979, criou oficialmente a condi¢do de
deposicdo do x& e selou, definitivamente, o destino da revolucdo no pais. Apds a infancia no
vilarejo de Khomein, no seio de uma familia com poucas condi¢des financeiras, mergulhou
nas leituras corénicas e no estudo isldmico, tornando-se muld, até que, no ano de 1944, foi
nomeado professor na cidade de Qom (um dos principais centros de estudos islamicos do Ird)
onde construiu a sua reputagdo como um respeitado clérigo xiita. Enquanto inflamava de
provocacgdes o governo do x4, Khomeini langou A explicagdo dos problemas, em 1961, um
livro onde defendia a reorganizagdo do Estado a partir da religido islamica. Mas foi um
incidente na Escola Teologica de Faiziyeh, em Qom, no ano de 1963, que o langou ao patamar
de “icone politico”, pois neste incidente a policia do xa& matou dois estudantes xiitas
exatamente no momento em que no pais 0 componente islamico crescia como promotor da
identidade iraniana e o nacionalismo Pahlavi decaia para um mero culto a monarquia
personificada na imagem do x&. Exilado no Iraque desde 1964, o Aiatold Khomeini passou a
realizar inUmeras conferéncias onde projetava as suas preocupag¢des quanto a administracéo
injusta da monarquia Pahlavi. Na sua denuncia, a influéncia demasiada da cultura Ocidental
deveria ser substituida por um governo islamico. (MACKEY, 2008, p. 224 et seq.)

A ideia que o aiatola exprime nessa obra e salienta na sua atividade como professor de
teologia e clérigo respeitado diante da comunidade religiosa espelha-se na doutrina islamica
do xiismo e na sua promessa de retorno do imé& oculto. A manutengdo da justica social e
divina seria, portanto, garantida apenas através da fidelidade ao Profeta e aos doze imas. A
monarquia Pahlavi representaria a profanagéo desse modelo ideal de governo justo mostrando
que a comunidade criada por Maomé e transmitida aos iméas deveria seguir sob a ordenagéo de
um clérigo experiente e preparado para assumir tal posto. Nesse sentido, podemos aventar que
0 exilio do aiatola causou-lhe mais beneficios do que impedimentos, ao menos em algumas
questbes. Quando Khomeini retorna apos anos de exilio, volta ao Ird como a representacdo do

espirito de Ali, o sucessor idolatrado pelos xiitas. A sua legitimag&o estava contida no sentido

“! Esse era 0 nome de Khomeini antes do seu retorno do exilio. Segundo a tradig&o xiita, um clérigo pode adotar
0 nome do seu local de nascimento quando alcanca a funcéo de lider supremo.
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dado pelo xiismo a figura desse im& que retornaria para restaurar a ordem da religido. Para
muitos, o Aiatola Khomeini era o proprio “imd oculto” que retornava depois de anos
desaparecido.

J& nos seus primeiros discursos, proferidos anos antes desse retorno, o aiatola
questionava o titulo de reacionério conferido a ele e ao clero xiita opositor ao governo do xa e
colocava-se em posicdo de igualdade juntamente com a propria religido islamica cujos

interesses estaria representando:

Eles [o governo do X& Pahlavi] nos chamam de reacionérios. Alguns jornais
estrangeiros sdo subornados generosamente para dizerem que somos contra todas as
reformas e tentamos conduzir o Ird a ldade Média. [...] Tanto n6s quanto o Isld ndo
nos opomos a civilizagdo. (KHOMEINI apud COGGIOLA, 2008, p. 47)

A recepcdo triunfal realizada ao aiatola no aeroporto de Teerd reuniu milhdes de
pessoas e centenas de jornalistas. Nas suas primeiras declaragfes como lider religioso da
vitdria revolucionéria, conclamou a populagdo, as demais liderangas religiosas, inclusive da
Igreja siria e arménia, 0s representantes da oposi¢do popular e os dirigentes xiitas, para que as
forcas se concentrassem na derrubada definitiva da monarquia iraniana. Saindo do aeroporto
(que atualmente leva o seu nome) dirigiu-se até o local que se tornou simbolo da violéncia
propagada pelos eventos que a revolugcdo havia desencadeado: o cemitério Behesht-i Zahra,
cujo nome € referenciado na obra O Paraiso de Zahra. Nesse cemitério foi criada uma pracga
dedicada aos mértires da revolucao e foi nela que Khomeini proferiu o seu primeiro discurso
apos o retorno do exilio enquanto era ovacionado pela multiddo que reinventava a primeira
méxima do Cordo: “Allah é grande e Khomeini é nosso chefe”. Um referendo nacional foi
organizado e a populagdo teve que votar Sim ou N&o para uma Unica opgdo: Republica
Islamica. O Sim obteve a maioria. Apds a criacdo do Conselho Revolucionéario Islamico,
formado pelo aiatola para organizar a transi¢do politica que passaria da monarquia para 0
clero xiita, foi instalada, em fins de 1980, a nova constituicdo iraniana que passou a embasar a
lei nacional a partir da shari’a, a Lei Islamica, transformando o Ird em uma republica
teocratica. O termo teocracia caracteriza um regime politico em que a autoridade provém de
Deus e a supremacia do poder € exercida pelo clero. (ABBAGNANO, 2007, p. 949) A
substituicdo da lei secular pela lei islamica implicou na defini¢do de novas leis e também no
estabelecimento de outros codigos morais. Os costumes isldmicos passaram a ser
interpretados, institucionalizados e aplicados de forma violenta e repressiva. (COGGIOLA,
2008, p. 74 et seq.)
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O Véu islamico, considerado por muitos como o simbolo da repressdo as mulheres no
mundo mugulmano, é o grande elemento que identifica essa transi¢do politica e os reflexos
dela no cotidiano da populacdo. O modelo tradicional iraniano do véu, o chador, respeita as
novas exigéncias trazidas pela shari’a, que transformou o seu uso em obrigatorio. Na
representacdo de Marjane, a sua imagem enquanto crianca estaria dividida entre a “tradicdo” e
a “modernidade”, uma modernidade que carregava a diferenca contraditoria do conceito pois
implicava em um retorno as tradi¢des islamicas. De todo modo, a condigdo do véu é colocada
posteriormente na ordem sequencial que a imagem sugere, fazendo referéncia as novas leis

que a Republica trazia.

FIGURA 17 — Tradicéo versus Modernidade?

7 7€ NE SAVAIS PAS TROP QUOT PENSER DU FOULARD. MO
T7ETAIC TRES CROYANTE MAIS MO ET MES PARENTS
ENSEMBLE CTiONS TRES MODERNES ET AVANT-GARDE .|

Fonte: SATRAPI, 2014a, Tomo 1, p. 10. “Eu ndo sabia mais o que pensar sobre o véu. Eu era bem religiosa,
mas, assim como a minha familia, também bem moderna e progressista.” (trad. nossa)

Apesar do quase consenso ocidental quanto a violéncia simbdlica existente na
obrigatoriedade do véu, as opinides divergem mesmo entre as mulheres mugulmanas.
Recentemente foi noticiada uma manifestagdo organizada por um grupo de mulheres na
cidade de Teerd, cujo conteddo era a falta de rigor das policias morais quanto a nao
obediéncia de algumas mulheres as regras de vestimenta. (ADGHIRNI, 2014b, s. p.) A
participacdo feminina nas manifestacfes populares que levaram a revolugdo iraniana também
carrega essa divergéncia pois muitas mulheres vestiram seus veus contra as politicas
modernizantes do antigo X& Mohamed Reza Pahlavi, considerados por muitos naquele

periodo, como “ocidentalizado” demais. Atualmente, apesar dessas manifestacdes, pode-se
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observar pelas ruas das cidades, principalmente nas mais populosas e especialmente entre as
mulheres mais jovens, a tentativa de escapar aos cddigos de vestimenta, utilizando-se véus
que cobrem apenas parte da cabeca ou deixando cabelos e rostos maquiados & mostra.

O periodo no qual Marjane viveu na Austria ¢ 0 momento em que a narrativa volta-se
para as questdes mais intimistas da personagem, descrevendo seu cotidiano escolar, a
convivéncia com as pessoas que conheceu em Viena e a adaptacdo com um novo contexto.
Em uma das sequéncias narrativas que inicia sua descri¢do sobre esse tempo afastada do Iré,
esta o relato da sua primeiro impressdo do pais. Satrapi diz: “Eu vim com a ideia de deixar o
Ird religioso por uma Europa laica e aberta, e que a Zozo, a melhor amiga da minha mae, me
amaria como a sua propria filha. E olha s6! Ela me instalou em uma penséo de freiras.”
(SATRAPI, 2014c, Tomo 3, p. 1, trad. nossa) O véu era outro, a religido também. Mas por um
bom tempo Marjane viveu enclausurada na penséo, dessa vez com a novidade de ndo precisar
dar explicacGes nem para sua mae nem para o governo. Um momento de transgressao ocorre
nessa mesma pensdo de freiras, quando Marjane, reprovada sobre sua postura enquanto comia
em frente & TV, enfrenta uma das irmds chamando-a de prostituta. Ao ser expulsa do lugar,
Marjane conclui: “Em todas as religibes encontramos 0s mesmos extremistas.” (SATRAPI,
2014c, Tomo 3, p. 1, trad. nossa)

A personagem Marjane, que no inicio da obra vé-se contrariada diante das antigas
questbes da monarquia do xa e das novas condi¢des da republica do aiatold, volta a questionar
os codigos de vestimenta. No episddio, a personagem ja havia retornado da estadia em Viena -
tempo de exilio compreende basicamente o periodo em que o Ird estava em guerra com 0
vizinho de fronteira, Iraque, na década de 1980 - onde fora estudar por decisdo dos pais. Ao
voltar para Teerd, Marjane inicia os estudos de nivel superior na Universidade de Teerd no
curso de Belas Artes. As circunstancias narradas pela autora tiveram como plano de fundo
uma conferéncia organizada pela reitoria da Universidade a fim de discutir o tema “A conduta
moral e religiosa”, e reafirmar o “caminho correto” a ser seguido. Nas palavras de quem

conduzia a palestra:

N&o podemos nos permitir nos comportarmos de qualquer jeito! Foi do sangue dos
nossos martires que cresceram as flores da nossa RepuUblica. Permitir-se uma
conduta indecente é pisar no sangue daqueles que deram a vida pela nossa liberdade.
Assim, peco as senhoritas aqui presentes que usem cal¢as menos largas e capuzes
mais compridos, que cubram bem os cabelos, que ndo usem maquiagem, que...
(SATRAPI, 2014d, Tomo 4, p. 53, trad. nossa)
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O discurso moralista do palestrante é questionado. Na sequéncia abaixo, Marjane tece
um argumento racional e direcionado as questdes mais praticas do dia a dia de estudantes de
artes. Mas na sua critica esta contida uma dendncia mais profunda e de inquietagcBes que nos
fazem questionar os codigos de vestimenta e de conduta instalados pela republica Islamica no
pais. Marjane defende em voz alta uma posi¢do inovadora diante dos outros argumentos que a
autora utiliza durante o texto. Essa posicéo refere-se a condi¢do natural da mulher em excitar-
se ao observar as formas de um homem. Ela defende nessas poucas palavras o direito ao
desejo feminino desvinculado do olhar pecador ou do prazer contaminado. Quando a

moralidade é convocada, Marjane questiona:



FIGURA 18 - A convocacdo da moralidade

QUELGU'UN A UNE QUESTION ?

SINON LA SEANCE EST LEVEE -

VOUS DITES GUE NDS CAGDULES SONT CouRTES,
QUE ND0S PANTALONS SONT INDECENTS,

- . 1A%
MOI MONSIENR , T'AV QUE Nous NOUS MARUILLONS, ETC -+

UNE QUESTION!

EN TANT QU ETUDIANTE EN ART, UNE EN CE QUi LONCERNE NoS PANTALONS ,VOVS LEUR REPROCHER
BONNE PARTIE DE MON TEMPS SE PASSE DEIRE TROP ARGES ALORS QU' LS CACHENT ERFCACEMENT
A UATELIER . T'Al BESOIN DE LIBERTE NOS FORMES . SALHANT QUE CES PANTALONS
D€ GLESTES AFiN DE POVBIR DESSINER. SONT ACTUEWEMENT EN VDGUE ,5E
UNE CAGDUIE PLUS LONGUE REND WA POSE LA QUESTION: LA RELIGION
TACRE ENWRE PWS DIFFGILE .« DEFEND-EUE NOTRE NTELRITE

- PHMS\QUE DU $OPPISE-T-EUE
SIMILEMENT A LA MODE?

VOUS N'RESITER PAS A NouS FAIRE DES COMMENT $E FAIT-iL QUE
REMARQUES,OR, LES FRERES €1 PRESENTS ONT ML EN TANT QUE FEMME 1TE
TOUTES SORTES ET FORMES DE (OIFFURES €T NE PUISSE RIEN EPROUVER EN
D’upeiumems.mwo\s,ius MEij,N\' RE&A?.DPN\’ CES MESSIEURS
DES VETEMENTS TEUEMENT SERRES QUON MOULE S DE PARTOUT MAS
ARRWE MEME A VOIR LEURS DESSOUS . QU’EUX, EN TANT QU'HOMMES
PUISSENT S’EXCITER SUR
MES CINQ CENTIMETRES DE
CAGDULE EN MOINS?

Fonte: SATRAPI, 2014d, Tomo 4, p. 54. “Alguém tem alguma divida? Se ndo, a sessdo esta encerrada.” “Eu,
meu senhor, eu tenho uma questdo.” “Vocés dizem que nossos capuzes sdo curtos, que nossas calgas séo
indecentes, que n6s nos maquiemos, etc,...” “Enquanto estudante de artes passo uma boa parte do meu tempo
no atelier. Eu preciso de liberdade de movimentos para poder desenhar. Um capuz mais longo deixa a tarefa
ainda mais dificil.” “E quanto as calcas, vocés as reprovam por ndo serem largas o suficiente para esconder
eficientemente nossas formas. Uma vez que estas cal¢as estdo na moda, eu pergunto: a religido defende a
nossa integridade fisica ou ela simplesmente se op8e a moda?” “Vocés ndo hesitam em nos fazer correces,
ora, 0S N0Ssos irmaos aqui presentes ostentam todos os tipos e formas de cabelos e vestimentas. As vezes, eles
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usam roupas téo justas que podemos chegar mesmo a ver as suas formas.” “Como pode ser que eu, enquanto
mulher, ndo posso ter sensa¢do nenhuma ao ver estes senhores enquanto eles, como homens, podem se excitar
com 0s meus cinco centimetros a menos de capuz?” “Oh!!” (trad. nossa)

A convocacdo é encerrada com uma “solucdo”: algumas mulheres sdo encarregadas de
desenhar novos trajes femininos para as estudantes, que possam se adaptar tanto a necessidade
de mobilidade que algumas atividades exigem na academia, quanto as exigéncias dos codigos
de comportamento e vestimenta vigentes no pais. Mas as vias de negociacdo com o regime
dos aiatolas sdo poucas e as questdes mais sensiveis a esse tema permanecem indiscutiveis. O
uso do chador ainda é uma pauta contraditoria para as iranianas. O que se percebe nos espagos
publicos do Ird é uma variedade de modelos adotados. O pano negro tradicional (como pode
ser visto na imagem abaixo) é mais frequente em cidades de menor porte ou em vilarejos no
interior do pais.

FIGURA 19 - O véu

A instalacdo da Republica Islamica trouxe consigo a remodelacéo do sistema politico e
judiciario, acarretando a criagdo de novos tribunais e ministérios, a maioria deles dedicados a
salvaguardar a revolugdo e garantir que a oposicdo ao regime fosse reduzida a zero. Com
efeito, uma parcela da popula¢do, mesmo descontente com 0s novos rumos do pais, passou a
ser condicionada pelo novo modelo que afirmou seu sistema politico em torno da presenca

autoritaria e repressiva do Estado no cotidiano da populacdo. Outra marca do regime € a
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imagem de corpos suspensos por guindastes em locais publicos. Algumas hipo6teses podem
ser exploradas diante da adoc¢do do guindaste como simbolo da resposta do governo aqueles
que desobedecem o regime. O fato de ser uma estrutura movel faz do guindaste uma arma de
propaganda e de amedrontamento muito eficiente, visto que os guindastes podem circular pela
cidade, parando em pontos determinados e oferecendo o “espetaculo” a um maior nimero de
espectadores. As execugdes publicas podem exercer um papel educativo ao exporem o que
pode acontecer com aqueles que se rebelam. Outra hipétese estd no fato de o guindaste
representar o simbolo do progresso, da transformacdo urbana e paisagistica e anunciar o0s
“tempos modernos”. Dessa maneira, a op¢do pelo guindaste ndo representaria apenas uma
escolha pratica mas também uma atitude de afronta com a imagem do antigo xa, conhecido
pelas propostas modernizantes. Assim, quem deseja 0 guindaste estaria optando,
invariavelmente, pela morte. Para os autores Amir e Khalil, os guindastes representam um
assassinato mecanizado baseado em falsas leituras das palavras do profeta, um “circo judicial

itinerante™:

Essa é uma daquelas estranhas anomalias dos amados juizes que cuidam da nossa
Republica Islamica. Até onde sei, ndo ha nada isldmico em mortes por guindastes.
N&o estd na Shari’a. Simplesmente ndo existem escolas juridicas, religiosas ou
qualquer outra que endosse as mortes por guindaste. O lider supremo do Ird e outros
falsos luminares legais e religiosos que comandam o Judiciario iraniano teriam
dificuldades em defender seu apetite por mortes por guindastes citando tradi¢des do
Profeta e seus companheiros. Como a maioria das outras coisas da republica
Isldmica, pendurar as pessoas em guindaste é uma inovacdo moderna, legal e
religiosa, 0 assassinato mecanizado. (AMIR; KHALIL, 2011, p. 248, trad. nossa)

Essa cena que ja se tornou “comum” nas principais pracas de Teerd é uma imagem da
qual o governo iraniano tenta se desfazer. As acusacGes que levam a essa puni¢cdo podem
envolver desde trafico de drogas até estupro, e colocaram o Ird na lista dos paises com maior
nimero de execucdes em 2010*% Diante dessas a¢Bes punitivas denunciadas a0 mundo por
iranianos ou organizagOes internacionais de direitos humanos, encontramos a condigéo dos

homossexuais.

2 Segundo dados da Anistia Internacional (indicando célculo minimo), no ano de 2010, o Ird executou 252
pessoas.



FIGURA 20 - O guindaste
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Fonte: AMIR; KHALIL, 2011, p. 85. “Merda! Mais um dos shows doentios deles! Eles estdo se
preparando para uma execu¢do publica.” “De quem?” “Eu ouvi alguma coisa sobre dois gays
adolescentes no radio...” “Se Rumi e Shams* estivessem vivos hoje, eu poderia apostar que 0s
enforcariam também...” “Por que o amor é uma ameaca tdo grande para essa gente?” “Podemos tentar
evitar o espetaculo sordido? Eu vou pegar a rua Shariati. Ela vai nos levar até 1a...” “Deve ser por ndo
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terem fé no dia do julgamento que eles Téo descaradamente falsificam e conspurcam o trabalho do
Juiz. E de Rumi? Nao, Hafez.” “Nés também, no Ird, temos a nossa KKK...” “No lugar de capuzes e
togas brancas, eles usam turbantes e uniformes militares...” “Cristdos tém a crucificacdo: nés temos o
guindaste.” “*Poeta persa do século XIII e seu amigo mistico que inspirou grande parte de sua poesia.”
(trad. nossa)

A imagem acima presente em O Paraiso de Zahra confronta o discurso do ex-
presidente Ahmadinejad quanto & inexisténcia de homossexuais no Ird. O “espetaculo
sordido” presenciado pelos personagens da obra, é a sentenca de morte por enforcamento
dada por algum juiz a dois homossexuais iranianos. Nessa representacdo, o trajeto obstinado
de Zahra na busca do seu filho desaparecido é interrompido por um enforcamento publico
destinado, nesse caso, a insurgentes morais e politicos do regime islamico, homossexuais. Os
aparatos legais iranianos que visam “combater” os grupos homoafetivos, s&o dos mais

repressivos em andamento atualmente. Segundo Adghirni,

RelacBes homossexuais sdo passiveis de castigo fisico e, no caso de sodomia entre
homens, de execucdo. Apesar de a lei exigir provas teoricamente dificeis de
conseguir, como testemunho de quatro homens, a pena foi aplicada reiteradas vezes
desde a implementacdo do Estado teocrético. [...] Mulheres sdo punidas com
chibatadas e se expdem & pena de morte na terceira reincidéncia. Relatos de
perseguicao e tortura sdo comuns. (ADGHIRNI, 2014a, p. 192)

A partir da concepgdo do Ird como nagdo islamica de modelo teocratico, a agdo
politica passou a pautar-se nas concepces religiosas estabelecidas pela interpretacdo coranica
realizada por Khomeini. Esse novo procedimento fundia ao ideério politico um projeto
teoldgico:

A nova teologia politica ndo se pauta por processos racionais de integracdo. A vida
moral, assim como a vida politica encontram-se determinadas pela irracionalidade e
pela ininteligibilidade. O individuo despoja-se de sua personalidade e passa a
pertencer, de corpo e alma, & nacdo, ao estado, ao partido [...] (LENHARO, 1986, p.
153)

Embora Lenharo (1986) postule essa transformacéo da politica em teologia tomando
como exemplo o caso do fascismo e da instrumentalizagdo de um certo conteudo espiritual em
técnica de controle politico, entendemos que tais dominios irracionais, como salienta o autor,
também verificam-se no caso iraniano. Contudo, ndo queremos afirmar que a populacdo
mergulhou inteiramente no discurso irracional sem pensar “discursivamente” sobre esses
controles. E sim que o intérprete desses mecanismos irracionais, Khomeini, soube utilizar esse
discurso sensivel no campo da irracionalidade, e transformé-lo em controle politico da nacéo,

dai a sua teologia. Dessa forma, atualmente a promulgacéo e execugdo das leis passaram a
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pertencer exclusivamente ao Guia Supremo e ao Conselho de Guardides. Essa transformagao
também engendrou a criagdo de um novo cédigo islamico de leis no Ird. Tal codigo estabelece
0S parametros comportamentais e punitivos para os homossexuais. O Cddigo Penal Islamico
do Ird, aprovado pelo Parlamento em 30 de julho de 1991 e ratificado em novembro do
mesmo ano € dividido em quatro categorias punitivas. Na primeira delas, a Haads, estdo
contidas as punicdes com relagéo aos “crimes” de adultério, sodomia e lesbianismo.*?

Eis a descricdo das puni¢des a partir do cédigo penal iraniano para a sodomia:

Parte 2: Punicdo para sodomia

Capitulo 1: Defini¢do de sodomia

Artigo 108: Sodomia é a relagcdo sexual entre homens.

Artigo 109: Em caso de sodomia tanto o ativo como o passivo serdo condenados a
punicéo.

Artigo 110: A punicdo para sodomia é a morte, o juiz de Sharia decide sobre a
forma como conduzira o assassinio.

Artigo 111: Sodomia envolve execucdo se as duas pessoas ativas e passivas sdo
maduras, de mente sa e tém livre arbitrio.

Artigo 112: Se um homem maduro, de mente s&, comete relacdo sexual com uma
pessoa imatura, 0 agente sera morto e 0 passivo estard sujeito a Ta'azir de 74
chibatadas, se néo sob coacéo.

Artigo 113: Se uma pessoa imatura comete relagdo sexual com outra pessoa imatura,
o0s dois estardo sujeitos a Ta’azir de 74 chibatadas, a menos que um deles estivesse
sob coacdo. (ACNUR, 2013, s. p., trad. nossa)

De semelhante forma, o codigo também descreve a punicao ao lesbianismo:

Parte 3: Leshianismo

Artigo 127: Mosahegeh (lesbianismo) é a homossexualidade de mulheres por 6rgéos
genitais.

Artigo 128: Os meios de se provar leshianismo em Corte sdo 0os mesmos pelos quais
a homossexualidade (dos homens) é provada.

Artigo 129: A punicdo para lesbianismo é cem (100) chibatadas para cada uma das
partes envolvidas.

Artigo 130: A punicdo para lesbianismo sera estabelecida cara-a-cara entre pessoas
maduras, de boa mente, que tenham livre arbitrio e intencéo. [...]

Artigo 131: Se o ato de leshianismo for repetido, a puni¢cdo por chicotadas sera
aplicada a cada vez, a sentenca de morte serd emitida pela quarta vez.

Artigo 132: Se a léshica mostrar arrependimento antes do depoimento das
testemunhas, a punicdo serd anulada, se ela fizer isso ap6s a entrega do testemunho,
a punicédo ndo serd anulada. [...]

Artigo 134: Se duas mulheres sem relacdo sanguinea ficarem nuas embaixo de um
cobertor sem necessidade, elas serdo punidas com menos de cem (100) chibatadas
(Ta'azir). (ACNUR, 2013, s. p., trad. nossa)

“3 |dentificados no cdigo como praticas homossexuais.
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A punicdo atraves de execucdo ou mutilagdo corporal exposta nos artigos do Codigo
Penal*, além de legar uma atribuicdo criminal & homoafetividade, abriu espago para a criacéo
de novos e elaborados mecanismos legais para “resolver” os problemas que envolvem essa
questdo. Mais recentemente, encontramos a célebre frase expressa pelo entdo presidente do
Ird, Mahmoud Ahmadinejad, a uma plateia de estudantes nos E.U.A. em 2007, de que “ndo h&
homossexuais no Ir&” (AHMADINEJAD apud ADGHIRNI, 2013, s. p.), testemunhando uma
iniciativa que percorre um caminho contrario a algumas atitudes recentes de outras nagdes. A
proposta do Ird atualmente sanciona uma violéncia existente igualmente em outros contextos.
Porém, no seu caso, tal violéncia ganha contornos politicos inéditos e instaura um
condicionamento legal que pretende “corrigir” a condigdo homossexual.

A questdo da homossexualidade no Ird encontrou “solucdo” através das cirurgias de
mudanca de sexo® subsidiadas pelo governo. Uma tentativa de “livrar” o pais do
homossexualismo. Desde o inicio dos anos 2000, o Estado passou a subsidiar um terco do
valor total das operagbes. Com a perseguicdo declarada aos homossexuais e uma lei severa
que prevé até mesmo a puni¢do com morte de quem contrariar tal imposicéo, € possivel que
muitos homossexuais recorram as cirurgias para evitar a sentenca de morte. Tal iniciativa ndo
desconsidera a alegacéo de que a homoafetividade deva ser tratada como uma doenga e ainda
ndo permite outra opgdo de “aceitacdo” social e legal sendo a opcdo cirdrgica. A violacéo
corporal eliminaria o “doente” do seu martirio e o recolocaria “curado” diante de Allah. Essa
cura através da divindade, no entanto, é, desde as palavras do Cordo, questionavel, pois “ndo
h& verdade no Cordo ou leitura Unica, somente interpretacbes fragmentadas, comprometidas
do ponto de vista ideoldgico, para tirar proveito pessoal da autoridade do livro e da religido”.
(ONFRAY, p. 168, trad. nossa)

Um retrato dessa politica é representado em O Paraiso de Zahra e remete as
declaragBes do Aiatola Khomeini. Fica claro nesse trecho a culpabilidade dos aiatolés pela
promocdo dos guindastes como ritual de punicdo oficial da Republica. A descricdo dos
autores lembra a criacdo da terra por Deus segundo a Biblia sagrada. Nessa nova criagdo do
mundo, no entanto, a lei é reescrita na sombra do guindaste pelas palavras forjadas pelo

aiatola:

4 0 Cédigo Penal Iraniano viola diversos direitos defendidos na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos,
inclusive para individuos ndo mugulmanos que estdo sob sua jurisdicdo. Atualmente diversas organizagdes
internacionais discutem a condicdo iraniana, especialmente para evitar o aumento no nimero de refugiados que
deixam o pais movidos pela perseguicdo baseada na discriminacéo dos seus cddigos morais.

50 termo utilizado no Brasil para definir esse tipo de intervencdo cirdrgica é transgenitalizacdo. A alteracéo da
genitdlia modifica a condi¢do biolégica em fungdo de uma orientagdo sexual que permite a construgdo de um
“novo” género.
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FIGURA 21 — A sombra do aiatola
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Fonte: AMIR; KHALIL, 2011, p. 90. “E o aiatol4 disse: que se faca o guindaste. E o guindaste surgiu.
E o aiatola ficou contente pois ele era a trama e a base da justica — as tramoias nas palavras de Deus.
Atraveés da sua fala o lago dos céus envolveu o pescoco dos crentes com a palavra de Deus. E do topo
do pinaculo do guindaste ele imprimiu o peso de sua autoridade para dentro da alma dos filhos de
Deus.” “E assim foi, e assim &, assim os filhos de Deus balan¢gam no ponto de um lago que os suspende
a meio caminho entre o Paraiso e a terra do aiatold. Onde se ergue o guindaste, se ergue também o
aiatold. E quando o guindaste cair, o aiatold também caird. Até entdo, tudo vive sob a sombra do
aiatold, o guindaste.” (trad. nossa)
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Assim como a obrigatoriedade do véu, as disposi¢fes encontradas no Codigo Penal
Iraniano evidenciam a sobreposi¢do da interpretacdo religiosa em assuntos legais como
principal referéncia para a criagdo do texto penal. Para o clérigo mugulmano Mohammad
Mehdi Kariminia®, a cirurgia trata de sintonizar corpo e mente, sem mudar o atributo na
natureza criada por Deus. Com isso, segundo ele, “o humano continua humano”.
(KARIMINIA apud ADGHIRNI, 2013, s. p.) No entanto,

a adogdo de codigos legais discriminatdrios e de resolucdes morais atraves das
intervengdes cirdrgicas como Unico recurso, mostra o contrario. Essa decisdo indica
a formulacdo de um novo modelo politico onde o julgamento religioso é o definidor
dos papéis sociais cabiveis a cada individuo. Essa estrutura dominadora garante um
maior controle da populagdo diante de suas atribui¢des e consequentes funges
previamente definidas, conciliando assim a sua légica fundante no conceito de uma
identidade nacional islamica que se buscou construir a partir da Revolucdo Iraniana.
Dessa forma, e contestando a afirmacdo de Kariminia, o humano deixou de ser
humano diante desse deus politico que passou a escrever suas verdades nas linhas
tortas de 100 chibatadas. (GUIDOLIN, 2014, p. 57)

Nesse sentido, o guindaste também surge como um simbolo das transformacoes
implementadas a partir da revolugdo iraniana e intensificadas com a consolidacdo da
Republica Islamica do Ird. No desencadear dos eventos, a imagem de uma oposi¢do sombria
fazendo frente & figura de Allah ndo correspondia mais & uma ideia abstrata ou mesmo
cosmica que essa nogdo de sabedoria elevada transmite. A existéncia de uma divindade — ou
de uma forca extra-sensorial — negativa, se tornou presente no cotidiano da populagéo,
florescendo na manifestacdo de cada desejo humano. Seja na vivéncia da sexualidade, nos
prazeres do vinho ou no uso do corpo como espago de experiéncias pessoais, a marca de

Allah, impressa pela voz do aiatold, se fez presente de forma violenta.

Em outro aspecto influiu a figura do Aiatold Khomeini, dessa vez nos assuntos
externos. O interesse internacional pelo Ird e o estreitamento das relagdes norte-americanas
com o pais, vai se intensificar a partir do seculo XX, quando um novo produto de fervor e
disputa surge, o petroleo. Na Casa Branca, a crise social iraniana foi utilizada, evidentemente,

como motivacdo politica intervencionista, mas também pode ter posto a inteligéncia

6 Mohammad Mehdi Kariminia é um clérigo islamico e o Diretor de Pesquisa da Lei e Jurisprudéncia Islamica e
autor do livro ““Sex change, from legal and islamic jurisprudence perspective” (“Mudanga de sexo a partir da
perspectiva legal e da jurisprudéncia islamica”, titulo em tradugdo livre). O livro de 480 péginas se baseia
principalmente em pesquisas realizadas por Kariminia para a sua tese de doutoramento sobre decis@es religiosas
referentes a comunidade transexual no Isld. O primeiro Fatwa (decreto) religioso sobre mudanca de sexo foi
emitido pelo Ayatollah Khomeini, que, como o lider do Ird, em 1985, legalizou o procedimento de mudanca de
sexo. O livro foi publicado em persa e pode ser encontrado na pégina: http://markazfeghi.com. (ALIZADEH,
2011, s. p.)
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americana em estado de surpresa. Muitos acreditavam, através de relatorios apresentados pela
embaixada, que a dinastia Pahlavi era solida e duradoura e acabaram por concluir, atraves da
sequéncia dos acontecimentos, que uma transicdo de poder era inevitdvel. Os possiveis
contatos com a figura dessa transicdo politica e representativa no Ira, o Aiatola Khomeini, ndo
puderam ser mantidas e um contexto positivo nas relagdes diplomaticas entre os Estados
Unidos e o novo Iréd, ndo foi estabelecido. Em termos de relagdes internacionais, os Estados
Unidos perdem um dos seus mais importantes aliados no Oriente Médio; e em termos
econdmicos, a sua fonte vital de fornecimento de petroleo. (COGGIOLA, 2008, p. 99) Este
momento representa também o surgimento de uma nova designacdo, que adentrou o século
seguinte como um estigma das relagdes politicas mundiais, o fendbmeno do fundamentalismo
islamico. O discurso americano, utilizando-se de uma interpretagdo unilateral dos
acontecimentos, continua fortalecendo a retérica da religido violenta. Descrito como a
expressdo do “fanatismo e da irracionalidade”, o islamismo tem sido impedido de uma anélise
mais clara. (PINTO, 2003, p. 209)

O que mais recentemente comecou a se chamar de fundamentalismo remonta ao
desenvolvimento do cristianismo desde o século XVII, sendo que o uso deliberado do termo
pode estar ligado aos contornos imprecisos do proprio conceito e da aplicacdo generalizada
que ele assumiu tanto para caracterizar grupos religiosos quanto politicos. Se num primeiro
momento o conceito foi utilizado deliberadamente por grupos de cristdos protestantes para
darem a si mesmos essa designacdo no inicio do século XX, atualmente a alcunha
“fundamentalista” tem soado como um adjetivo pejorativo sempre utilizado em relacdo ao
outro. Por outro lado, os movimentos de renovacéo religiosa que surgiram na década de 1970,
especialmente no Oriente Médio, promoviam a politica em nome da religido. Esse aspecto

esta presente no Ird de 1979. Conforme afirma Dreher, o retorno do Aiatold Khomeini faz

parte de um movimento que vem de longa data e que busca a reislamizacéo (o
conceito parte do pressuposto de que, em decorréncia do colonialismo imposto pelas
poténcias europeias, muitos costumes ocidentais foram introduzidos nos paises de
tradicdo islamica. Esses costumes devem ser banidos, sendo substituidos pela antiga
tradicdo islamica) do mundo islamico, com o objetivo da expansdo universal do
islio. E a reagdo a Modernidade ocidental, levada ao mundo islamico pelo
colonialismo europeu. (DREHER, 2002, p. 85)

Embora muitos tenham compreendido o fundamentalismo como um mero fanatismo
religioso ou politico, ou como um retorno & um passado sombrio como se viu em algumas

criticas realizadas contra a revolugdo iraniana e a figura de Khomeini, devemos entender que
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esses movimentos recebem o apoio de uma parcela significativa da populacdo e que a ideia de
“revolucdo” que se viu no Ird ndo foi concebida de forma homogénea por todos os grupos e
individuos envolvidos. Prova dessa diversidade € a existéncia de varios grupos religiosos, em
menor ou maior quantidade, presentes até os dias atuais no Ird. Com destaque, reconhecemos
0s zoroastrianos, um grupo diminuto e negligenciado pelo governo islamico, mas que ainda
torna presente tradi¢cGes antigas que remetem ao tempo dos persas. O Zoroastrismo também
soube construir o seu demdnio. Essa poténcia sobrenatural e destrutiva é chamada no Avesta
de Angra Mainyu, o causador das mortes, das aflicbes corporais e o pai das mentiras. A sua
existéncia estd diretamente ligada & oposicdo exercida pela figura divina de Ahura Mazda,
pelo qual seria derrotado na grande consumacdo do mundo. Além disso, outro ponto

importante para 0s zoroastrianos esta localizado na ideia do Juizo Final. Para eles,

as almas individuais viviam no céu ou no inferno, desfrutando suas recompensas ou
sofrendo suas penas conforme a vida que haviam levado na terra. Ap6s o julgamento
universal, elas poderiam se reunir a seus corpos — e entdo os justos viveriam para
sempre na terra tornada perfeita, ao passo que os pecadores seriam simplesmente
aniquilados. (COHN, 1996, p. 289)

Embora a separagdo entre corpo e alma esteja presente, a possibilidade de uma unido
entre essas duas partes da composi¢cdo humana ap6s o julgamento universal alerta para a
necessidade do “corpo sdo” em sintonia com a “alma pura” como requisito para alcancar a
eternidade perfeita. O pecado do corpo surge como impedimento para o paraiso e o causador
da aniquilagdo completa. Essa ideia expressa na religido de Zoroastro encontra respaldo na
religido islamica. Sdo inimeras as suratas (capitulos) do Coréo Sagrado dedicadas a descricéo
dos impedimentos relativos as sensagdes do corpo. Na 52 surata, intitulada A mesa servida,

encontramos o texto que condena algumas dessas préticas:

90. O crentes, as bebidas inebriantes, os jogos de azar, (a cultuacio aos) altares de
pedra, e as adivinhag¢fes com seta, sdo manobras abominaveis de Satanas. Evitai-as,
pois, para que prospereis.

91. Satanas s6 ambiciona infundir-vos a inimizade e o rancor, mediante as bebidas
inebriantes e os jogos de azar, bem como afastar-vos da recordagdo de Allah e da
oracdo. N&o desistireis, diante disso? (CORAO, 90, 91)

Essa regra presente na religido islamica ndo foi ignorada pela Republica Islamica do
Ird. Ao contrario disso, no contexto iraniano essa sentenga ganha atributos ainda mais graves,
visto que ndo é apenas uma condena¢do moral ou uma recomendacdo proféetica, e sim um

dever juridico que, se ignorado, pode ser considerado um ato criminoso. O Aiatold Khomeini
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reafirmou essa passagem em um dos seus livros publicados no desencadear dos

acontecimentos de 1979:

9. Consumir vinho e bebidas alcodlicas € um pecado capital, estritamente proibido.
Aquele que toma uma bebida alcodlica sé conserva uma parte da sua alma, a parte
deformada e méa. E amaldicoado por Deus, seus Arcanjos, seus Profetas e seus
crentes. Suas oracOes diérias sdo rejeitadas por Deus durante quarenta dias. No dia
da ressurrei¢cdo dos mortos, o seu rosto ficara preto, a sua lingua pendera da boca, a
saliva lhe escorrerd pelo peito abaixo e padecera de uma sede constante.
(KHOMEINI, 1979, p. 44)

Os pordes das casas eram preparados ndo apenas para as familias se refugiarem dos
ataques aéreos sofridos pelo Iraque na década de 1980, mas também para servirem como saldo
de festas camuflados. A autora narra um incidente ocorrido com um vizinho quando o mesmo
foi condenado a 75 chibatadas por ter sido denunciado enquanto estava dando uma festa em
sua casa. (SATRAPI, 2014b, Tomo 2, p. 38) O temor ndo era apenas da presenca das
patrulhas encarregadas de guardar a revolucdo, mas também do zelo com que alguns vizinhos
fieis as regras da nova Republica encaravam essas questdes, julgando-se obrigados a delatar
tais atitudes. O controle sobre o corpo através da limitacdo daquilo que se pode introduzir (0
sexo) ou ingerir (0 vinho), refletiu na constituicdo de uma série de aparatos reguladores que
visavam, como é o caso do consumo de alcool, inibir possiveis manifestacBes transgressoras.
E como se a elevacio do corpo e dos sentidos causada pelo efeito do vinho contivesse em si 0
risco de transbordamento da ordem, da lei, do controle previamente estabelecido. A proibi¢ao
do vinho contrasta também com os demais regramentos que encontram no corpo o ponto de
ataque, pois representa um espaco de ruptura com a linearidade cotidiana, um momento que
invita o questionar. Contudo, mesmo ilegais, as festas, 0s jogos e o alcool ainda s&o vistos

nesses espacos privados de convivéncia, como podemos visualizar em Satrapi:
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FIGURA 22 — O vinho
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Fonte: SATRAPI, 2014b, Tomo 2, p. 39. “E verdade que, apesar de todas as ameagas, a festa
continuava. ‘Para que fosse psicologicamente suportivel’ diziam uns, ‘sem a festa podemos nos
enterrar imediatamente’ complementavam outros. Pelo nascimento do meu priminho, fomos
convidados a casa de meu tio. Estavam todos l4. Até a vovo dangou.” “Zut! Acabou a luz!! Cuidado
com onde pisam!!!” “Rhd6!! Acabou a musica!” “N&o se preocupem. Eu vou procurar o ‘zarb’.” “O
zarb é um tambor. Meu pai o toca muito bem. Um verdadeiro profissional.” “E tinha de tudo. Enfim,
de tudo o que era proibido. Até bebida alcodlica em abundéncia.” “Meu tio era o fornecedor de vinho.
Ele desenvolveu um verdadeiro laboratério de vinificagdo no seu pordo.” “Era a Senhora Nassirine,
oficialmente sua empregada, quem esmagava as uvas.” “Que Deus me perdoe! Que Deus me perdoe!”
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Novamente, assim como no Zoroastrismo, o corpo também recebe as penas divinas no
dia da ressurreicdo dos mortos. Ao descrever os castigos fisicos, Khomeini deixa explicita a
condenacdo aos prazeres terrenos alcancados pelo corpo, passiveis de puni¢do eterna. No
entanto, alguns castigos sdo dividas adquiridas em plena vida e enquanto ela durar deverdo ser
quitadas. Encontramos um exemplo disso nos ensinamentos de Khomeini em relacdo ao
casamento, onde fica clara a diferenca de obrigacdes e fun¢des que homem e mulher devem

exercer no cotidiano conjugal:

28. A mulher que contratou um casamento continuo ndo est4 autorizada a sair de
casa sem a permissdo do marido. Deve estar & sua disposicdo para todos 0s seus
desejos e ndo pode se recusar a ele sem uma razéo religiosamente valida. Se ela lhe
for inteiramente submissa, o marido tera que lhe garantir o alimento, a roupa e o
alojamento, tenha ou ndo meios para isso. (KHOMEINI, 1979, p. 102)

Na visdo do aiatolad, o casamento € um contrato adquirido no qual o papel de
submissdo cabe a mulher. Como efeito desse comportamento o marido deve prover-lhe com
alimento, roupa e alojamento. No entanto, o desejo ndo é mensurado como algo reciproco,
compartilhado por ambos os lados e entendido a partir das razfes ou manifestacoes
individuais. Na sua “funcdo” como mulher, o seu desejo é negado em prol do desejo do
homem e a sua recusa sexual é algo inconcebivel. Assim como a sua disposi¢do sexual
sempre devera ser, na compreensdo de Khomeini, uma acdo extracorpOrea, impessoal, pois
dedicada ao marido. Ndo encontramos em Satrapi uma referéncia direta a questdo das relaces
conjugais. Na sua experiéncia pessoal, tanto o comportamento dos seus pais quanto 0 seu no
periodo em que esteve casada, ndo refletem essas disposi¢Ges. Ha contudo, diversas mencgoes
em sua obra as proibi¢fes quanto aos jogos de tabuleiro e baralhos, a exibicdo de fitas de
video ou discos musicais. Esses impedimentos encontram um ponto de contradi¢do na propria
postura do aiatola Khomeini, que ainda no exilio, gravava as suas mensagens em fitas cassete
e as divulgava no Ird. Enquanto negava a modernizacdo do pais levada a cabo pelo xa,
utilizava-se de recursos “modernos” para garantir que a sua opinido fosse transmitida e

atingisse o maior nimero de pessoas.

A busca por autonomia opera em diferentes niveis de resisténcia. Quando referimo-nos
ao corpo como um “templo”, espaco de frustragdes e sortilégios, reconhecemos a sua relacdo
com as manifestacbes de poder e as formulas que garantem o seu exercicio. Nesse sentido,
retomamos o conceito de biopoder defendido por Foucault (1985) em Direito de morte e

poder sobre a vida, a fim de questionar esse investimento sobre o corpo na republica Islamica
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do Ird. O poder soberano do periodo classico compreendido no direito da vida e morte como
privilégios ndo concedidos ao sudito, ou seja, controlados a sua revelia, compGe o ponto de
partida para o autor desenvolver esse conceito. A marca desse poder nessas sociedades era o
direito de apreender os corpo mas também de deferir, ou ndo, sobre eles sentencas e
execugdes. Nessas sociedades, a possibilidade concedida para alguns de “causar a morte ou de
deixar viver” (FOUCAULT, 1985, p.128), representava esse poder. Se nessa relagcdo o
controle se estabelece em razdo da morte, esse poder soberano caminha a partir do século
XVIII também para a administracdo dos corpos como gestdo da vida. No caso iraniano, tanto
a ameaca da morte quanto a gestdo da vida se constroem como prerrogativas do poder.
Exemplificando o primeiro caso, encontramos no Ird as execugdes publicas através da morte

capital pelo uso dos guindastes. Sobre esse ritual, salienta Foucault,

Para um poder desse tipo, a pena capital é, ao mesmo tempo, o limite, o escandalo, a
contradicdo. Dai o fato de que ndo se pode manté-la a ndo ser invocando, nem tanto
a enormidade do crime quanto a monstruosidade do criminoso, sua incorrigibilidade
e a salvaguarda da sociedade. S80 mortos legitimamente aqueles que constituem
uma espécie de perigo biolégico para os outros. (FOUCAULT, 1985, p.130)

Essa solucdo que agride o direito individual e privado de morrer ndo atua sozinha. E
no desenrolar da vida que esse poder também se afirma e é nele que reside o0 acesso ao corpo e
a sua normatizagdo. As tecnologias politicas, para usar uma expressdo do autor, regulam as
maneiras de vivenciar os espagos de existéncia individuais. Nesse sentido, uma outra

consequéncia do biopoder seria

a importancia crescente assumida pela atuacdo da norma, a expensas do sistema
juridico da lei. A lei ndo pode deixar de ser amada e sua arma por exceléncia é a
morte; aos que a transgridem, ela responde, pelo menos como ultimo recurso, com
esta ameaca absoluta. (FOUCAULT, 1985, p.135)

Como defendido anteriormente, o corpo como “templo” de manifestacdo das
individualidades também surge nessas obras como espago de violagdes e controle, como
objeto de tortura, desejo e compaixdo. Se “o corpo é uma grande razdo, uma multiplicidade
com um so sentido, uma guerra € uma paz, um rebanho e um pastor” (NIETZSCHE, 2011, p.
35), Zahra entende e incorpora essa sabedoria a ponto de invocar pela apari¢ao do filho morto
através das particulas do po e da terra. O retorno do corpo de Mehdi corresponde ao retorno
da razdo, seja para si ou para o Ird, contaminado com a ignorancia desses novos profetas e de

suas mentirosas alegorias:
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Fonte: AMYR; KHALIL, 2011, p. 217. “Mehdi, eles pensam que vocé estd morto. Eu sei que ndo esta:
vocé é o meu filho. Enquanto eu respirar, vocé nunca morrerd... Enquanto eu for, vocé serd!” “Meu
menino, prove que eles estdo errados. Sopre sua vida no rosto deste po e desta sujeira, sopre-a em cada
particula, sopre até que venha uma tempestade! Sopre até que todos 0s que jazem mortos se ergam em
seu home. Sopre até que o mundo todo conheca o valor do seu nome: Mehdi: respire... Meu pequeno
Zizou...” “Vocé ndo correu nesta sujeira? N&o brincou nesta sujeira? N&o caiu nela? Nao se levantou
dela? N&o chorou nela? No riu nela? N&o respirou nela? Nao a inspirou? N&o a expirou?” “Maomé,
estas nesta poeira? Jesus, Moisés, ndo estéo nesta poeira? Revelem o seu poder, despertem meu filho,
libertem ele, libertem-nos, libertem o Ird, matem a fera que espreita em nossa terra sagrada. Enterrem
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todas as fés amarradas em nome do Ird.” “Respire, respire meu principe da Pérsia, respire, respire em
nome dos nossos profetas, em nome dos nossos poetas. Respire em cada uma das suas palavras.
Respire até que tudo o que estd morto possa voltar a vida. Respire porque eu estou morto. Respire
porque eu tenho que te tocar uma vez mais, te amar uma vez mais, e de novo e de novo...” “...Mehdi,
respire, respire antes que o enterrem neste po, nesta sujeira, respire.” (trad. nossa)

Esse capitulo intitulado As fdrias, encerra a saga de Zahra em busca de seu filho
desaparecido e desvela o desejo da mde em tocar novamente o corpo do filho morto. Esse
clamor pela aparigdo do corpo, mesmo que um corpo nao mais reconhecivel, denota também a
vontade de provar a verdadeira causa da morte de Mehdi, desaparecido e morto pela
Republica Islamica do Ird. O tema do corpo € uma constante frequente nos assuntos que
referem-se ao Ird teocratico. Mesmo que indiretamente, a histdria iraniana desde a Revolucéo
e, de forma mais intensa, a partir das elei¢cOes de 2009, aborda a relagdo dos fatos com o
discurso do corpo. Em Assim falou Zaratustra, Nietzsche fala aos desprezadores do corpo em
uma aluséo perfeita as politicas comportamentais no Ird: “Aos desprezadores do corpo desejo
falar. Eles ndo devem aprender e ensinar diferentemente, mas apenas dizer adeus a seu
préprio corpo — e, assim, emudecer”. (NIETZSCHE, 2011, p. 34) A linguagem do autor,
permissivel de leituras, sugere um corpo desprezado e por isso mudo, a semelhanca das
punicbes impostas pelo codigos penais e defendidas pelos instrumentos argumentativos da
religido isldmica. Outro filésofo trata da dissimulacdo do discurso do corpo através da
historia. Na obra Historia da sexualidade, Foucault interessar-se-a4 pela histéria politica do
corpo a partir de referéncias ocidentais. A questdo central: os efeitos do poder sobre o corpo.
Uma interpretacdo dessa obra pode ser encontrada na anélise de Cardim, a qual remete ao

poder as funcdes de disciplinador e regulador da vida :

O poder se exerce sobre o corpo em dois procedimentos: na disciplina e na
regulamentacdo. Segundo Foucault, temos ai duas tecnologias do poder que tém
entre elas uma defasagem cronolégica, mas que ndo deixam de ser sobrepostas e até
mesmo articuladas. [...] Foucault nos diz que hé dois polos em torno dos quais se
desenvolveu uma organizacdo do poder sobre o corpo e a vida. Por um lado, a
disciplina que instaura uma “anitomo-politica do corpo humano” e, por outro, uma
“série de intervencOes e controles reguladores, uma biopolitica da populagdo” (VS,
152). (CARDIM, 2009, 128)

Os conceitos centrais desse exercicio de poder sobre o corpo a partir de algo instituido,
seja simbdlico ou legalmente, sdo: disciplina e regulamentagdo. Esse poder determinaria uma
acdo impositiva esperada do grupo disciplinado. Embora Foucault remeta sua anélise aos
sistemas disciplinares ocidentais (carceres, escolas, fabricas) podemos entender o poder

politico (no caso iraniano representado pelos clérigos xiitas) como instrumento ideoldgico
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regulador das consciéncias e disciplinador dos corpos. “Corpo sou eu inteiramente, e nada
mais; e alma € apenas uma palavra para um algo no corpo” (NIETZSCHE, 2011, p. 35) falaria
Zaratustra, assim como as penalidades do poder sobre o corpo estariam julgando ao mesmo
tempo os crimes do corpo e da alma. Uma punicdo severa para uma comunidade religiosa.

A personagem Zahra chama pelos profetas como um ultimo recurso para libertar seu
filho e o seu pais. A imagem do caixdo de Mehdi surge representada abaixo de uma mesquita
e a sua morte € questionada: “E se eu abrisse esse caixdo, ndo encontraria Mehdi. Encontraria
a assinatura de um povo sem nome e sem rosto, sem historia e sem futuro”. (AMYR;
KHALIL, 2013, p. 225) A saga da personagem Zahra ndo foi interrompida no sepultamento
do seu filho. Os autores da obra utilizaram a visibilidade alcangada no espaco virtual para
lancar Zahra como candidata as eleigdes presidenciais que ocorreram no pais em 2013.

FIGURA 24 - Zahra para presidente

Zahra for President - Iran 2013
VWAY olal Gosper sy (515 1)

O site criado especialmente para promover a candidata recebeu o apoio de milhares de
pessoas espalhadas pelo mundo. A plataforma da “candidata real”, como ela é intitulada,
esclarece a visao de Zahra:

A visdo de Zahra para o futuro é uma sociedade aberta, inclusiva e verdejante. Em
um mar de “candidatos-compadrio” controlados pelo lider supremo do Ird, Zahra é a
Unica candidata com uma plataforma de direitos humanos e democracia, e a Unica
candidata pedindo plena igualdade de todos os cidad&os iranianos perante a lei. E
direito do povo iraniano de determinar seu proprio destino em elei¢Bes livres e
justas, e Zahra exige. (VOTE4ZAHRA, 2013, s. p.)

Sendo uma Republica Isldmica de modelo teocratico, as elei¢des no pais, embora

livres e diretas, apresentam alguns impedimentos, visto que “o Ira estd muito menos inclinado
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para uma republica democratica do que para uma republica teocrdtica nos moldes
Khomeinistas — a teocracia constitucional dominada por aiatolas e ulemés xiitas”. (GOMES,
2007, p. 110) A autorizacdo dos candidatos € tomada diante da apresentacdo de uma proposta
que va ao encontro dos interesses da Republica. Diversas mulheres ja foram barradas ao se
candidatarem a presidenciaveis. O préprio sistema gera mecanismos que tornam praticamente
impossivel uma candidata mulher. Além disso, percebe-se na plataforma de governo dos
ultimos candidatos as elei¢des presidenciais no Ird um perfil politico muito semelhante,
mesmo nos considerados “moderados”. 1sso sugere que os candidatos devem estar alinhados
com as concepcdes politicas do lider supremo e a sua candidatura é por ele sancionada. Ao
aprovar publicamente o resultado das elei¢fes presidenciais de 2009, o lider religioso Ali
Khamenei, confirmou essa ideia. Khamenei representa a continuagdo da politica de “limpeza
ideoldgica”, que varreu a influéncia ocidental do mapa iraniano a partir da revolucéo de 1979.
O regime teocratico iniciado por Khomeini atingiu um ponto critico com a chegada do
presidente Ahmadinejad ao poder. Famoso pelos seus discursos internacionais que negavam o
Holocausto, internamente seu nome esta ligado a uma eleicdo fraudulenta e a um governo
autoritario e repressivo.

A realizagdo dessas duas obras em estilo HQ, Persépolis e O Paraiso de Zahra, por
iranianos que ndo mais residem em seu pais de origem demonstra a relacdo desses autores
com o0s eventos historicos em curso em determinado momento do contexto contemporaneo do
Ird, refletindo na producdo das narrativas sequenciais. As producgdes diferem em estilo e
apelo, mas assemelham-se na medida em que a vivéncia de seus enunciadores compartilha o
periodo turbulentos da histdria recente do pais. Os protestos que marcam o ultimo evento
parecem a continuacdo de uma indignacdo mal resolvida presente na primeira obra. Mudaram-
se os alvos, agregam-se novas questdes, mas a insatisfacio permanece indissolivel. A
visibilidade dessas produces, atrelam-se os fendmenos literarios, onde a Histéria em
Quadrinhos ganha destaque. Ambas as producdes partem de experiéncias pessoais,
autobiograficas ou ndo, e intercalam a constituicdo de uma trajetoria particular com a
construgdo de uma identidade iraniana, utilizando-se de meios alternativos para transmitir
suas mensagens, seja através de blogs, das telas de cinema ou do ativismo politico. As
narrativas sequenciais, através dos seus conteudos discursivos, permitem uma leitura do
cotidiano. Salvas as diferencas em termos de teor narrativo ou mesmo de ambigéo editorial, as
obras em analise nesse estudo constituem um esforgo exemplar na conquista de novos espacos

de debate politico, critica social e producdo literaria. A relevancia de tais obras reside na
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experiéncia narrativa como possibilidade de interpretagdo histérica através da construcao
discursiva. A promogédo de evidéncias sobre o discurso coletivo oferece dados relevantes
sobre determinados aspectos da sociedade e da construgdo dos seus imperativos sociais.

Em termos de conteudo empregado na composicdo dessas narrativas sequenciais,
observa-se a memdria como correspondente direta para a construgdo discursiva que 0s autores
empregaram. Primeiramente, devemos entender a memaoria como um ato bioldgico que se
desenvolve em estancias cerebrais que ndo se deixam manipular. Assim, lembrar e esquecer
ndo sdo agdes que dependam unicamente da vontade humana. A memoria também se molda
diante de condigdes socioculturais e de interesses pessoais e/ou institucionais em disputa. Sua
funcdo como linguagem (visto que ela precisa de transmisséo para existir como lembranga)
cumpre um papel social, tanto na formacéo da identidade individual quanto para a capacidade
de convivéncia e reconhecimento grupal, expressa através da memoria coletiva. Essa
linguagem (composta por sinais e simbolos) constroi indmeros significados pois funciona
como um sistema de representacGes, onde a representacdo atraves da imagem [visual] gera 0s
processos que produzem significados que serdo, posteriormente, partilhados. A producdo
desses significados através da linguagem é um desses meios. (HALL, 1997, p. 01 et seq.) A
concretizagdo dessa representagdo remonta a deusa grega da memdria, Mnemosine, € a um
ritual antigo que consistia em atirar moedas diante do monumento dedicado as musas. Essa
tradicdo sobreviveu aos tempos e segue como pratica — seja por promessa ou adoragdo —
frequente em nossos dias, embora as musas sejam outras. Para Manguel (2001), “a memdria
torna-se concreta em pedras e cunhagem: algo que sirva como lembrete e adverténcia, e algo
que sirva como um ponto de partida para pensamento ou a¢do” (MANGUEL, 2001, p. 273),
ou seja, um lembrete constante inscrito naquelas manifestacfes visuais que materializam e
revelam o que ndo deve ser esquecido. Essas presencas de memoria visualizveis,
demonstram a “retomada” a um determinado passado, atraves da ativacdo de memorias
vividas mas também através da negagdo ou ocultacdo de episddios, trechos e momentos que
se quer/faz esquecer. A imagem é analoga ao monumento esculpido, pois ela mesma é a
escultura final da memoria.

O estudo do imaginario e das representacfes, portanto, insere-se nessa esfera e ndo
foge ao horizonte da memdria. Os estudos de memoria estariam correspondendo a uma
demanda pela afirmacdo de identidades ameacadas, através de um fendmeno gerado na
“encruzilhada entre a tradi¢do e a modernidade” (D’ALESSIO, 1998, s. p.), onde a memoria

surge ndo apenas como uma interpretacdo do passado, mas também como uma tentativa de
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afirmacdo cultural de determinados grupos composta pela narrativa presente do passado
vivido, interpretado e (re)significado através de media¢fes simbdlicas. A memoria instauraria
um ponto de ebulicdo, de anunciacéo através do desligamento com o passado, de desfiliacdo
com tais lembrancas. A demonstracdo das particularidades transmite pequenos brilhos,
vultuosos relances, quadros minimos de momentos perdidos, detalhes obscuros mas
reveladores, que precisam ser afirmados. Citando o Holocausto como evento traumatico a
partir do qual a arte criou legados, Manguel também identificara as implicacfes que a estética
dos monumentos em homenagem ao episodio poderia causar. Entre culpa e lembranca, o autor
entende que “devemos tentar, usando todos os meios a nossa disposicdo, lembrar, criar
monumentos que, por meio de uma arte inspirada, venham agir como pedras de toque do
passado” (MANGUEL, 2001, p. 281). E esse conflito e esse confronto que as narrativas
sequenciais Persépolis e O Paraiso de Zahra tornam permanentes. A apreciacdo de imagens
contornard sempre os significados que elas geram, pois “o codigo que nos habilita a ler uma
imagem, conquanto impregnado por nossos conhecimentos anteriores, € criado apos a imagem
se constituir — de um modo muito semelhante aquele com que criamos ou imaginamos
significados, um senso moral e ético, para vivermos.”. (MANGUEL, 2001, p. 32) Um sistema
I6gico e racional para ler imagens esbarra justamente nesse principio e assim, toda a revelagdo
contida em uma imagem deixara de fora 0 mundo que buscou representar.

Buscando reestabelecer o estatuto da imagem para a historia, Flores (2008) ressalta
que a imagem ndo pode servir como uma mera ilustragdo para 0 argumento ou operar como
documento coadjuvante. A imagem tampouco esgota-se na formulagcdo de um discurso, “seu
papel é constitutivo do processo de transmissdo do conhecimento; seu dominio é a pratica e a
técnica ligadas a memorizagdo.” (FLORES, 2008, p. 112) retomando leituras contemporaneas
— especialmente nas obras de Aby Warbug e Walter Benjamin — a autora concluird que as
imagens surpreendem para além da mera ilustracdo, sendo elas também, territorio de criacao.
Nesses espacos de criacdo cujo elemento primordial € a memoria, “a imagem, mnémonique,
estd sempre carregada de uma energia capaz de movimentar e de perturbar o corpo”
(FLORES, 2008, p. 114). O filésofo italiano Agamben®’ concluiria, diante disso, que a nossa
memoria € toda ela composta por imagens. Para ele, as imagens possuem uma “vida especial”
e em nds essa vida se revela: “Somos bancos de imagens vivos — colecionadores de imagens —
e uma vez que as imagens entram em nos, elas ndo param de se transformar e de crescer.”
(AGAMBEN apud FLORES, 2008, p. 111) Desse modo, encontramos frequéncia em

T A obra citada por Flores utiliza do fil6sofo a obra na sua versdo francesa: AGAMBEN, Giorgio. Image et
memoire: Escrits sur I’image, la danse et le cinema. Paris: Desclée de Brouwer, 2004, p. 39.
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Benjamin, que também concebe a linguagem imagética das coisas, especialmente no campo
da experiéncia histérica. (FLORES, 2008, p. 116) Mesmo aquilo que some, dissipa-se em
imagens. E é a memoria como linguagem do passado que promove essa transmissao.

Dessa forma, pensar em uma analise do cotidiano é “centralizar o sujeito individual
através de suas praticas e representagdes, pelas quais se relaciona e negocia com a sociedade,
com a cultura e com os acontecimentos”, reapreciando as substancias extraidas dessa relacéo
sujeito-coletividade, sem centralizar ou fragmentar a analise no seu teor subjetivo, evidente
seja “que o cotidiano ndo € s6 vivido; torna-se, sim, objeto de interrogacdo e de debate, ou
seja, € um espaco que, pela doxa (opinido), poderd chegar a reflexdo e ser uma semente
promotora de superagdes e de suspensfes”. (TEDESCO, 2003, p.21) Diante dessa
estruturacdo, a dimenséo de analise empregada nesse estudo analisou o individuo-autor diante
dos mecanismos sociais que regulam, mas ndo determinam, o seu fazer cotidiano e a
abrangéncia desses eventos para a experiéncia narrativa.

O recorte temporal selecionado, movimenta-se entre passado e futuro, acdo e projecéo,
“experiéncia e expectativa™?. Por esse viés, inclui-se a proposta de Koselleck (2006), quando
0 mesmo utiliza essas expressdes como categorias do conhecimento e as equivale & nocao de
tempo histérico, sugerindo que “ndo ha expectativa sem experiéncia, ndo ha experiéncia sem
expectativa”. Essa nogdo temporal discutida pelo autor e também presente nas narrativas
sequéncias é fundamental na construcdo do espaco interpretativo que permitiu a analise das
transformag0es ocorridas no Iré entre os anos de 1979 e 2009.

Para defender uma ideia de afastamento progressivo desses dois ‘espacos’, 0 autor
utiliza como exemplo a doutrina cristd, que até meados do século XVII impunha um futuro
atrelado ao passado, concluindo que “em uma geragéo onde o espago de experiéncia foi como
que dinamitado, todas as expectativas tinham que se tornar inseguras e novas precisavam ser
criadas” (KOSELLECK, 2006, p. 307). O conceito de progresso teria criado um novo
horizonte de expectativa, “assumindo-se o risco de um futuro aberto”. O atrelamento entre os
dois campos do conhecimento é entdo superado e a concepgdo de um ndo é mais provida pela
dependéncia ao outro. Nas obras Persepolis e O Paraiso de Zahra, essas duas categorias
convergem para 0 mesmo cenario. Embora as lentes interpretativas sejam particulares, ambos
utilizam experiéncias vividas e expectativas provenientes dessa propria vivéncia, na
construgdo dos seus enredos narrativos. Para explicar melhor essa teoria a fim de aplica-la a

escolha das obras em analise nesse trabalho, recorro a formulagdo conceitual formulada por

8 Segundo Koselleck, essas expressbes podem ser pensadas como categorias do conhecimento por serem
capazes de fundamentar uma analise historica.
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Koselleck (2006) na sua obra Futuro, Passado, quando o autor aplica tais categorias a

historia:

Experiéncia e expectativa sdo duas categorias adequadas para nos ocuparmos com 0
tempo histérico, pois elas entrelacam passado e futuro. Sdo adequadas também para
se tentar descobrir o tempo histérico, pois, enriquecidas em seu conteldo, elas
dirigem as a¢bes concretas no movimento social e politico. [...] A histéria concreta
amadurece em meio a determinadas experiéncias e determinadas expectativas.
(KOSELLECK, 2006, p. 308 et 309)

O autor utilizou esses termos — “espaco de experiéncia” e “horizonte de expectativa” -
a fim de compreender aquilo que veio a se chamar modernidade. Koselleck ird mencionar a
existéncia de uma espécie de “assimetria” percebida em um mundo que se transformava
bruscamente. Com isso, 0 reservatorio de experiéncias dessas “sociedades modernas” ndo era
suficiente para acompanhar as expectativas que as novas transformacdes inauguravam. Seriam
as revolucdes, no entanto, capazes de produzir um espaco de vivéncias onde a necessidade de
experiéncias acumuladas se tornava menos importante, ou seja, um presente que exigia mais
do que as especulagdes do passado. As expectativas que nasciam da revolugdo e dos projetos
politicos que se transformavam em realidade, causavam um desgaste visivel nas novas
experiéncias. (KOSELLECK, 2006, p. 326) No caso iraniano, a experiéncia da revolugéo
transformou-se na expectativa em si mesma. Mas ndo era somente o desfecho desses eventos
que agitava o cenario nacional. Uma questdo fulcral que ainda se delineava em contornos
difusos entre a populacéo e a nova governanga, era conceber um novo meio para lidar com a
modernizacdo existente mas ainda fragil, herdada das medidas implementadas pelo antigo xa.
A antitese do projeto nacional Khomeinista reflete nos eventos de 2009. O mesmo auditorio
emblematico das ruas ascende como espaco de narrativa cujo sentido parecia reforgar os
tracos ja apagados da “velha revolucdo”. A multiddo que varre as ruas de Teera e se dirige até

a Praca da Liberdade, exemplifica esse processo:
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FIGURA 25- Onde estad o meu voto?
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Fonte: AMIR; KHALIL, 2011, p. 44. “15 de junho de 2009: trés milhGes de pessoas nas ruas...” “Uma
multiddo que poderia ter varrido tudo em seu caminho” (trad. nossa)
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Essa inscricdo de discursos nos espacos publicos — na imagem os manifestantes
questionam a posic¢éo oficial do governo, por exemplo, com cartazes que negam a imagem de
Ahmedinejad e o resultado das eleigdes — remete as manifestagcGes nacionais posteriores a
revolugdo, marco fundamental na transformacdo dos aspectos estéticos, filosoficos e
ideoldgicos da sociedade iraniana mas, dessa vez, rompendo os valores atribuidos as filiagdes
favoraveis ao discurso de Khomeini. Essa construcdo experiéncia-expectativa/expectativa-
experiéncia, resulta de uma relacdo conflituosa onde a fundagéo de identidades iranianas
seguiu caminhos discursivos divergentes.*® Essa imagem dibia de si e da sociedade iraniana
de forma mais ampla, gerou uma espécie de descompasso entre publico e privado. As
manifestacdes de protesto coletivas representam uma negacao da representacdo e do discurso
oficial que se tenta introduzir e demonstrar como concep¢do majoritaria. O que ajuda a
explicar todo o empenho do governo em combaté-los. Satrapi ird definir esse descompasso:
“Conforme o tempo passava eu tomava consciéncia do contraste entre a representacao oficial
do meus pais e a vida real das pessoas, aquela que acontecia por trds das paredes.”
(SATRAPI, 2014d, Tomo 4, p. 61) Essa consciéncia é revelada no traco autobiografico de

Satrapi em diversos momentos e reflete a contraposicédo dos discursos:

9 Andlise pertinente na discussdo sobre a construgdo de identidades nacionais nos discursos que partem de
manifestos, pode ser lida no texto Manifestos modernistas: a identidade nacional no discurso e na lingua, de
José Horta Nunes.
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FIGURA 26 — O privado e o publico.

NOTRE COMPORTEMENT PUBLIL ET NOTRE COMPORTEMENT PRIVE ETAIENT AUX ANTIPODES.

Fonte: SATRAPI, 2014d, Tomo 4, p. 62. “Nosso comportamento publico e nosso comportamento
privado eram antipodas.” “... esta disparidade nos deixava esquizofrénicas.” (trad. nossa)

O que Satrapi constroi aqui é a revelagdo de um segundo plano ou de uma histéria
submersa em Vvéus escuros. De forma fragmentéria, essa imagem apresenta-nos uma outra
realidade interior que precisa ser dialogada e dissimulada. Seus cddigos nunca irdo ser

decifrados por completo e 0s seus segredos permanecerdo segredos sob os quais ousamos
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“hipotetizar” um mundo. Assim, reforcamos nessa analise aquilo que Kossoy j& questionou

acerca dos dialogos que a imagem fotogréafica propicia:

Todos esses dialogos alimentam os processos de criacdo/construcdo de realidades
que regem 0s mecanismos da construcdo da representacdo, assim como os da
construgdo de interpretagdes. E nos, enquanto intérpretes cientificos, apesar de
buscarmos a necessaria imparcialidade e objetividade nas nossas analises e
interpretagdes, somos também sujeitos a imagens preconcebidas? (KOSSOY, 2005,
p. 38)

Essa analise € um processo de construcGes representativas e interpretativas produzido
e mediado pelas imagens. Nosso desafio, assim como o dessas narrativas, sempre foi o de
revelar o oculto e ouvir os siléncios. Essa discursividade das imagens remete a fabula
filosofica de Didi-Huberman, cuja experiéncia visual € entendida a partir de duas
constatacOes: as imagens como pontos de ambivaléncia e inquietude; a imagem como vazio.
Ao interrogar a escultura contemporanea, o autor adverte que “ver é sempre uma operagdo de
sujeito, portanto uma operacdo fendida, inquieta, agitada, aberta. Entre aquele que olha e
aquilo que é “olhado.” (DIDI-HUBERMAN apud DONADEL, 2008, p. 270) A solucdo que o
autor apresenta, a partir do conceito de imagem dialética cunhado por Walter Benjamin, para
responder as indagacBes da imagem, procura elaborar tais ambivaléncias a partir de uma
abordagem dialética, ou seja, “a imagem seria de uma sé vez “crise” e “sintoma”, ou seja,
algo que nos permitiria num so6 golpe apreendermos sua estrutura e o seu abalo” (DONADEL,
2008, p. 271) A imagem *“esquizofrénica” que Satrapi revela é dialética na sua propria
concepgdo. Em uma abordagem mais evidente, podemos ler o seu contetido através da relacdo
entre o publico e o privado, entre o aparente e escondido. Tendo em mente o que a autora nos
narra, seria pertinente inferir que na sua trajetoria “a vida pablica ndo é uma estrutura externa
influenciando a vida privada, mas um de seus elementos constituintes” (JOVCHELOVITCH,
2000, p. 44). O que separa esses dominios ¢ uma linha sutil onde uma relagdo dialética se

estabelece:

Dai que a esfera publica como totalidade e como realidade pressupbe a esfera
privada para ser entendida. E na relagdo dialética entre o que é comum e o que é
particular, entre o que é aberto e o que é subtraido, o que é distribuido e o que néo §é,
que os dois espagos se constituem como dominios distintos. (JOVCHELOVITCH,
2000, p. 45)

O que o publico nega, o privado ostenta, e quando o primeiro invade o segundo, novas

formas de subjetivacdo se instalam, novos discursos sdo gerados. A partir disso torna-se



122

possivel problematizar a natureza dubia verificada no discurso fundador utilizado na
construgdo da Republica Islamica do Ird. Com esse debate, salientamos que as narrativas
sequenciais operam como discursos plurais, tornando contestavel a vida politica e o projeto de
nacdo inaugurado na revolucéo iraniana e reforcado nas eleicdes de 2009. Além disso, e em
um espaco mais restrito e particular, ou seja, o espago da propria autora, podemos questionar
a representacdo que Satrapi faz de si e com isso que detalhes ela transfere para a personagem

que a dubla. Esse individuo que comunica ao se apresentar como personagem

sera considerado o que é: geralmente, um ator solitario, ocupado em uma frenética
atividade para pér em cena sua representagdo. Detrds das multiplas mascaras e dos
distintos personagens, cada ator tende a ter um sé aspecto, um aspecto desvelado,
ndo-socializado: o aspecto de alguém que estd ocupado em um objeto dificil e
traicoeiro. (GOFFMAN apud TEDESCO, 2003, p. 79)

Embora Goffman classifique as representacbes como verdadeiras ou artificiais,
detemo-nos naquilo que os individuos assumem na vida cotidiana, a mascara que vestem e a
representacéo que tragcam do mundo social que os cercam. A interagdo desses autores ocorre
quando o leitor, o internauta ou o telespectador comunica-se com 0s Seus personagens. Essa
interacdo ndo serd direta, sempre mediada pelas representac@es, afinal, “o real é bem mais
profundo que o existente ou a existéncia constatavel.” (TEDESCO, 2003, p. 187) No entanto,
essas praticas cotidianas assim retratadas, sdo capazes de criar um escopo hermenéutico
consideravel, onde uma nova realidade se verifica.

Embora o projeto de Khomeini prezava pelo esforco em manter fechadas as vias de
participacdo politica nas esferas pablicas, percebemos que no espaco privado esse debate
mostrou-se intenso e se distende atualmente para a construgdo de um terceiro espago, mais
transparente e menos esquizofrénico. Ao analisarmos os principais elementos presentes no
discurso de Khomeini, identificamos nele um aspecto de confrontagdo com a “modernidade”
defendida pelo x& e principal baluarte do seu governo. Muito embora, 0 que se viu com a
ruptura causada pela revolucdo iraniana através do apelo reacionario do aiatola representou,
ironicamente, novos “tempos modernos”. Diante desse processo, podemos referenciar
novamente as categorias “experiéncia” e “expectativa”, evidenciando que essas categorias ndo
oferecem apenas um modelo para explicar a origem de uma histdria linear rumo ao progresso.

A proposta de nagdo idealizada por Khomeini surge como um projeto duradouro
mesmo rompendo com uma certa uniformidade historica, entendida até entdo como Unica

formulacao plausivel para a modernidade iraniana. Desse modo,
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A Histéria sé podera reconhecer o que estd em continua mudanca e o que é novo se
souber qual é a fonte onde as estruturas duradouras se ocultam. Também estas
precisam ser buscadas e investigadas, se quisermos que as experiéncias historicas
sejam trazidas para uma ciéncia da histéria. (KOSELLECK, 2006, p. 327)

O progresso “otimizante” de nagdo foi rompido em 1979 e as experiéncias passadas
foram revistas em novas expectativas. O que nasce a partir da revolucao iraniana é exatamente
esse descompasso. As narrativas sequéncias Persépolis e O Paraiso de Zahra parecem
reconhecer essa fragilizacdo, pois enquanto buscam projetar o passado através de uma nova
representacdo do mesmo, também estdo sondando uma projecdo futura, baseada na
idealizacdo da propria realidade. O horizonte de expectativa de Satrapi, por exemplo, transitou
entre o desejo de se tornar uma profetiza, a vontade de deixar o Ird e partir para um exilio e a
necessidade de retornar ao seu pais e as suas origens. No entanto, esse Ultimo horizonte foi
negado pela personagem que o desconstréi escrevendo a partir do exterior, engquanto
estrangeira em si mesma. A busca por Mehdi em Amir e Khalil, por sua vez, torna-se um
procura desesperada. Os autores ja compdem a partir de uma experiéncia, de um projeto
experimentado por uma populagdo que ainda vive e que gerou diferentes sentidos sobre tais
eventos, muitas vezes representado como algo frustrante. Eles narram como se concedessem
vOoz a propria expectativa e evidenciam a lembranca que na primeira obra era um tempo
“presente” ainda sendo projetado. Nesse sentido, os personagem transitam entre realidades e
sonhos, entre memorias e esquecimentos, entre vontades e frustragdes.

Destacamos, no decorrer do texto imagens que representam esses dominios da vida
através da ameaca da morte. O uso dos guindastes, das execuc¢des publicas, da tortura nos
centros de detencéo politica, da violéncia simbdlica e efetiva contra o feminino, entre tantas
outras formas. Com isso, estabelecemos o elemento condutor presente nas narrativas
sequéncias e no discurso dos seus autores. Essa ideia esta presente em Satrapi, em Amir e
Khalil, em Neda, em Nafisi, no tio Anouche. Mas ela também se manifesta sob formas mais
sutis e por vezes indiretas. Interpreta-las ndo foi tarefa facil, tampouco conclusiva.

Dentre essas cenas, poucas nos chocam tanto como aquelas que apresentam um
individuo poucos minutos antes da sua morte. E como se a essa cena ja ndo pudessem mais
serem acrescidos elementos de dor, ainda podemos nos surpreender com a imagem de uma
execucdo coletiva e de corpos que pouco a pouco caem sem a permissao de enxergar pela
ultima vez. Seus olhos estdo vendados, proibidos de enxergar. Afinal, quem enxerga torna-se
denunciante. Deixamo-los apenas com a sua Ultima memoria, sob a qual recaiu um derradeiro

destino: “Ou eles abjuravam seus ideias revolucionarios e prometiam fidelidade e lealdade a
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Republica Islamica, e nesse caso terminavam de pagar a pena...” (SATRAPI, 2014, p. 12,

trad. nossa), ou, como revela o pai de Marjane na imagem a seguir:

FIGURA 27 — A (ltima escolha revolucionaria

... SDIT, VS ETAENT ExXELUTES.-

Fonte: SATRAPI, 2014d, Tomo 4, p. 13. “...ou seriam executados. Pois é, a maioria foi executada.”
(trad. nossa)

Embora tenhamos dissertado durante todo o nosso texto sobre as inUmeras formas de
tortura postas em pratica pela “republica dos aiatolas” e privilegiado a analise das

representacfes que melhor retratam esse sistema, destacamos também uma outra forma de
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olhar o Ird. Ao percorré-lo, nos demos conta de alguns abismos fundamentais. O principal
deles versa precisamente sobre a discrepancia existente entre a Republica Islamica do Ird —
diante de todos os seus apoiadores que compactuam calados ou que participam ativamente da
maquina politica — e a populacdo iraniana. Aqueles que veem no regime teocratico um sistema

usurpador e ilegitimo, sdo também os que possibilitam a sua critica.
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Consideracgdes Finais

No palco contemporéneo a questéo iraniana ainda suscita debates. As contradigdes
internas do Ird alertam para a dificuldade em se definir claramente as demandas sociais mais
prementes. O clero xiita que mantém acesas as velhas concep¢des Khomeinistas, também
detém a prerrogativa na deciséo final das resolugdes internas e externas, imprimindo a sua
marca através da tortura e da sublimagdo das demandas sociais. A referéncia ao discurso do
corpo e da consciéncia submetidos a Republica Islamica do Ira e aos seus sistemas de controle
através do apelo religioso, ganham destaque nas sequéncias narrativas, evidenciando uma
questdo sensivel em ambas as obras. Exemplo dessa referéncia é o lugar que o feminino ocupa
na sociedade iraniana pos-revolucionéria ou mesmo o0s aspectos que envolvem o tratamento
conferido aos homoafetivos no pais. A composicdo do aparato juridico e militar, elaborado a
partir da interpretacdo coranica realizada pelo lider da revolucdo iraniana, Ruollah Khomeini,
e seus seguidores, garantem a efetividade dos codigos morais fortalecidos e positivados pelos
ultimos presidentes, especialmente por Mahmoud Ahmadinejad.

O uso da memdria e do imaginario colaboraram na constituicdo dos modos de
representacéo, bem como da construgéo dos discursos presentes nas obras. No balango das
transformagdes ocorridas na sociedade iraniana entre os anos de 1979 e 2009, as
representacOes do cotidiano elucidaram a constante relagéo estabelecida entre sujeitos de agéo
e agentes de discursos. Nesse sentido, a memdria opera de forma determinante tanto na
construgdo quanto na analise do cotidiano, pois fornece — diante de suas ambivaléncias e
inconstancias — uma narrativa do passado no presente. Por sua fragilidade, nunca alcancara a
totalidade das lembrangas, e é exatamente nessa polissemia que reside a sua relevancia.
Observamos essa elaboragdo simbdlica nas narrativas sequéncias analisadas, onde os
ressentimentos individuais operaram como balizadores das experiéncias vividas, produzindo
através da imagem e do texto, um discurso sobre o passado, uma representacdo da historia e
um questionamento do tempo presente. As memorias nunca existirdo no passado. Elas estéo
sujeitas a cristalizar-se apenas no agora, por meio de construcdes imaginarias que sé
permanecem em razdo dos discursos que a legitimam. As imagens, 0s textos, os rituais, 0s
simbolos. Cada representacdo cumpre um papel nem sempre claro, nem sempre estatico.

As experiéncias traumaticas desses autores transferem-se para o testemunho, cuja

funcdo também preenche a necessidade de (res)significar emogdes, de buscar auto-
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esclarecimento, de tornar mensuravel o que restou apenas como memoria. Portanto, a
memoria cumpre uma funcdo como linguagem ao passo que é transmitida e entdo torna-se
lembranga, transcricdo. A imagem (visual) corrobora na construgdo e intensificagcdo desses
significados. Mas o cotidiano ndo é apenas experiéncia, ele também € interrogacéo e analise,
logo, esses significados sempre serdo provisorios e redefinidos em razdo das demandas de
cada época. Podemos supor que as narrativas de memoria correspondem as necessidades de
afirmacdo (ou contestacdo) de identidades fragmentadas, esquecidas ou em perigo.
Identidades que precisam ser revistas.

Desse modo, a memoria surge como tentativa de afirmacdo e ndo somente como
interpretacdo do passado. A narrativa, por seu turno, nunca sera definitiva naquilo que suscita.
Seu conteudo € interpretativo e, nessa andlise, coube a nos alcangar esse contetido formulando
novas perguntas para através delas identificar na narrativa o trago do narrador. Essas
narrativas, embora amparadas no texto escrito, compdem-se especialmente por imagens.
Nelas estdo contidas fragilidades que a tensdo entre memoria e percepcdo, lembranca e
interpretacdo, passado e futuro, provocara. As imagens séo discursivas e cumprem o papel de
mediadoras de memdrias. Essa fung&o, contudo, ndo privou-as de um carater ambivalente e de
todos os vazios que essa simultaneidade gera. Os processos de significacdo sdo compostos por
discursos e € neles também que o sujeito como narrador-interprete se manifesta. O texto,
posto na sua condicdo historica, desvela a locucdo entre sujeitos que buscam significar ou
encontrar sentidos. No texto e na imagem também encontramos um objeto inacabado e é
sobre ele que mensuramos novos debates.

Quando nos propomos olhar para a Republica Islamica do Ird diante desses dois
momentos (1979-2009) e a partir dessas duas obras (Persépolis e O paraiso de Zahra),
sabiamos que se tratava de um evento em curso. Uma boa representacdo dessa dindmica é a
imagem das marchas que tomaram conta das ruas de Teerd tanto em um quanto em outro
episodio, e que atualmente ainda apresentam uma boa expressdo do cenario iraniano
contemporaneo. Em termos de cotidiano e imaginario, tal imagem expressa um forte apelo a
identidade nacional iraniana que se tem, em razdo daquilo que se quis, mas que,
contraditoriamente, desemboca na ideia do que serd. Essa & a contraposicdo que
evidenciamos. Nela também enxergamos representagdes maltiplas. No discurso dos autores
que nos conduziram por esses cendrios histdricos, sociais, politicos e culturais, localizamos a

possibilidade de se estabelecer um debate possivel, de lancar um questionamento a essas
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estruturas politicas tdo edificadas e de abalar em termos de posicionamento critico um Estado
“fortemente solidificado”.

A visibilidade dessa tentativa possivel e ja desencadeada por diversas frentes, atrelam-
se os fendmenos literarios, onde a narrativa sequencial ganha destaque. Seja impulsionada
pela publicacdo em blogs, na adaptacdo desses enredos para 0 cinema ou mesmo a partir de
acOes individuais, isoladas, pertencentes a uma esfera do cotidiano que pouco repercute nos
espacos midiaticos, mas que gera abalos severos e expande criticas urgentes, modificando
contextos e alterando sentidos. A narrativa sequencial permite uma leitura do cotidiano e dos
discursos que nele se manifestam, tornando o seu conteldo representativo desse mesmo
cotidiano. A relevancia de tais obras reside na experiéncia narrativa como possibilidade de
interpretacdo historica atraves das narrativas de memdria, oferecendo dados relevantes sobre
determinados aspectos da sociedade e da construcdo dos seus imperativos sociais. O Ird na
contemporaneidade apresenta-se cheio de sentidos plurais. Em uma década, a populagdo
iraniana foi assolada por uma revolugdo, uma guerra e pela configuragdo de uma republica
islamica que instaurou no pais a lei do Cordo a partir de uma interpretacdo restrita do seu
texto. Sacudidos por uma tempestade politica que refletiu na prisdo, tortura e morte de
milhares de pessoas contrarias as transformacdes operadas principalmente pelo alto clero
xiita, os iranianos vivenciam em pleno século XXI um cenario opressor, onde o que
predomina é a escuriddo do pensamento e o siléncio da opinido. Ao questionar a politica
imposta pelos clérigos xiitas, os cadigos de vestimenta que determinam o uso de véu islamico
para as mulheres, a conduta medida a partir de uma questionada interpretagéo do livro sagrado
dos muculmanos e a repressdo imposta pelo regime dos aiatolas, as narrativas sequéncias

Persépolis e O Paraiso de Zahra, trazem luz a essa escuridao e voz a esse siléncio.
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GLOSSARIO

Ahmadinejad, Mahmoud (1956): é um ex-militar considerado um politico ultraconservador.
Além de ter sido eleito em 2005 com 61% dos votos e reeleito em 2009 como presidente
iraniano, ja foi prefeito da capital Teerd entre 1999 e 2005. Suas candidaturas sempre foram
apoiadas pela alta hierarquia religiosa iraniana e nos seus mandatos manteve a posi¢do anti-
EUA e contra a decadéncia ocidental.

Aiatola: nome dado no Isld a uma suprema autoridade religiosa. De forma literal quer dizer
“sinais de Deus”; é um titulo dado aos mais respeitados e reconhecidos clérigos que estudam a
Sharia, por aclamag&o ou indicagdo dos demais clérigos.

Bush, George W. (1946): foi presidente dos EUA entre os anos de 2001 e 2009.

Chador: Véu islamico tradicional no Ird. E uma espécie de manto, normalmente negro, que
cobre a cabega e o corpo das mulheres, deixando o rosto a mostra.

Cordo: o Livro Sagrado dos mugulmanos, ditado em &rabe por Deus ao Profeta Maomé. As
revelagdes contidas no seu texto estdo dispostas em forma de versos (ayat) e estdo reunidas
em capitulos (surat ou suratas) que somam ao todo 114 suratas. O conjunto de suratas forma o
Coréo.

Ima: Titulo utilizado pelos lideres religiosos mugulmanos. Na crenga xiita, 0S imas sdo 0s
sucessores divinos do Profeta Maomé na linhagem sucessoria do seu genro Ali.

Khomeini, Ruhollah (1902): foi um clérigo xiita que assumiu o titulo de aiatold (méxima
autoridade religiosa) antes mesmo da revolugdo iraniana, nos anos 1950. Khomeini foi
aclamado como lider da Revolucéo e é considerado o fundador da Republica Islamica do Ira.

Lider Supremo: Titulo do atual lider politico e religioso da Republica Islamica do Ird, Ali
Khamenei.

Mugulmano: Todo o individuo que adere ao Isld, arabe ou ndo, e que segue a religido
monoteista baseada nos ensinamentos do Profeta Maome.

Mula: titulo dado a alguns clérigos mugulmanos educados na teologia islamica.

Obama, Barack (1961): foi empossado presidente em 2009 e reeleito nas eleicOes
presidenciais estadunidenses em 2012. E o atual presidente dos Estados Unidos.

Pahlavi, Mohammed Reza (1919): assumiu o poder do Ird apés a abdicac¢do do seu pai, Reza
Khan, em 1941. Seu periodo como x& estende-se até 1979, ano da revolugdo, quando foi
deposto.

Paraiso de Zahra (Behesht-i Zahra): Além de dar nome a obra de Amyr e Kalil, refere-se a
um enorme cemitério existente nas cercanias de Teerd utilizada para alguns discursos
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proferidos pelo Aiatold Khomeini e como lugar e como Gltimo destino de muitas das pessoas
mortas na revolugéo de 1979.

Persepolis: Além de dar nome a obra de Satrapi, era 0 nome da antiga capital do Império de
Agueménida, iniciou sua construcdo por iniciativa de Dario e foi concluida por Xerxes, seu
filho, no século VI a. C., posteriormente saqueada e incendiada por Alexandre da macedonia.
As ruinas de Persépolis ainda preservam uma amostra significativa do que fora o antigo
palacio de primavera dos reis persas. Atualmente, o complexo arquitetnico esta localizado
préximo a atual cidade de Shiraz no sudoeste do Ira.

Rouhani, Hassan (1948): considerado um candidato moderado, venceu as eleigdes
presidenciais de 2013 defendendo uma politica externa menos agressiva e maiores direitos
civis para a populacdo iraniana. E o atual presidente do Ira.

Satrapias: provincias controladas pelo Império Persa. Essa palavra deriva de uma expressao
grega satrapa, transladada do persa original, xsachapava.

SAVAK: A Organizagdo de Seguranca de Informacéo do Estado era formada por mais de 65
mil policiais, sua principal funcdo era manter a ordem interna através de préticas de tortura e
de intimidagdo e sustentar a salde politica do regime monarquista pro-ocidental do X&
Pahlavi.

Sharia: Lei islamica de leitura corénica e base do codigo penal iraniano apds a revolucdo de
1979.

Teocracia: O termo teocracia caracteriza um regime politico em que a autoridade provém de
Deus e a supremacia do poder é exercida pelo clero.

X&: termo atribuido ao soberano e chefe politico no Ird (equivalente ao titulo de rei).

Xiita: Seita islamica majoritaria no Ird. Surgiu de uma divisdo quanto a sucessdo do Profeta
Maomé ap0s a sua morte no seculo VI d. C. Os xiitas acreditam na autoridade legitima que a
linhagem do genro do profeta, Ali, legou ao Islé e ainda creem que 0 12° im aparecera e trara
justica para o mundo.
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APENDICE A - Persépolis, Tomo 1

Revolugdo Iraniana

p. 07 - Satrapi faz referencia ao evento como Revolugéo Islamica.

p. 14 - Para Satrapi “a revolucdo despertou o povo de um longo sono de 2500 anos”.
p. 19 - Culpabilidade do x4 por massacres cometidos contra a populacéo.

p. 22 - Os pais de Marjane participam das manifesta¢fes contra o xa.

p. 35 - O pai de Marjane presencia o corpo de um rapaz assassinado pelo exército ser carregado como
martir.

p. 43 - Marji participa das manifestacfes gritando “Abaixo o xa.

p. 46 - A populagdo comemora a retirada do x& do pais.

p. 51 - Cerca de 3 mil presos politicos presos pelo regime do xa sdo libertados.

p. 66 - Tio Anuch acredita que o proletariado vai tomar o poder.

p. 71 - Revoluciondrios de 1979 viraram os inimigos da Republica Islamica.

Temética Religiosa

. 08 - Religiosos islamicos denunciam as escolas laicas como simbolos da decadéncia capitalista.
. 10 - Marji declara sua ligacdo com a religido e sua intencdo em ser a Gltima profetiza.

. 11 - Referéncia a Zaratustra, primeiro profeta da regido antes da invaséao &rabe.

. 12 - Marji conversa com Deus.

17 - Compara as figuras de Deus e Marx.

. 57 - Marji abandona o materialismo dialético para ficar nos bracos de Deus.

. 66 - A televisdo anuncia que 99,99% da populagéo votou a favor da Republica Islamica

74 - Com a execucdo do seu tio Anuch, Marji expulsa Deus da sua vida.

T T T T TTDT

Véu Islamico

p. 07 - 1980: primeiro ano em que o0 Véu se tornou obrigatorio.
p. 08 - Reflexo da imposicéo para 0 uso do véu nas escolas.

p. 09 - Manifestacfes pré e contra o véu nas ruas.

p. 10 - O véu como simbolo de retrocesso?

Passado Persa

p. 11 - Festejos do Noruz, ano-novo persa.

p. 15 - Refere-se aos imperadores persas como tiranos.

p. 31 - O xa remonta o esplendor do Império Persa no dia da sua coroacéo.
p. 32 - Festa que celebrou os 2500 anos da dinastia persa.

Dinastia Pahlavi

p. 23 - Apoiado pelos ingleses, o pai do x4 trama um Golpe de Estado tornando-se um “rei fantoche”. O
filho herdou o trono.

p. 31 - A av6 de Marji denuncia o xa por ndo ter cumprido suas promessas politicas.

p. 44 - Pronunciamento doxanaTV.

p. 45 - Tentativas do xa em reverter o quadro de revolta.

p. 47 - O presidente norte-americano recusa-se a dar asilo ao x4 e sua familia.

p. 55 - Denuncia das torturas cometidas contra os opositores do regime do x4.

Aiatola Khomeini

Sem referencias.

Guerra Ird/lraque

p. 75 - Os bombardeios em Teerd marcam o inicio da guerra.

Tematica familiar

p. 16 - Leituras infantis incluiam Marx e Descartes.

p. 22 - Participacéo intensa da familia de Marjane nas manifestacfes que pediam a queda do xa.
p. 30 - A av6 de Marji conta sobre o passado da familia e a sua relagdo com a dinastia Pahlavi.
p. 33 - O pai de Marji fotografa os eventos da revolugéo.

p. 58 - O tio Anuch sai da priséo e é consagrado por Marjane como seu heroi.

p. 72 - Anuch é preso e executado em nome da revolugéo.
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APENDICE B - Persépolis, Tomo 2

Revolucgéo Iraniana

p. 30 - As escolas comemoram o aniversario da revolugéo.

Temética Religiosa

p. 5 - Estudantes Islamistas ocupam a embaixada dos Estados Unidos.

p. 6 - O Ministério da Educacédo fecha todas as Universidades por 2 anos acusando o material didatico e o
sistema educacional de imoral.

p. 9 - Manifestacdes de oposi¢do

contra o fundamentalismo.

p. 38 - Um vizinho de Marji é punido com 75 chibatadas por ter em casa baralhos e um tabuleiro de
xadrez.

p. 49 - Slogans belicosos sdo pintados nas ruas: “Morrer como martir é injetar sangue nas veias da
sociedade”.

p. 51 - O regime endurece e em nome da guerra 0s inimigos internos séo eliminados.

Véu Islamico

p. 7 - Depoimentos de liderancas religiosas advertem que o uso do véu tornou-se obrigat6rio para proteger
as mulheres contra “virtuais estupradores”

p. 8 - Os cédigos de vestimenta se transformam em pura ideologia classificando a populacdo em
fundamentalista e progressistas.

Passado Persa

Sem referéncias.

Dinastia Pahlavi

Sem referéncias.

Aiatola Khomeini

Sem referéncias.

Guerra Ird/lraque

. 12 - O Iraque declara oficialmente guerra contra o Ird

. 14 - Avibes de caga iraquianos bombardearam Teera.

. 18 - O Ir& sofre numerosas baixas em ataque contra Bagda.

. 20 - Os mercados ficam sem estoques pois a populacéo acredita em uma guerra longa.

. 21 - O Iraque bombardeia refinarias de petrdleo iranianas.

.27 - O Ird era um “reservatorio humano”, de mértires.

. 28 - Na escola, duas vezes por dia, 0s alunos rezavam em nome das vitimas da guerra.

. 32 - Os meninos eram preparados para ira a guerra. Prometiam & eles chaves de plastico para entrarem
no paraiso

p. 35 - Milhares de jovens, com a chave no pesco¢o, morrem em campos minados.

p. 48 - O governo iraniano recusa um cessar fogo proposto pelo Iraque.

p. 75 - Marjane vé seus vizinhos mortos em escombros depois gue uma bomba atingiu sua casa.

T T T T T T TOT

Tematica familiar

p. 10 - 1980: antes que a situacdo piorasse, Marji e seus pais saem em viagem para a Europa.

p. 39 - As festas continuavam nos espacos privados, com musica e bebidas alcodlicas fabricadas nos
pordes das casas.

p. 54 - Taher Talichi, tio de Marjane, morre por ndo conseguir uma licenga que permitiria a ele operar o
coracdo fora do pais.

p. 64 - Os pais de Marjane viajam para a Turquia e trazem cartazes do Iron Maiden e Kim Wilde.

p. 66 - Marji é repreendida na rua por duas mulheres de chador por estar vestida com os “simbolos da
decadéncia ocidental”.

p. 77 - Em 1984, ja com 14 anos, Marjane € expulsa de sua escola e enfrenta problemas com a nova
professora ao discordar das informagdes dadas por ela sobre a Republica Islamica.

p. 80 - Os pais de Marjane decidem envia-la para a Austria para estudar em um liceu francés
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APENDICE C - Persépolis, Tomo 3

Revolucgéo Iraniana

p. 20 - Compara a direita francesa no contexto da revolugdo de 1779, com os radicais do seu pais.

Temética Religiosa

p. 17 - Em visita aos pais de uma amiga no Tirol, Marjane vai a Igreja e participa de uma celebracéo
catolica.

Véu Islamico

p. 79 - O véu é o nome da Ultima parte desse Tomo. Apos 4 anos afastada do Ird, Marjane decide retornar
a casa dos seus pais em Teerd, abrindo méo da liberdade que ali havia conquistado.

Passado Persa

Sem referéncias.

Dinastia Pahlavi

Sem referéncias.

Aiatola Khomeini

Sem referéncias.

Guerra Ird/lraque

p. 12 - Seus amigos mais proximos no Liceu francés austriaco aproximaram-se dela, motivados pela sua
experiéncia com a guerra.

Tematica familiar

p. 01 - Em novembro de 1984, Marjane muda-se para uma pensdo mantida por freiras.

p. 21 - L& autores classicos da filosofia e da politica, como Bakunin, Sartre, Simone de Beauvoir, Freud...
p. 24 - Marjane é expulsa da pensdo e muda-se para a casa de uma amiga.

34 - Revela que o seu primeiro passo na assimilacdo da cultura ocidental foi a partir do conceito de
“libertacdo sexual” que suas amigas experimentavam ao transar com varios homens diferentes.

p. 44 - Ap6s um ano e meio morando em Viena, Marjane passa a conviver em uma habitacdo coletiva com
amigos homossexuais.

p. 55 - Ao interagir com a literatura ocidental, Marjane descobre os conceitos de niilismo e anarquia.
Temas recorrentes nos diadlogos com seus amigos.

p. 65 - Marjane conhece Markus, seu primeiro amor. Nessa fase descreve sua experiéncia com drogas
como a maconha.
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APENDICE D - Persépolis, Tomo 4

Revolucgéo Iraniana

Sem referéncias.

Temética Religiosa

p. 7 - Murais com maértires: “O maértir é o coragdo da historia”.
p. 80 - O regime conquistou o poder absoluto: opositores executados ou evadidos.
p. 91 - 1994: A imprensa iraniana passa a sofrer censura.

Véu Islamico

p. 53 - Convocagao realizada no anfiteatro da Universidade discute: “A conduta moral e religiosa”.

Passado Persa

Sem referéncias.

Dinastia Pahlavi

Sem referéncias.

Aiatola Khomeini

Sem referéncias.

Guerra Ird/lraque

p. 11 - O pai de Marjane conta-lhe sobre o fim da guerra, com a execucéo de prisioneiros politicos pelo
governo iraniano.

Tematica familiar

p. 3 - 1988: Marjane retorna a Teerd depois de passar 4 anos em Viena.

p. 8 - Readaptagdo de Marjane ao cotidiano iraniano.

p. 28 - Marjane passa a frequentar psicoterapeutas e psiquiatras, mas abandona os remédios e decide
sozinha resolver seus problemas.

p. 38 - 1989: Marjane é aceita na Faculdade de Artes em Teera.

p. 62 - Marjane questiona o comportamento publico e o privado como uma espécie de esquizofrenia.

p. 72 - 1991: Marjane se casa. Com um més de casamento ja dormiam separados.

p. 84 - Encorajada pelos pais e alguns amigos intelectuais iranianos, Marjane decide aprender.

p. 86 - Projeto para a criagdo de um parque temético realizado por Marjane é recusado por ndo conter
simbolos religiosos.

p. 95 - Marjane se separa e em 1994 deixa o Ird para viver na Franga.
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APENDICE E - O Paraiso de Zahra

Temética Religiosa

p. 25 - O narrador denuncia o abandono de Deus e 0 uso da sua imagem pelos militares como um “sudério
da morte”.

p. 49 - O chamado para a ora¢do diario é acompanhado por gritos de protesto.

p. 84 - Comentérios sobre a morbidez das ruas que apresentam nomes de mortos transformados em
martires pelo regime.

p. 140 - Zahra e sua amiga entram para orar em uma igreja crista.

p. 188 - Criminalizacdo do corpo feminino pelos “guardifes da moral”.

Protestos populares

p. 40 - 15 de junho de 2009: cerca de 3 milhes de pessoas vao as ruas protestar contra Ahmadinejad.

p. 59 - O irm&o de Mehdi denuncia a pouca cobertura da imprensa nos protestos de 2009.

p. 138 - As “Mées de Luto” protestam no parque as sextas-feiras e sdo denunciadas pelos policias por
estarem perturbando a ordem publica.

Perseguicao politica

p. 35 - O irm&o de Mehdi declara j4 ter sido preso pelo governo em razéo de seu antigo blog.

p. 44 - Provas legais atestam que uma fotojornalista canadense foi espancada, estuprada e morta depois de
ser pega fotografando manifestantes na prisdo de Evin.

p. 85 - Execucdo publica por enforcamento de dois jovens homossexuais

p. 167 - O poeta Omar Khayyan é comparado a um hacker, um inimigo das Republicas Islamicas.

p. 173 - O assassinato de Neda Eghbal em plena luz do dia é citado.

Denuncias contra o governo

p. 26 - Os guardas revolucionarios invadem os hospitais na busca de manifestantes perdidos.

p. 46 - Os componentes do parlamento iraniano sdo retratados como abutres.

p. 125 - Dendncia contra as condi¢des desumanas com que 0s presos politicos sdo tratados na prisdo de
Evin. Amigo de Mehdi é estuprado na pris&o.

p. 162 - O irmédo de Mehdi visita o cemitério Paraiso de Zahra onde as vitimas do governo sdo enterradas.
p. 200 - O corpo de Mehdi sé é liberado sob a assinatura de um documento que proibe a autépsia do
corpo.

Apelo & liberdade

p. 21 - “A cidade estremeceu com os gritos de desabafo”.

p. 177 - Uma nova guerra comega na internet através de informacges que circulam burlando o sistema de
controle governamental dos contelidos reproduzidos on-line.

p. 225 - O irmédo de Mehdi sai do Ird através pelas fronteiras do Curdistéo.

Mahmoud Ahmadinejad

p. 19 - Panfletos espalhados pelas ruas de Teerd atestam contra o presidente.
p. 53 - Retratado como o preferido do “professor”.

Aiatolas

p. 25 - Os aiatolds Khomeini e Khamenei séo retratados como espantalhos.

p. 53 - O lider supremo discursa uma semana depois das elei¢cdes na Universidade de Teerd. Trechos do
discurso oficial sdo dirigidos ao 12° Ima.

p. 90 - Khomeini e Khamenei sdo representados como a justica dos guindastes.

p. 168 - O Judiciario da Republica Isldmica e seus lideres religiosos sdo representados como uma
engrenagem onde o “tempo é medido pela dor”.

Saga de Zahra

p. 18 - Zahra conclui que seu filho, Mehdi sumiu nas manifestacGes contra as eleices de Mahmoud
Ahmadinejad organizada na Pracga da Liberdade.

p. 36 - A busca pelo filho segue na casa de detengéo Evin, famosa por receber perseguidos politicos.

p. 77 - Zahra procura o eu filho no IML.

p. 99 - Zahra visita a “cdmara onde os deputados de Deus fazem a Justica Revolucionaria”.

p. 209 - Zahra recebe a visita dos representantes do Ministério da Inteligéncia, que a pressionam para
assinar um termo atestando o martirio de Mehdi.

p. 222 - Zahra enterra seu filho no cemitério “Paraiso de Zahra”.
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