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“Durante quase cinco séculos, os indios foram
pensados como seres efémeros, em transicdo:
transicdo para a cristandade, a civilizacdo, a
assimilacdo, o desaparecimento. Hoje, sabe-se
que as sociedades indigenas sdo partes de nosso
futuro, e ndo s6 do nosso passado. A nossa
historia comum foi um rosdrio de inigiiidades
cometidas contra elas.

Resta esperar que as relagoes, que com elas se
estabelecam a partir de agora, sejam mais justas:
e talvez o sexto centendrio do descobrimento da
América tenha algo a celebrar”.

(CUNHA, 1998)



RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo analisar as politicas de educacdo indigena e
sua compreensao/articulacdo com a Escola Indigena de Educacdo Bésica Cacique Vanhkre
e a comunidade representada no movimento social indigena Aika. Nesse sentido, a partir
de uma aproximacdo entre a histéria e a antropologia, buscamos problematizar, neste
trabalho, a escola indigena como um espaco de fronteiras culturais. Especificamente, foi
analisado o caso da Escola Indigena de Educagdo Bésica Cacique Vanhkre, localizada na
Terra Indigena Xapeco, Oeste de Santa Catarina. No primeiro capitulo de nosso trabalho,
buscamos trazer a tona as imagens construidas do indio pela 6tica do “outro”, em
diferentes momentos e periodos do processo de constituicdo/formacdo da sociedade
brasileira. No segundo capitulo, optamos por discutir as concepgdes de escola e as politicas
desenvolvidas pelo Estado para os indios, em diferentes contextos histéricos sociais. No
terceiro capitulo, foram analisadas as formas de articulacio da comunidade Kaingang da
Terra Indigena Xapec6 no conjunto do movimento social indigena, seus desdobramentos
em acoes reivindicatorias dos direitos indigenas, sobretudo no que se refere ao direito a
educacdo. Podemos concluir apontando para a desarticulagdo existente entre as politicas
publicas de educacdo indigena, as praticas efetivas de educacdo indigena na Escola
Indigena de Educacdo Basica Cacique Vanhkre e as demandas do movimento social
indigena Aika.

Palavras-chave: Educacdo indigena, Kaingang, politicas publicas, movimentos

sociais indigenas.



RESUMEN

El presente estudio tiene como objetivo analizar las politicas de educacién indigena
y su comprension/articulacién con la Escuela Indigena de Educacién Bésica Cacique
Vanhkre y la comunidad representada en el movimiento social indigena Aika. Partiendo de
una aproximacion entre la historia y la antropologia, buscamos problematizar, en este
trabajo, a la escuela indigena como un espacio de fronteras culturales. Especificamente, fue
analizado el caso de la Escuela Indigena de Educacién Bésica Cacique Vannkre, localizada
en la Tierra Indigena Xapeco, en el Oeste del Estado de Santa Catarina. En el primer
capitulo de nuestro trabajo, buscamos reflejar las diversas imdgenes que se construyeron
del indio por la 6ptica del “otro”, en diferentes momentos y periodos del proceso de
construccién/formaciéon de la sociedad brasilefia. En el segundo capitulo, optamos por
discutir las concepciones de la escuela y de las politicas desarrolladas por el Estado para
los indios, en diferentes contextos historicos y sociales. En el tercer capitulo, fueron
analizadas las formas de articulacion de la comunidad Kaingang de la Tierra Indigena
Xapec6 con el conjunto del movimiento social indigena, sus vinculaciones con las acciones
reivindicatorias de los derechos indigenas, fundamentalmente en lo que atafie al derecho a
la educacion. Podemos concluir apuntando para una clara desarticulacion existente entre
las politicas publicas de educacion indigena, las practicas efectivas de educacion indigena
en la Escuela Indigena de Educacién Basica Cacique Vanhkre y las demandas del
movimiento social indigena Aika.

Palavras-llave: Educacion indigena, Kaingang, politicas publicas, movimientos

sociais indigenas.
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INTRODUCAO

Diante da imensiddo das desigualdades hoje existentes e do desafio da
universalizacdo dos direitos, no Brasil, a especificidade da questdo educacional
indigena pode parecer pequena demais & primeira vista. No entanto, trata-se de
questdo emblematica do quanto estamos de verdade dispostos (as) a investir,
democraticamente, nessa redescoberta e reerguimento como uma sociedade
multiétnica e multicultural. (GRZYBOWSKI, 2004, p. 8).

A concepgdo de educagdo no Brasil se caracterizou historicamente e esteve inserida
no modelo educacional da modernidade ocidental. Nos primeiros tempos do Brasil
Colonia, a educacdo formal dos indigenas esteve — de 1549 a 1757 — sob a
responsabilidade dos missiondrios catdlicos, principalmente padres jesuitas representantes
da Companhia de Jesus, os quais eram legitimados e apoiados pela Coroa Portuguesa e
pelos administradores locais. No Periodo Pombalino — 1750 a 1777 —, por contrariar os
interesses dos colonizadores e da Coroa Portuguesa, a Companhia de Jesus foi expulsa do
Brasil, sendo instituido o Regime do Diretério'. Portanto, o0 Marqués de Pombal pretendia
instituir, no lugar da “educacdo publica religiosa”, vigente até entdo, uma ‘“‘educacdo
publica estatal”. Em 1798, diante das constantes irregularidades e abusos cometidos por
alguns diretores contra os indios — dentre outras, acdes de violéncia e a invasao das terras
das aldeias —, foi revogado o Diretério dos Indios.

De acordo com Cunha (1998), apesar de extinto, o Diretorio dos Indios ficou
oficiosamente em vigor no periodo de 1798 a 1845. Em algumas provincias, como Ceara e
Rio de Janeiro, ele foi oficialmente restabelecido. Outras provincias, como a do Maranhao,
passaram a definir suas préprias diretrizes e oficializaram o regime das missdes, que
consistia na permissdo legal para o retorno de missiondrios ao Brasil sem obstaculos a sua
atuacao.

Mesmo depois da instituicdo do Regulamento das Missdes, em 1845 (AMOROSO,
2001), os Diretérios dos Indios foram mantidos, com diretores militares, naquelas

provincias em que o nimero de missiondrios ndo foi suficiente para suprir a demanda e os

! Também chamado de Diretério dos Indios ou Diretorias dos Indios.



13

aldeamentos eram localizados em éreas de fronteira.

No Brasil Império, os missiondrios foram reintroduzidos oficialmente no territorio
brasileiro para, de novo, tratarem do governo dos indios aldeados e de sua educacdo
formal, por meio do Decreto n. 426/1845, que definiu o Regulamento das Missdes’. Mas
aos missiondrios catdlicos desse periodo, ndo se deu total autonomia. Assim sendo, de
1845 a 1910, o Estado dividiu, com varias ordens religiosas catdlicas, a administracdo da
questdo indigena, incluida ai a responsabilidade pela educagao formal.

Com a instauracao e a consolidac@o do regime republicano, e a sistematizagao, pelo
Estado, de uma politica indigenista baseada nos ideais positivistas3, ¢ instituido, pelo
Decreto n. 8.072, de 20 de julho de 1910, o Servigo de Protecdo aos Indios (SPI). Esse foi
o primeiro 6rgdo estatal formalmente instituido em separado das ordens eclesidsticas, com
a finalidade de gerir as relacdes entre os povos indigenas.

Da data de sua criacdo até sua substitui¢do, em 1967, pela Fundacdo Nacional do
Indio (Funai), o SPI funcionou vinculado a diferentes ministérios. De 1910 a 1930, esteve
vinculado ao Ministério da Agricultura, Inddstria e Comércio, sendo que, até 1918, além
do governo dos indios, teve a tarefa de fixacdo, no campo, da mao-de-obra rural ndo
estrangeira.

Em 1931, o SPI tornou-se uma se¢do do Departamento do Povoamento, no
Ministério do Trabalho, Industria e Comércio, sendo, em 1936, vinculado ao Ministério da
Guerra, na Inspetoria Especial de Fronteiras. Em 1939, o SPI volta a subordinar-se ao
Ministério da Agricultura (LIMA, 1998, p. 155-72).

Percebe-se que a questdo indigena esteve sempre intimamente relacionada a
questdo da terra, seja no sentido de colonizar, ocupar e demarcar o territdrio, seja para
fazer essa terra produzir, transformando o indio em trabalhador rural. Como afirma Lima
(1998), era tarefa do SPI atrair e pacificar os indios, bem como conquistar suas terras sem
destrui-los, a fim de que eles se transformassem na mao-de-obra necessdria a execucao dos
ideais de desbravamento e preparacdo das terras ndo-colonizadas, para uma posterior
ocupacdo definitiva pelos ndo-indios.

Na drea educacional, a énfase no trabalho agricola e doméstico visava a
incorporagdo dos indigenas a sociedade nacional como pequenos produtores rurais capazes

de se auto-sustentarem. O SPI iria doutrinar os indios, “fazendo-os compreender a

2 Também conhecido por Regulamento da Catequese e Civilizagdo dos Indios.
3 Ideais de uma politica assimilacionista, baseados no sistema oficial de ensino de uma educagdo igual a dos
nao-indios, com o objetivo de aculturagdo dos indios ao mundo dos colonizadores.
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necessidade do trabalho”, convertendo-os em cidaddos produtivos. Em sintese, era nos
termos do Regulamento do SPI, aprovado pelo Decreto n. 736/1936, que se sustentava a
aplicacdo da pedagogia da nacionalidade e do civismo.

Ap6s séculos de um processo de homogeneizacdo destruidora, este sendo o
resultado da conquista, colonizacdo, escraviddo e dominacdo, o Brasil ensaia um novo
descobrimento e um novo processo: incorporar sua diversidade. E apenas uma tendéncia,
mas certamente uma vigorosa manifestacio de vida e de possibilidades, intimamente
associada a resisténcias e lutas que, nas ultimas décadas, vém alimentando a prépria
democratizagdo do pais. Dado o vigor da ideologia civilizatéria que presidiu a nossa
contraditéria formacgdo historica, temos dificuldades em nos reconhecer como uma
sociedade multiétnica, multicultural e multilingiiistica. Os povos indigenas e a questio
indigena brasileira t€ém um lugar fundamental nesse processo.

Em tempos atuais, o centro de discussdo acerca da educagdo e da escola ndo reside
mais no olhar transitério da escola crista de origem medieval para a escola moderna, mas
na crise da norma disciplinar e homogeinizante desta instituicdo e de suas préaticas. E,
como conseqiiéncia, sua imponéncia em traduzir a complexidade do mundo
contemporaneo, em atender as novas demandas de ensino, em reconhecer as identidades
sociais, sobretudo o movimento multicultural assumido pelas sociedades atuais. A
disciplina normativa, antes constituida por um conjunto de regulamentos institucionais e
por processos empiricos voltados a produzir o cidaddo civilizado, se mostra em crise, a
exemplo da dita modernidade e dos formais modelos de educacio.

Conforme Grzybowski (2004, p. 7), o contexto € de muitas ameacas: a destrui¢ao
do indigena nio acabou. A violéncia contra os povos indigenas, a invasao de suas terras e a
usurpacdo de suas riquezas continuam. Mas temos um marco fundamental inscrito na
Constitui¢do de 1988 e uma mudanga em curso nas proprias comunidades indigenas. A
escola indigena tem muito a ver com os ventos da mudanca, de afirmagdo do direito as
proprias culturas.

Sao inegdveis as conquistas educacionais dos povos indigenas no pais: uma
distancia considerdvel separa a escola rural ou missiondria e catequética, macicamente
predominante entre os povos indigenas e corrente em meados do século XX, do
reconhecimento oficial e legal da especificidade da escola e da educagdo escolar indigena,
definidas como necessdrias e legitimamente diferenciadas em relacdo as demais. No plano
juridico, hd o reconhecimento ao direito dos povos indigenas a diferenga sociocultural e a

valorizacdo de suas linguas, modos e concepgdes; no plano politico, existe o surgimento de
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associacdes locais ou regionais de professores indios que realizam encontros de trabalho,
discussdo, reciclagem e revisdo critica de sua atuacdo, contando com a assessoria de
pessoas ligadas a ONGs e 2 universidades, que os escolhem e convidam para este fim*; no
plano pedagdgico, a criagdo de escolas indigenas autdnomas, mas reconhecidas pelo
sistema nacional de educacgdo, tendo regimento, curriculo e pedagogia préprios, definidos
de acordo com as particularidades de cada situacdo local, por obra do trabalho de
professores e comunidades indigenas, e os cursos especificos de formacdo de professores
indios.

Por outro lado, essas conquistas e o idedrio que as acompanha devem ser
constantemente repensados com criticidade, como alerta argutamente Franchetto (1997a, p.
2) ao analisar “os marcos geradores do modelo de educacdo bilingiie e intercultural,
especifica e diferenciada” — modelo hoje hegemdnico no discurso governamental, de
setores do movimento indigena, de muitas ONGs e pesquisadores. O autor identifica tais
marcos na acdo missiondria, € questiona as possibilidades reais da transformagdo de
“ideologias e praticas catequizadoras (lato sensu) em ideologia e praticas libertadoras”
(1997a, p. 2). Contribuicdes como essas demonstram a importancia da realizacdo de
pesquisas e da producdo de reflexdes académicas independentes, desvinculadas de projetos
de educacdo escolar indigena, que explorem essa condi¢do como fonte para a elaboracio
de visdes criticas dos processos em curso. Quando contrapostas aos resultados de
pesquisas-agdes — que focalizam com riqueza de detalhes um didlogo intimo com
professores indios, e sdo vistos, do seu interior, casos determinados através de uma
participacao ativa dos pesquisadores —, estard construido o campo para debates intensos e
profundamente importantes para os caminhos futuros.

No mesmo sentido, nunca é demasiado frisar, porém, que a educacdo escolar
diferenciada é, para os indios, um direito, embora corram o risco de ver esse direito
transformado em uma imposicdo. Cabe ao Estado garantir o direito, mas cabe aos indios,
em suas situacdes especificas de vida social, decidir se querem implementé-lo: se querem
escola, que escola, para que, para quem, etc. Uma leitura simplista, burocritica ou
autoritdria do “direito a diferenca”, pode conduzir facilmente a imposicdo, aos indios, de
um modelo simplificado e genérico de “educacgdo escolar diferenciada”. Entre o significado

da escola como produto histérico do ocidente — sendo uma instituicao destinada, entre

* Para um exame minucioso de um caso exemplar, consulte-se Silva (1997), objeto também da andlise de
Silva e Azevedo (1995). Questdes relativas a consolidagdo do “professor indigena” no Brasil sdo analisadas
em Monserrat (1993).
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outras coisas, também a “vigiar e punir’ — e o interesse dos povos indigenas pela escrita,
pela cultura universal, pela tecnologia, € mesmo pela escola, deve estar o espaco para a
criacdo de novos perfis e sentidos para esta institui¢do, gerados por seu processamento
intelectual e social em contextos indigenas.

Etnografias e andlises processuais de projetos especificos sdo tanto mais
importantes quanto sdo inumeros os fatores de diferenciacdo e complexificacdo do cendrio
indigena no pais. Acrescem-se ou se articulam a diversidade histdrica, social e lingiiistica
que os caracteriza, os modos e intensidades de relacionamento entre setores indigenas e
nao-indigenas nos planos local, regional e global. E, ainda, a multiplicidade de atitudes, em
diferentes comunidades indigenas, frente a escola como institui¢do, e de concepgdes do
lugar, das finalidades, das formas e da abrangéncia da educagdo escolar. Desde as
experiéncias histéricas dos Karipuna, na regido do Uac4 (relatadas por Antonella Tassinari,
2001), até as escolas instrumentais dos Waidpi, em seus projetos de desenvolvimento e
autonomia (descritas por Dominique Gallois, 1997), passando pela recusa de certos povos
alto-xinguanos a escola como instituicdo de grande abrangéncia em suas aldeias
(comentadas por Bruna Franchetto, 1997b), citadas aqui como ilustra¢io’.

E varidvel, diversa, multipla, como se v&, a prépria definicdo de escola. Os graus e
modos de articulacdo entre a escola, os professores, as associacdes indigenas e projetos de
desenvolvimento sustentado, de assisténcia a satide ou de autodeterminacdo politica, e a
relacdo de cada “comunidade” indigena com sua propria histéria e “tradi¢do” seriam mais
alguns dos fatores de diferenciacdo a serem considerados.

No Brasil, os estudos de carater historico-antropoldgico acerca da educagdo
indigena ndo sdo freqiientes. Devemos, todavia, destacar que a participagdo de
historiadores e de antropdlogos em projetos educacionais sdo numerosas e significativas,
sobretudo em iniciativas voltadas para propostas de formagdo escolar em dreas indigenas
(SILVA; FERREIRA, 2001, p. 9). De outra parte, devemos salientar que nosso trabalho
ndo se enquadra em uma andlise puramente historica, tampouco em uma andlise
antropoldgica, mas sim em espaco de fronteira e aproximagdo entre estes campos
especificos do saber.

Nesse sentido, a partir de uma aproximagdo entre a histéria e a antropologia,

buscaremos problematizar, nesta dissertacdo, a escola indigena como um espaco de

> Todas essas situacdes foram analisadas durante as sessdes do Semindrio Temdtico “Educagdo Indigena:
diversidade e cidadania” que teve lugar durante a XXI Reunido da Anpocs (Associa¢do Nacional de Pesquisa
e Pos-Graduagdo em Ciéncias Sociais), em Caxambu (MG), em outubro de 1997.
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fronteiras culturais. Especificamente, serd analisado o caso da Escola Indigena de
Educacio Bésica Cacique Vanhkre, localizada na Terra Indigena Xapeco.

Conforme nos chama a atencdo Tassinari (2001, p. 62), a noc@o de fronteira evoca
varias acepgdes. De acordo com a antropdloga, o termo pode denotar divisdes entre
territérios politico-administrativos, terra de ninguém, dreas a serem desbravadas, entre
outras. Porém, ndo serdo essas as acepcdes que aqui tomaremos como mote para analisar a
escola indigena, mas sim um espago de fronteiras culturais. Para tanto, utilizaremos, como
recurso tedrico, a contribui¢ao do antropélogo noruegués Fredrick Barth (1969-1998).

Para esse autor, a fronteira sublinha “que a pertenga étnica ndo pode ser
determinada sendo em relacdo a uma linha de demarcag@o entre membros e nao-membros”
de um determinado grupo social (BARTH, 1998, p. 152). Conforme o autor, os grupos
étnicos definem-se como “tipos organizacionais” que possuem corpo de membros que se
identificam como tal e sdo identificados pelos outros. Trata-se, portanto, de uma
caracteristica de auto-atribuicio e de reconhecimento pelos outros, que define o
pertencimento de alguém a determinado grupo étnico, e ndo o fato de manifestar certas
crencas e tragos culturais.

Nesse sentido, acreditamos que o emprego do conceito de fronteira usado por Barth
(1998) € de suma importancia para pensarmos a Escola Indigena de Educagdo Basica
Cacique Vanhkre enquanto um espago de interacdo e de contato entre populagdes, onde
reside fluxo de individuos e de conhecimento, e onde diferencas sociais sdo construidas.
Tudo isso pode contribuir para melhor apreendermos as relagdes decorrentes do processo
de interacdo tecido entre as culturas internas e externas — a escola “india” e o contexto em
que estd inserida.

Na teoria de Barth (1998), a atencdo as fronteiras sociais, a sua criagdo e
manutencdo ocorre a partir da constatacdo de que culturas e sociedades nao configuram
unidades fechadas, autocontidas, limitadas. Tal apontamento também permite lidar com o
fluxo entre fronteiras — tanto fluxo de individuos quanto de conhecimento. Sdo dois
aspectos da andlise de Barth (1998) fundamentais para a compreensdo da escola indigena
enquanto fronteira, uma vez que a escola permite o fluxo de conhecimento e de pessoas,
trocas de saber. Sobretudo no que diz respeito a propria cultura Kaingang e a visdo que os
estudantes indigenas tém deles mesmos e da sociedade mais ampla. Trata-se de buscar,
mediante um jogo de confrontos e encontros de visdes e imagens historicamente
construidas sobre o indio, sua verdadeira identidade.

Devemos esclarecer que estaremos tratando dos aspectos relacionados a escola
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indigena e as relacdes decorrentes do fluxo de conhecimento, tanto externos como internos
a cultura kaingang, assim como de sujeitos, € ndo a educacdo tradicional indigena.
Buscaremos apresentar, no decorrer de nosso trabalho, o que esta por trds do que se tornou
um mote — a educagdo indigena especifica e diferenciada, que estd necessariamente
relacionada a processos escolares, e ndo aos modos pelos quais cada povo transmite
valores, informagdes, normas e regras de sociabilidade.

Dessa problematica maior, depreendem-se questdes acerca da forma como 0s povos
indigenas foram vistos e interpretados pelo nao-indio ao longo do processo de construgio
da sociedade nacional, assim como estas imagens sdo “consumidas” internamente no
grupo. Qual papel eles poderiam desempenhar na formacgdo da sociedade brasileira?

Esses questionamentos pautaram diferentes préticas a eles dirigidas. Entre o bom e
o mau selvagem, a visao de que esses povos eram entraves ao progresso, que precisavam
ser civilizados, que deveriam ser salvos como individuos, mas aniquilados como povos
culturalmente diversificados, imp0ds-se como paradigma até hd bem pouco tempo. Foram
décadas de politicas claramente contrarias aos povos indigenas ou, ainda que favoraveis no
plano do discurso e no plano legal, amplamente complacentes com praticas violentas, que
visavam a extin¢do da diferenca. A transformacao das populagdes indigenas em mao-de-
obra talvez tenha sido, ao lado de sua conversdo a fé cristd, uma das mais “piedosas”
solugdes propostas para enfrentar o “problema indigena” (GRUPIONI, 2004, p. 33)

Nunca se deu muita importancia para a histéria e a educacio indigena no Brasil. Os
orgdos oficiais, como a Secretaria de Estado da Educacdo e as Secretarias Municipais de
Educagdo, sempre ofereceram uma educagdo igual a todos, sem considerar as
particularidades de cada povo, a cultura e a identidade, mantendo-os a margem desta
sociedade capitalista de exploragdo.

Sabemos da importincia para cada povo conhecer sua histéria, para nao
comprometer seu futuro. O indio no Brasil durante muito tempo foi esquecido pela historia
oficial, sendo visto como desocupado e despreocupado. A extin¢do cultural das sociedades
indigenas vem ocorrendo desde os tempos do Brasil Colonia e, sem duvida, hoje em um
ritmo bem mais acelerado. Atualmente, os grandes projetos econdmicos e politicos sdo as
maiores ameacas a sobrevivéncia fisica e cultural dos indios brasileiros. O Artigo 231 da
Constituicdo Federal garante, como direito dos indigenas, a demarcacdo das terras, o
respeito a lingua materna, as tradi¢des e cultura, e atribui, ao Governo Federal, a tarefa de
fazer cumprir a lei.

Diante de todas as dificuldades, os indios ndo sdo percebidos pela sociedade dos
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nao-indios, mas a histéria nos impulsiona a contribuir, de alguma forma, para tratar com
mais atencdo a questdo indigena, procurando discutir os limites e perspectivas da cultura e
da educacao indigenas.

Diante do descaso com a cultura e a educacao escolar indigenas, nao atendendo aos
seus interesses sociais, politicos e culturais; diante do desrespeito as particularidades deste
povo, nos propomos, com esta investigagdo, a responder as seguintes questdes de pesquisa:
como o indio foi e estd sendo vista pela histéria oficial? Quais os objetivos das politicas
emanadas pelo Estado nacional? Que contribuigdes essas politicas t€ém proporcionado para
a melhoria da cultura e da educacdo indigenas? Como a Escola Indigena de Educagao
Bésica Cacique Vanhkre tem se organizado pedagogicamente para atender aos interesses €
anseios da comunidade indigena?

A estratégia de investigacdo desenvolvida foi descritiva, e se propde a uma anélise
historico-cultural para conhecer a realidade sdcio-econdmica, ressaltando a importancia da
educagdo para a cultura indigena.

Para a coleta de dados, utilizamos o questiondrio e a entrevistas aplicados aos
professores com o objetivo de diagnosticar a realidade posta, buscando respostas rapidas e
individuais, porém de modo geral, com questdes abertas, € a andlise documental, com o
objetivo de verificar como o Projeto Pedagdgico pode estabelecer uma relacdo de andlise
com o referencial tedrico e com 0s questiondrios.

A populacdo trabalhada nesta pesquisa foram os professores de Educacio Basica da
Escola Indigena de Educacdo Basica Cacique Vanhkre, situada no Posto Indigena Xapeco,
no municipio de Ipuacu (SC), membros da comunidade e da Associagdo Indigena Kanhru —
Aika. Para operacionalizar a pesquisa, trabalhamos com 25% dos professores da Escola
escolhida, em um total de trinta e trés (33) professores, sendo que apenas trés (03)
professores nao sdo indigenas. Portanto, foi aplicado o questiondrio para nove (09)
professores. Optamos por esta populacdo por entender que os professores trabalham de
forma comprometida com a realidade sécio-histdrica da populacio indigena. Para atingir o
objetivo de uma educacgdo voltada para seus interesses e anseios, € preciso ter claro que
tipo de homem queremos formar, que tipo de sociedade e de mundo queremos para nosso
povo, partindo de atitudes praticas que garantam uma mudanca na concepg¢do de sociedade.

No primeiro capitulo de nosso trabalho, buscamos trazer a tona as imagens
construidas do indio pela 6tica do “outro”, em diferentes momentos e periodos do processo
de constituicao/formacdo da sociedade brasileira. Isso apesar de termos consciéncia de que

uma abordagem longa, que ressalte fragmentos de imagens e representacdes acerca do
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indio nos periodos colonial, imperial e republicano brasileiro, nos remeterd a uma visao
panoramica em termos de temporalidade. Esse empreendimento nos auxiliard e nos
aproximard dos fragmentos das diversas imagens construidas acerca das populagdes
indigenas, em tempos e contextos anteriores, que ainda podem ser percebidas e
confrontadas em termos de fluxo de conhecimento na escola “india”.

No segundo capitulo, optamos por discutir as concep¢des de escola e as politicas
desenvolvidas pelo Estado para os indios, em diferentes contextos histdricos sociais.
Buscamos reconstruir um cendrio exterior a escola, a partir das préticas oficiais
desenvolvidas pelo Estado brasileiro.

No terceiro capitulo, sdo abordadas as diversas concep¢des sobre a realidade da
Escola, a partir dos projetos pedagdgicos, da percepcao dos professores e da comunidade
organizada através da Aika. De outra parte, serdo analisadas as formas de articulacdo da
comunidade Kaingang da Terra Indigena Xapecé no conjunto do movimento social

indigena, seus desdobramentos em acoes reivindicatorias dos direitos indigenas, sobretudo

no que se refere ao direito a educacio.



1 O INICIO DO PERCURSO: IMAGENS DO “INDIO”

Se os pontos de vista aqui indicados merecem a aprovacdo do historiador
brasileiro, ele igualmente deverd encarregar-se da tarefa de
minuciosamente a vida e a histéria do desenvolvimento dos aborigines
americanos e estendendo as suas investigagdes além do tempo da conquista,
perscrutinard a histéria dos habitantes primitivos do Brasil, histéria que por ora
ndo dividida em épocas distintas, nem oferecendo monumentos visiveis, ainda
estd envolta em obscuridade, mas que por esta mesma razao excita sumamente a
nossa curiosidade. Que povos eram aqueles que os portugueses acharam na Terra
de Santa Cruz, quando estes aproveitaram e estenderam a descoberta do Cabral?
Donde vieram eles? Quais as causas que os reduziram a esta dissolu¢do moral e
civil, que neles ndo reconhecemos sendo ruinas de povos? A resposta a esta
solugc@o e outras muitas perguntas semelhantes deve indubitavelmente preceder
ao desenvolvimento de relagdes posteriores. S6 depois de haver estabelecido um
juizo certo sobre a natureza primitiva dos autdctones brasileiros, poder-se-a
continuar a mostrar, como se formou o seu estado moral e fisico por suas
relagdes com os emigrantes; em que estes influiram por leis e comércio, e
comunicagdo, sobre os indios; e qual a parte que toca aos bocais filhos da terra

no desenvolvimento das relagdes sociais dos
(MARTIUS, 1982, p. 121).

O ano era o de 2003. No centro do barco, entre duas colunas de indios matizes que

remavam com vigor a embarcagdo e que se achavam fardados com uniformes camuflados,

semelhantes aos usados pelo exército brasileiro, encontrava-se Sydney Possuelo, velho

sertanista da Funai, que, com um rosto firme, denotava uma atitude que irradiava, ao

mesmo tempo, reflexos de determinacao e tranqiiilidade.

A imagem que descrevemos foi publicada na capa da National Geographic Brasil,

de agosto de 2003, e ilustra a principal reportagem da revista: Tribos perdidas da

Amazonia: expedicdo procura os ultimos selvagensﬁ. Ambos os elementos, imagem e

titulo, sdo chaves de entrada para um conjunto de duas reportagens € um artigo que tem

como alvo central uma expedicdo organizada pela Funai, em 2002, a Reserva Indigena do

Vale do Javari, no extremo sudoeste do estado do Amazonas, com a inten¢gdo de penetrar

® Ver Anexo A.
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em territorios de indios “ndo-contatados”, caracterizados pela Funai como “isolados™".

No interior da revista, Bill Allen, editor em chefe da National, afirma:

Mostrar ao mundo a imagem de algo desconhecido sempre foi uma das missdes
da National Geographic. H4 ocasides, no entanto, em que nosso desejo de
investigar os cantos mais remotos e intocados do planeta precisa ser contido —
ou, pelo menos, assim pensa Sydney Possuelo. Possuelo [...] € um sertanista —
profissdo tipica brasileira que mistura militdncia indigenista, burocracia
governamental, etnografia e exploragdao. Na década de 1970, apds realizar o
contato inicial com algumas das tribos mais isoladas do Brasil, Possuelo
acreditava estar contribuindo para melhorar a vida dos povos da floresta. Mas, ao
ver o modo como a bebida, a extracdo de madeira e as culturas ndo-nativas
deterioravam as comunidades indigenas, ele mudou de opinido: agora acha que a
unica maneira de salvar aos povos ainda ndo-contatados € impedir que estranhos
entrem em seus territorios [...] Embora o jornalista que hd em mim vacile diante
da idéia de desviar os olhos de algo novo, talvez existam momentos em que a
Unica coisa certa a fazer seja mesmo pdr de lado nossas cdmeras — e nossa
curiosidade — e ndo fazer nenhuma imagem. (ALLEN, 2003, p. 27) [grifos
nossos].

Apesar do que disse Allen (2003), o texto da National Geographic — tomado como
um todo — apresenta uma ampla e poderosa gama de imagens que colocam em foco ndo s6
algumas das representacdes e prdticas surgidas na Funai nas ultimas décadas, mas que
também nos permitem repensar, mediante uma perspectiva histérica mais ampla, os
processos de constru¢do de imagens e de representacdes dos grupos indigenas brasileiros.
Assim, iniciamos o percurso de nosso trabalho buscando trazer a tona as imagens
construidas do i/ndio pela oOtica do “outro”, em diferentes momentos do processo de

constituigdo/formagdo da sociedade brasileira, o que nos ajudard a melhor compreender os

fragmentos de tais projecdes nas propostas educacionais voltadas a escola indigena.

1.1 Na esteira da alteridade: populacoes nativas e o colonizador

A partir do século XV, marcada pela era dos descobrimentos, a modernidade
européia trouxe consigo a inquietude e a tensdo de um povo que ndo mais se reconhecia
como unico e que sofria no devir. Esse foi o momento fundamental do pensamento

moderno, em que, como descreveu Levi-Strauss (1957, p. 167):

7 Os textos em questdo sdo de Scott Wallace, “Filhos da Selva”, com fotos de Nicolas Reynard, p. 28-53; do
mesmo autor, “Contato depois”, p. 50-53; e de Orlando Villas Bdas Filho, “Como comegou tudo”, p. 54-61,
com fotografias de Renato Soares. Todos na revista National Geographic Brasil, Sao Paulo, ano 4, n. 40,
ago. 2003.
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[...] uma humanidade que se julgava completa e acabada, recebia de repente,
como uma contra-revelacdo, a noticia de que nio estava s, era uma pe¢a de um
conjunto mais vasto, e que, para se reconhecer, devia primeiro contemplar a sua
imagem irreconhecivel nesse espelho que langava seu primeiro e ultimo reflexo.

Afirma-nos Freyre (1980) que, quando em 1532 se organizou economicamente e
civilmente a sociedade brasileira, j4 foi depois de um século inteiro de contato dos
portugueses com os tropicos. A base econdOmica era a agricultura: as condicdes, a
estabilidade patriarcal de familia, a regularidade do trabalho por meio da escravidao, a
unido do portugués com a mulher india, incorporada a cultura econdmica e social do
invasor. Segundo o sociélogo de Apipucos, na América Tropical formou-se uma sociedade
agriria na estrutura, escravocrata na técnica de exploracdo econdmica, hibrida de indio —
mais tarde de negro — na composicdo: mais regada pelo carater plastico do colonizador e
do contato entre culturas distintas, do que pelo exclusivismo religioso desdobrado em
sistema de profilaxia social e politica (FREYRE, 1980, p. 4).

Para o empreendimento lusitano no Novo Mundo ou, conforme as palavras de
Freyre (1980, p. 68), “para a formidavel tarefa de colonizar uma extensao como o Brasil”,
Portugal langou mao, no século XVI, do resto de homens que havia lhe deixado a aventura
e a experiéncia da India. O contanto intenso entre o colonizador e a populagio nativa
desdobrava-se na transigéncia da aproximagdo “carnal”; o intercurso sexual com o
elemento nativo apresentava-se como uma possibilidade estratégica a politica colonial
portuguesa de povoamento da Colonia.

Ainda segundo as consideracdes de Freyre (1980), a luxuria dos individuos, soltos
sem familia no meio da indiada nua, vinha servir a poderosas razdes de Estado no sentido
de rapido povoamento mesti¢o da nova terra. E o certo € que sobre a mulher gentia, grosso
da sociedade colonial, em um largo e profundo mesticamento, a interferéncia dos padres da
Companhia salvou de resolver-se toda uma libertinagem para, em grande parte,

regularizar-se em casamento cristdo.

O ambiente em que comecgou a vida brasileira foi de intoxicacdo sexual. O
europeu saltava em terra escorregando em india nua; os proprios padres da
Companhia precisavam descer com cuidado, sendo atolavam o pé em carne.
Muitos clérigos, dos outros, deixaram-se contaminar pela devassiddo. As
mulheres eram as primeiras a se entregarem aos brancos, as mais ardentes indo
esfregar-se nas pernas desses que supunham serem deuses. Davam-se ao europeu
por um pente ou um caco de espelho: “Las mujeres andan desnudas y no saben
negar a ninguno mas aun ellas en las redes; porque tienen por honra dormir con
los Xianos”, observou Padre Anchieta. (apud FREYRE, 1980, p. 93).
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E isto de um Brasil j4 um tanto policiado, e ndo o dos primeiros tempos, de solta
libertinagem, sem batinas de jesuitas para abafarem-lhe a espontaneidade.

Dos apontamentos do socidlogo pernambucano, depreende-se o impacto criado
pelas realidades americanas ao colonizador. Se, de um lado, situava-se o “aventureiro
lusitano™®, desembarcado e “faminto” por uma nova vida nos trépicos, em muitos casos
incentivado pela politica de mesticamento promovida pela Coroa, conforme expressou
Freyre (1980, p. 27), de outro, encontrava-se o braco forte da Igreja, centrado no processo
de cristianizacdo da populagao nativa, ou, dito de outra forma, na conversao do nativo, tido
como selvagem, aos costumes da cultura “civilizada” do Velho Mundo.

Em meio a uma paisagem formada por vérios matizes culturais, se assim podemos
nos expressar, o Novo Mundo refletia imagens opostas e assustadoras ao colonizador, e as
populacdes heterogéneas que o habitavam ofereceriam ao europeu uma imagem
irreconhecivel de si. A rudeza e o ativismo, os terriveis sons de linguas incompreensiveis,
as legides de homens e mulheres que andavam nus como os animais, o impacto de
costumes e praticas consideradas bestiais pela doutrina crista — como a poligamia e a
antropofagia — levaram os missiondrios a se perguntarem sobre a humanidade das
populacdes amerindias. Pois, se apresentavam tais caracteristicas, seriam de fato homens?
Disporiam de razdo ou seriam apenas corpos-maquinas guiados pelo instinto mais basico?
N3ao seriam, em parte, animais? Possuiriam consciéncia — seriam moralmente inocentes ou
teriam feito uma opcdo racional pelo deménio?’ Enfim, teriam alma imortal ou seriam
meras matérias indiferenciadas, sem qualquer transcendéncia, sem bem-aventuranga
possivel?

Segundo Londofio (2000, p. 273), entre as diferentes narrativas que buscaram
responder estas indagacdes, situa-se O Didlogo da Conversdo dos Gentios, obra classica do
padre jesuita Manuel da Nébrega. Considerado o fundador da politica jesuitica no Brasil,
Nobrega chegou a terras brasileiras em 1549, conjuntamente com a expedi¢do colonizadora
de Tomé de Souza, primeiro governador geral do Brasil. Formada por mais de mil
integrantes, essa expedicdo, que desembarcou quase meio século depois da chegada de
Cabral, afirma definitivamente a presenga da Coroa lusitana no Brasil, assegurando o papel
preponderante que seria outorgado a Companhia de Jesus na evangelizacao das populacdes

locais.

¥ Expressio utilizada por Sérgio Buarque de Holanda, no cldssico Raizes do Brasil, obra publicada em 1936.
? Ver Neves (1978).
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Redigido na Bahia, entre junho de 1556 e dezembro de 1557, O Didlogo..."
apresenta dois interlocutores: o Irmdo Gongalo Alvares, “a quem Deus deu a graca e
talento para ser trombeta sua palavra na Capitania do Spiritu Sancto”, e o Irmao Mateus
Nogueira, “Ferreiro de Jesu Christu”. Ambos s@o personagens que constam na historia:
Nobrega tratou com Nogueira na Capitania de Sdo Vicente, de 1553 a 1556, e com
Alvares, no Espirito Santo, em 1556. No texto, ambos discutem a capacidade de conversdao
das populagdes indigenas ao Cristianismo, questio de fundamental importancia no
contexto missiondrio da coldnia portuguesa ao longo dos séculos XVI e XVIIL.

Para além do recurso estilistico, e de uma carga quase estafante de dramatizagdo, as
questdes das missdoes no Brasil foram explanadas e abordadas como elementos que
evocavam a filosofia, a teologia e a espiritualidade; elementos constitutivos e
caracteristicos da visdo de mundo que permeava o cotidiano da segunda metade do século
XVI, algo inédito na coldnia lusitana naquele momento. Todavia, por meio do didlogo
entre os irmdos Nogueira e Alvares, Nébrega procurou trazer i tona as experiéncias do dia-
a-dia da cristianizacdo, espagos de convivéncia em que se objetivavam as mais diversas
indagacoes, preocupagdes e/ou opinides a respeito do empreendimento e do sentido da
acio missiondria em terras de dominio portugués na América (LONDONO, 2000, p. 274).

Mas para melhor apreendermos as imagens das populacdes nativas representadas no
imagindrio do colonizador — neste caso, 0 missiondrio —, bem como os fragmentos destas
representacdes que ainda permeiam o imagindrio coletivo, e que foram de certa forma
expressos no texto da principal reportagem da National Geographic Brasil (2003),
recuemos ao decénio de 1550. Nessa época, Nobrega e, com ele, os demais jesuitas, recém-
chegados em terras brasilis, tinham a nitida certeza de que teriam dificuldades em
cristianizar os nativos, pois, conforme nos ilustra o ferreiro Mateus Nogueira, um dos
personagens em O Didlogo..., “[0s jesuitas] vinham cuidando de converter a todo o Brasil
em uma hora, e vé-se que ndo podem converter um em um ano por rudeza e bestialidade”
(NOBREGA, 1954, p. 321).

Na primeira parte de O Didlogo..., os interlocutores expdem 0s aspectos negativos
dos indigenas, que dificultam ou impossibilitam a conversdo. Esses confrontavam com
todo o corpo de costumes e referéncias sociais, politicas, psicoldgicas e religiosas da moral
cristd, e sdo os inimigos a serem vencidos com as armas de evangelizacdo e da “sujei¢ao

bem ordenada”, demonios menores que juntam suas forcas para impedir o avanco da

19 Todas as citacdes referentes ao Didlogo da Conversdo dos Gentios serdo tomadas de NOBREGA, Manuel
da. Cartas do Brasil e mais escritos. Coimbra: Ordem da Universidade, 1954.
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palavra. Assinalados por Serafim Leite, no prefacio de O Didlogo..., 0s aspectos negativos
do indio sdo basicamente os mesmos que Nobrega ja havia identificado na sua Informagdo

das Terras do Brasil, escrita em 1549

e Animalidade: porque vemos que sdo ciis em se comerem e matarem, € S30
porcos nos vicios e na maneira de se tratarem;

e A antropofagia: sdo tdo bestiais, que nio lhes entra no coracdio cousas de
Deus; estdo tdo incarnicados em matar e comer que nenhum outra bem-
aventuranca sabem desejar;

¢ A nudez: essa terra tem mil léguas de costa povoada de gente que anda nua,
assim as mulheres como os homens;

e Auséncia aparente de religiao: essa gentilidade nido adora a nenhuma coisa e
nem conhece a Deus, s6 aos trovdoes chamam Tupana, que € como que diz coisa
divina. E assim nés ndo temos outro vocabulo mais conveniente para trazé-los ao
conhecimento de Deus que lhe chama Pai Tupana;

e O atavismo: nem sei se ¢ bom clamar-lhe corvo, pois vemos que 0s corvos,
tomados nos ninhos, se crido e amansao e ensindo, e estes, mais esquecidos da
criacdo que os brutos animais, e mais ingratos que os filhos das biboras que
comem suas maes, nenhum respecto tem ao amor e criacdo que neles se faz
(NOBREGA, 1954, p. 220).

Todavia, nesse processo de constru¢do de imagens representadas em O Didlogo da
Conversdo dos Gentios e que acabaram permeando o imagindrio que significou a
conquista, o primeiro “selvagem” parece ndo ter sido o autéctone da América Tropical, e
sim o europeu. Para Roger Bartra, o homem chamado civilizado via-se acompanhado de
sua propria sombra, o selvagem (apud LONDONO, 2000, p. 271). Conforme Bartra,
antropd6logo que seguiu as pegadas das populacdes consideradas “selvagens”, em inimeros
textos e nas mais variadas iconografias desde a Antiguidade Classica até o Renascimento,
passando pela Idade Média, os homens selvagens seriam uma inven¢do européia que

obedecia a natureza interna da cultura ocidental. De acordo com o pesquisador mexicano:

el salvaje es un hombre europeo y la nacién de salvajismo fue aplicada a pueblos
no europeos como una transformaciéon de un mito perfectamente estructurado,
cuya naturaleza solo se puede entender como parte de la evolucién de la cultura
occidental. (BARTRA apud LONDONO, 2000, p. 271).

Caracterizado e representado como um individuo sem roupa, coberto em pélo por
todo o corpo, acompanhado de uma ameacadora acha de lenha, vivendo escondido em
cavernas e bosques e inspirando terror nos habitantes das aldeias e dos burgos, o0 homem
selvagem teria vindo para a América no imagindrio do conquistador. (BARTRA apud

LONDONO, 2000, p. 271).

""'Ver: CORDIVIOLA, Alfredo. Os dilemas da evangeliza¢io: Nébrega e as politicas jesuiticas no Brasil do
século XVI. In: Dialogos latino-americanos. Dinamarca: Universidade de AARHUS, n. 7, p. 90-112, 2003.
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Esse processo, isto €, o deslocamento do homem selvagem para a América, foi
produzido também como uma das exigéncias da modernidade e do seu discurso
civilizatério, que para o Novo Mundo se traduziu em colonizagdo, cristianizacao,
escravidao e exterminio de parte das populagdes nativas.

Certamente, os confrontos e encontros entre as populagdes nativas e o colonizador,
seja este 0 homem plebeu lusitano ou os representantes do Santissimo, foram muito mais
complexos do que alguns autores nos permitiram perceber. De outra parte, devemos
mencionar que na esteira de atribuicdo de valores e da construcio de uma realidade
aparentemente selvagem nos “tropicos do pecado”, a sociedade que iniciou sua gestao
naquele século trouxe consigo fragmentos, tanto de um modo ver como de perceber as
populacdes nativas, socialmente construidos de cima para baixo.

Nesse contexto de tensdes decorrentes dos processos formativos da (s) identidade
(s) nacional (ais), o proprio termo indio, conforme nos lembra Schwartz, além de ser uma
categoria identitdria que nasceu de uma concep¢do geografica errOnea por parte dos
europeus, que se pensavam préximos das Indias Orientais, tampouco era reconhecida pelos
“povos indigenas” como qualquer unidade que, porventura, tivessem. Sequer tais povos
tinham algum conceito em suas linguas que pudesse traduzir esse termo genérico. Ele ndo
existia, pois ndo construiram palavra que os transformasse (ainda que tivessem afinidades
culturais multiplas) em uma unidade em contraponto aqueles que vinham de fora. Portanto,
a unidade foi criada pelos de “fora”, pelos europeus, ao se contrastarem com aquela
humanidade incégnita e lida como “selvagem”. (CARVALHO, 2003a, p. 38).

Ainda, devemos lembrar que a identidade é um produto de contraste e é, portanto,
dialdgica e dindmica. Se os europeus inventaram os “indios” mediante a sombra do homem
selvagem que os perseguia implacavelmente no Novo Mundo, as intimeras e distintas
populacdes com as quais passaram a se relacionar foram obrigadas a se enquadrar nesta
nova categoria e a se apropriar dela de forma particular. Portanto, os “indios” tinham
“existéncia concreta” e passaram a agir € se autodenominar como tais. Além do seu
enquadramento na visdo que deles se tinha, afirmaram a sua diferenca por contraste
aqueles com quem foram forcados a conviver. Os europeus, com sua pele branca, suas
roupas luzentes, suas armas de ferro e de fogo, o novo mundo de que eram os arautos, com
seus novos modos de vida e sua nova moralidade, certamente imprimiram, nos diversos
povos da América portuguesa, sendo unidade, pelo menos uma diferenca comum.
(CARVALHO, 2003a, p. 58).

Se nos tempos coloniais as populacdes indigenas foram atribuidas imagens do
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“selvagem” em negativo, em parte do Império, a necessidade de construir uma na¢do nos
trépicos ou, ainda, de escrever uma Histdria oficial e singular para um jovem pais que ndao
se reconhecia como nacdo e nem um povo que se entendia como brasileiro, trouxe a tona
uma nova versao para o nativo: a do “bom selvagem”. Categoria que gravitaria entre o

mestico e o africano, e se materializaria no discurso oficial da Nacdo.

1.2 Entre o “bom selvagem” e o mestico: a construcao da Nacao

Parafraseando Euclides da Cunha, Carvalho (2003b, p. 393) observou que o Brasil
foi um exemplo unico de pais criado a partir de uma teoria politica. No entanto, além da
mania de buscar modelos para neles enquadrar a realidade, tratava-se realmente de
construir quase que do nada uma organizacdo que costurasse politicamente o imenso
arquipélago social e econdmico em que consistia a ex-colonia portuguesa. Diante dessa
problematica apontada por Carvalho (2003b), os representantes da patria buscaram garantir
a manutencao do sentido da nacdo e a unidade do territdrio, relativamente pouco afetado
por guerras e revolugdes desagregantes (como aconteceu na América espanhola). Da
transicdo do periodo colonial portugués para o imperial brasileiro, mantiveram-se
estruturas de governo funcionais, algumas institui¢des cientificas e técnicas criadas durante
a permanéncia de D. Jodo VI no Brasil e experiéncias modernizadoras, mas,
principalmente, um espaco fisico ainda desocupado e subexplorado, e, portanto, passivel
de experi€ncias civilizatdrias e de elaboracao de discursos unificadores'?.

O império aconteceu no Brasil pelo entendimento da elite brasileira da época de
que a monarquia aparecia como o Unico sistema capaz de assegurar a unidade do vasto
territério brasileiro e impedir o fantasma do desmembramento vivido pelas ex-colonias
espanholas vizinhas. As representagdes simbolicas do poder imperial evocavam elementos
de longa duragcdo, como justica, paz e equilibrio, provenientes da longa tradi¢do
mondrquica européia, o que, de certa forma, ressaltava a homogeneidade da elite politica
brasileira da época, basicamente educada em Portugal, nos moldes da realeza e com
poucos pendores para aventuras republicanas. (CARVALHO, 2003b, p. 132).

Foi no regime mondarquico que efetivamente se forjou no Rio de Janeiro, entdo

2 Ver: CARVALHO, José Murilo de. Cidadania no Brasil: o longo caminho. Rio de Janeiro: Civilizacio
Brasileira, 2004.
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capital politica, econdmica e cultural do pais, um padrdo de comportamento mais moderno
que moldaria o pais no século XIX. Jean Baptiste Debret e Grandjean de Montigny foram
os principais responsaveis pelas obras que deram ao Rio de Janeiro um novo perfil.
Introduziram modificagdes urbanas, através de arcos do triunfo e obeliscos, que deram ao
espaco urbano uma teatralidade que proporcionava a monarquia o verniz da suntuosidade
almejada. J4 na coroacdo de D. Jodo VI (1818), Debret realizou os primeiros cendrios
neocldssicos, compondo arcadas recobertas com veludos e pinturas alegéricas. Ele projetou
emblemas, simbolos oficiais e uma iconografia, cujos temas mais freqiientes sao as cenas
de celebracdo e os retratos. Paralelamente, empregou parte do seu tempo na representacao
do mundo urbano e da sociabilidade brasileira. Surge, com Debret, uma verdadeira cronica
visual das relacdes escravocratas, através de aquarelas sobre o trabalho do escravo urbano,
além de seus desenhos de indigenas (Figura 1), cujo valor documental parece ter tido

menos importancia para um certo campo da historiografia. Todavia, ndo menos

importantes foram as aquarelas de Rugendas, Von Martius e Spix, Maximiliano Wied-

Newied, Hercules Florence e Adrien Taunay sobre os indigenas (PADILHA, 2002).

T A e 2

Figura 1 — Carga de Cavalaria Indios Gﬁicurus (1822)".
Fonte: Carvalho (2004, p. 68).

5 Na gravura de Debret, os indios Guaicurus aparecem sobre os seus cavalos e em uma aco guerreira,
indicando exatamente alguns dos elementos mais destacados pelos cronistas, viajantes e militares que
passaram pelo Brasil durante o século XIX.
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Além da Corte, as metropoles regionais Recife e Salvador formariam a triade de
cidades portudrias que difundiriam a modernidade oitocentista no Império. Tratava-se de
forjar uma identidade prdpria para o jovem pais. Para tanto, seria necessario criar um
discurso unificador que unisse a tradicao da monarquia aos atributos naturais brasileiros.

Diante da busca por um discurso que representasse o pais, o Romantismo surgiu,
para os intelectuais comprometidos com a causa brasileira, como o género capaz de
exprimir, de forma original, as singularidades da nacdo. Assim, em 1836, um grupo de
jovens brasileiros, residentes em Paris, fundou a revista Niter6i, que, apesar da vida curta,
pode ser considerada o marco do romantismo brasileiro. A revista buscava a exaltacdo das
originalidades brasileiras, fazendo com que o Romantismo viesse ao encontro do desejo de
manifestar na literatura uma especificidade do jovem pais, em oposi¢do aos canones
legados pela patria-mae ou pelos demais paises europeus.

Segundo Padilha (2002), o Romantismo e as influéncias decorrentes da literatura
também se fariam presentes nas artes pldsticas. As imagens de Victor Meirelles, Pedro
Américo, Rodolfo Amoedo, Augusto Rodrigues Duarte, José Maria Medeiros, irmaos
Bernardelli, Chaves Pinheiro evocaram a brasilidade emergente, influenciados por José de
Alencar (Iracema, O Guarani, Ubirajara, O Jesuita), Gongalves Dias (I Juca Pirama),
Gongalves de Magalhdes (Confederacdo dos Tamoios), Araujo Porto Alegre e Pereira da
Silva (na revista Niter6i — 1836-1892), e também do poema Caramuru (1781), escrito,
ainda no século XVIII, por frei José de Santa Rita Durdo, um épico da fundacdo de
Salvador e das peripécias de Diogo Alvares Correia, obra inspiradora da estatudria “vinte e
oito de setembro”.

Nesse contexto, conforme Dean (1997, p. 35), os altos funciondrios imperiais
comegaram a apoiar a investigacdo cientifica sobre os recursos naturais do pais e
incentivaram a cria¢io de novas institui¢des cientificas, retomando a proposta do articulista
da independéncia, José Bonifacio de Andrada e Silva. Essas institui¢des materializaram o
discurso de origem cartesiana, na forma da Sociedade Auxiliadora da Industria Nacional
(Sain), em 1827, do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB), em 1838 (ano da
morte de José Bonifdcio), do Nicleo Imperial de Horticultura Brasileira, em 1849, e da
Sociedade Vellosiana, em 1851, entre outras. Os membros dessas sociedades, naturalistas e
técnicos, viajados e instruidos, expressavam o temor quanto ao dano ambiental pela
intensificacdo da atividade econdmica e pelo adensamento populacional, e estariam
fadados a enfrentar questdes ambientais e de conservacao da natureza.

Assim, se como Padua (2002) afirma, a critica ambiental brasileira do periodo
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acabou tendo pouca influéncia do naturalismo romantico. Esse movimento ndo pode, de
forma alguma, ser desprezado; o mesmo ndo pode ser dito da cultura oficial, responsavel
pela constru¢do de uma identidade que pudesse ser identificada como nacional, pois, como
afirma Schwarcz (1998), a natureza brasileira cumpriu fun¢do importante no periodo
romantico.

Sem castelos medievais, templos romanos antigos e poucas batalhas herdicas para
relembrar, sobravam o maior dos rios, a mais bela vegetacdo, cachoeiras gigantescas e
arvores enormes. Entre palmeiras, abacaxis e aves silvestres, apareceriam caracterizados o
monarca ou a na¢do, como na figura, em técnicas tradicionais como a pintura, ou em
inovagdes como a fotografia, da qual Pedro II foi entusiasta. Em meio a efervescéncia
cultural e as lentes voltadas para o exdtico ou, ainda, para a originalidade do pais, os indios
emergiam como nobres no exuberante cendrio da floresta brasileira, e em total harmonia
com ela'®.

A presenca do indio nas representacdes oficiais representa um capitulo a parte.
Com a fabulacdo da natureza romantica, ergue-se o modelo da identidade nacional. Origem
e liberdade, mitologia e simbolo de raizes culturais projetam, no tempo passado, 0 marco
da moderna utopia da origem. As imagens do indio emergem como uma esséncia mitica
para a historia de um jovem pais, por meio de uma 6tica sentimental. Conforme nos aponta
Padilha (2002), a associacdo entre moderno e primordial constituiu metdforas da
nacionalidade que reuniram caudilhos e figuras primitivas para falar de heroismo,
independéncia e conquista da autonomia dos estados. Ainda, segundo essa autora, foi
muito freqiiente, naquela €poca, o ressurgimento da linguagem alegorica que, no entanto,
representava no indio o espirito da identidade anticolonial. Todavia, “a leitura das alegorias
e a representacdo identitdria nutrem-se de mecanismos politicos que projetam as nuancas
dos processos de independéncia. Assim € que a imagem do indio reflete no imaginario
nacional ndo exatamente o signo da alteridade, mas conteudos especificos do processo
social e politico, independentemente da realidade indigena.” (PADILHA, 2002, p. 58).

Nesses termos, o discurso oficial procurou estimular uma literatura nacional
romantica, porém autonoma, sob os moldes do indigenismo. O intuito era o de criar um

passado e buscar continuidades temporais € uma antiguidade para a jovem nacio, 0 que

'* Na Europa, a romantizacio das origens provocou o retorno a Idade Média e aos personagens servis; o
desejo de romper limites territoriais, um incentivo a evasio; o conhecimento e o individualismo caracteristico
da desesperanca simbolista. No Brasil, ela fez desabrochar o descobrimento como argumento de defesa do
espago da identidade: um lugar cuja territorialidade existia como nomeagdo de uma subjetividade nacional.
(BOSI, 1992).
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significava um retorno ao “bom selvagem” de Rousseau.

Sabia-se pouco sobre os indigenas, mas, na literatura, ferviam os romances épicos
que traziam indigenas herdicos, em amores silvestres, com a floresta virgem como
paisagem. Essas imagens seriam recorrentes e, para isto, o proprio D. Pedro II contribuiria,
distribuindo imagens oficiais onde aparecia ladeado de indigenas, flores e darvores
tropicais, além de ramos de café e tabaco, alguns dos principais produtos exportados pelo

Brasil na época.

1.2.1 O discurso oficial e palaciano

A literatura e as demais artes cederam espaco ao discurso oficial e palaciano. A
natureza exuberante e o indigena transformado em modelo nobre tomam parte, mesmo
como perdedores, da génese do Império. Transformado em uma monarquia dos justos, o
Império aparece como contraposto a coloniza¢do portuguesa, que passou a ser vista como
terreno da desigualdade, ainda que questdes bésicas como a da devastagdo da natureza, a
escraviddo e o exterminio da propria populacdo nativa fossem as mesmas nos dois
periodos. Os temas eram nacionais, mas a cultura, em vez de popular, era palaciana e
voltada para uma estatiza¢do da natureza local e uma idealizacdo da populacdo nativa.

Com isso, percebe-se que a elite politica e intelectual dirigente do Império foi
suficientemente competente para construir uma imagem € um discurso para o pais,
sustentar uma estrutura politica estdvel e preservar a unidade de um enorme territorio,
porém sua capacidade para dirigir, aperfeicoar ou transformar as relagdes de producdo no
pais real foi muito inferior. A natureza era bela, mas distante e pouco conservada. O indio
era nobre, mas invisivel.

A capacidade de interven¢do do governo imperial, mesmo com 0s recursos
financeiros que D. Pedro II dispunha, era limitada quando confrontada com os interesses
privados, principalmente rurais. Por isso, mesmo que essa elite estivesse unida ao combate
da economia predatodria da natureza, o que evidentemente ndo estava, € bem provavel que
sua capacidade de deter a destruicio fosse restrita. Na pratica, a devastacdo,
profundamente arraigada na sociedade escravista, continuou sendo a fonte de renda que
sustentou a elite econdmica e a mdquina do Estado brasileiro, independente da bela e

confortadora imagem de harmonia natural e racial que os artistas romanticos, financiados
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pelo Estado, passavam para a populacao.

1.2.2 O Instituto Histérico e Geografico Brasileiro e seu papel na conformac¢ao do

Estado nacional

Em 1840, a unidade do pais estava ameacada por revoltas internas e pela auséncia
de um verdadeiro monarca no poder, pois D. Pedro I voltara para Portugal e D. Pedro 11
ndo possuia a maioridade exigida para assumir o trono de um império incrustado nos
tropicos. Aos 15 anos de idade, todavia, Pedro II acaba sendo declarado apto a assumir o
poder e apaziguar o pais. Apesar da juventude, Pedro II acabaria fazendo uso freqiiente do
poder moderador, conferido pela constituicdo do pais, para decidir, como verdadeiro
monarca constitucional, os destinos da nagao.

Nesse quadro, o IHGB colocava-se a servico do Estado. Influenciado pelos Centros
Europeus, o empreendimento significava a constru¢do de um passado que se pretendia
singular. Nesse sentido, o romantismo brasileiro transformar-se-ia em projeto oficial, um
verdadeiro nacionalismo e, como tal, passaria a inventariar o que seriam as originalidades
do pais. Tratava-se, portanto, ndo apenas de guardar documentos, fatos e nomes para
compor uma historia nacional, mas antes criar uma identidade nacional. Segundo Schwarcz
(2004, p. 99), “[...] no interior desse processo de consolidagdo do Estado nacional, tdo
marcado por disputas regionais, € que toma forca um programa de sistematizacdo de uma
historia oficial”. Nessa tarefa, os intelectuais de formacdo cartesiana do Instituto
representavam ndo apenas o caminho para a escritura do passado, mas também encontram
nele uma ponte para o relacionamento direto entre os Estados e o poder. (PADUA, 2002, p.
37).

Como uma das caracteristicas do século XIX, o pensar a histéria e o discurso
historiogréfico ligavam-se aos foros de cientificidade. Segundo Guimaraes (2003), nesse
processo, o historiador foi perdendo o cariter de hommes de lettres e adquiriu o estatuto de
pesquisador, assim como seus pares, no mundo da producdo cientifica. Ainda segundo
Guimardes (2003), no palco europeu, onde desde o inicio daquele século esse
desenvolvimento era observavel, percebe-se claramente que o pensar a histdria articulava-
se em um quadro mais amplo, no qual a discussdo da questdo nacional ocupava uma
posicdo de destaque. Assim, a tarefa de disciplinarizacdo da histéria guardava intimas

relacdes com os temas que permeavam o debate em torno do nacional.



34

Em termos exemplares, a historiografia romantica permitiria um campo fértil para
detectar e analisar as relagOes entre a escritura da histéria e suas proximidades com a
nacionalidade e o préprio Estado. O caso brasileiro ndo escapou, nesse sentido, ao modelo
europeu, o que, segundo Guimardes, trouxe influéncias cruciais para o trabalho do
historiador em terras brasilis, sobretudo em instituigdes “cientificas” destinadas a serem as
“guardias da histdria oficial”, como o Instituto Historico e Geografico Brasileiro, lugar no
qual o discursismo historiografico voltava-se para os temas da nag¢do ou, conforme a
expressao de Certeau (1976), desempenhou um papel decisivo na constru¢do de uma certa
historiografia e das visdes e interpretacdes que ela propds na discussdo da questdo
nacional.

Assim, foi no bojo do processo de consolidacdo do Estado Nacional que se
viabilizou um projeto de pensar a historia brasileira de forma sistematizada. A criacio, em
1838, do IHGB também aponta em direcdo a materializacdo desse empreendimento. Uma
vez implantado o Estado Nacional, impunha-se como tarefa o delineamento de um perfil
para a “nacgdo brasileira”, capaz de lhe garantir uma identidade prépria no conjunto mais
amplo das “nacdes”, na esteira dos novos principios organizadores da vida social do século
XIX. Entretanto, a gestacdo de um projeto nacional para uma sociedade marcada pelo
trabalho escravo e pela existéncia de populacdes indigenas envolvia dificuldades
especificas, para as quais j4 alertava José Bonifacio, em 1813: “[...] amalgamagdo muito
dificil serd a liga de tanto metal heterogéneo, como brancos, mulatos, pretos livres e
escravos, indios etc. etc. etc., em um corpo sélido e politico.” (apud DIAS, 1972, p. 174).

Foi, portanto, a tarefa de pensar o Brasil, segundo os postulados proprios de uma
historia comprometida com o desvendamento do processo de génese da Nacgdo, que se
entregam os letrados reunidos em torno do IHGB. A fisionomia esbocada para a Nagdo
brasileira, e que a historiografia do IHGB se preocupou em reforcar, visava a producdo de
uma homogeneizacdo da visdo de Brasil no interior das elites brasileiras. Trata-se, segundo
Guimaraes (2003), de uma influéncia e de uma postura fortemente ligada aos postulados
iluministas — o esclarecimento, em primeiro lugar, daqueles que ocupam o topo da
piramide social, que, por sua vez, encarregar-se-do do esclarecimento do resto da
sociedade — que presidem o pensar a questdo da Nacg@o no espago brasileiro. Desse quadro,
conforme o historiador, emerge, portanto, uma problemadtica central para a discussdo da
questdo nacional no Brasil, do papel que a escrita da histéria desempenharia neste processo
e da representacdo desta nacionalidade: trata-se de precisar, com clareza, como esta

historiografia definird a Nagdo brasileira, dando-lhe uma identidade prépria capaz de atuar
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tanto externa quanto internamente.

No movimento de definir-se o Brasil, define-se também o “outro” em relacio a este
Brasil. Em um processo muito préprio ao caso brasileiro, a constru¢do da idéia de Nagao
ndo se assenta sobre uma oposicdo a antiga metrépole portuguesa; muito ao contrario, a
nova Nacdo brasileira se reconhece enquanto continuadora de certa tarefa civilizadora
iniciada pelo colonizador. Nagdo, Estado e Coroa aparecem enquanto uma unidade no
interior da discussdo historiografica relativa ao problema nacional. Quadro bastante
diverso, portanto, do exemplo europeu, em que Nacdo e Estado sdo pensados em esferas
distintas (GUIMARAES, 2003).

Francisco Adolfo Varnhagen, em carta ao imperador Dom Pedro II, explicitaria os
fundamentos definidores da identidade nacional brasileira enquanto heranca da
colonizagdo européia. Diz ele a propdsito do posicionamento de sua obra, Historia Geral

do Brasil, frente a discussao do problema nacional:

Em geral busquei inspira¢des de patriotismo sem ser no 6dio a portugueses, ou a
estrangeira Europa, que nos beneficia com ilustragdo; tratei de pdr um dique a
tanta declamacdo e servilismo a democracia; e procurei ir disciplinando
produtivamente certas idéias soltas de nacionalidade [...]. (VARNHAGEN apud
GUIMARAES, 2003, p. 37).

Foi no mesmo movimento de defini¢do da Nacao brasileira que se definiu também
o “outro” em relacdo a ela. Movimento de dupla face, tanto para dentro quanto para fora.
Cabe-nos, aqui, perguntar quem € definido como o “outro” dessa Nacdo, seja no plano
interno, seja no plano externo.

Ao definir a Nagdo brasileira enquanto representante da idéia de civilizagdo no
Novo Mundo, esta mesma historiografia buscava definir aqueles que internamente ficariam
excluidos do projeto de nacdo, por ndo serem portadores da no¢do de civilizagcdo: indios e
negros. O conceito de Nacdo operado € eminentemente restrito aos brancos, sem ter,
portanto, aquela abrangéncia a que o conceito se propunha no espaco europeu. Construida
no campo limitado da academia de letrados, a Nacgdo brasileira traz consigo forte marca
excludente, carregada de imagens depreciativas do “outro”, cujo poder de reproducdo e
acdo extrapolaria o momento histérico preciso de sua constru¢io (GUIMARAES, 2003, p.
41).

Na medida em que Estado, Monarquia e Na¢do configuraram uma totalidade para a
discussdo do problema nacional brasileiro, externamente definiu-se o “outro” desta Nagdo

mediante o critério politico das diferencas quanto as formas de organizacdo do Estado.
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Assim, os grandes inimigos externos do Brasil seriam as republicas latino-americanas,
corporificando a forma republicana de governo e, a0 mesmo tempo, a representacdo da
barbdrie.

Foi sobre o pano de fundo mais amplo dessa discussao que o IHGB encaminhou
suas reflexdes acerca do Brasil, realizando a tarefa de sistematizar uma producio
historiogréfica capaz de contribuir para o desenho dos contornos que se pretendia definir
para a Nacdo brasileira.

Apés consolidar essa imagem naturalistica romantizada no pais, o Império,
capitaneado pelo proprio D. Pedro II, passou a participar, com entusiasmo, das imponentes
exposicdes internacionais que aconteciam na Europa e nos Estados Unidos. Nessas
exposicoes, comegou-se a difundir a imagem de um enorme pais exdtico, com natureza
exuberante e selvagem, e com habitantes (indigenas) belos e nobres.

No entanto, Monteiro (1995, p. 15), em uma bela descricio do cendrio que
caracterizou a inauguracdo da primeira Exposicdo Antropoldgica Brasileira, organizada
pelo Museu Nacional, em 29 de julho de 1882, nos chama a atencdo para o contraste dado
entre as origens indigenas do pais e o perfil manifestamente negativo que se tracava dos
indios naquela ocasido.

O contraste entre o indio histérico, matriz da nacionalidade, tupi por exceléncia,
dizimado pelo colonizador, e o indio contemporaneo, membro das “hordas selvagens”,
habitante errante dos sertdes distantes da civilizacdo da Corte, nicho da efervescéncia
cultural no pais, passava a receber gradativamente a aten¢do da sciéncia. De acordo com
Monteiro (1995, p. 15), a Revista da Exposi¢do Anthropologica apresentava um roteiro
cientifico variado, dosava ponderagdes historicas, etnogréficas, lingiiisticas, porém o foco
principal das abordagens dos homens de sciéncia se fixava no olhar antropoldgico a época,
centrado no estudo das caracteristicas fisicas e morais das “racas humanas”.

De todo modo, se deixarmos de lado as idealizacOes indigenistas ou indianistas,
seja a moda romantica, seja na versao mais atual de uma “historia politicamente correta”, €
caso de realgar o extraordindrio encontro de povos posto em cena pelo descobrimento e
pela colonizacdo efetuada pelos portugueses na “sua América” — a que lhes reservou o
Tratado de Tordesilhas. Encontro decerto conflitivo, muitas vezes trdgico, haja vista o
exterminio de milhares de indios € o cativeiro destes e dos africanos, como se sabe, desde o
primeiro século. Mas encontro que pos em contato culturas radicalmente distintas de trés
continentes, refazendo valores, recriando c6digos de comportamento e sistemas de crencgas,

sem falar na “miscigenacao étnica”, outrora chamada de “miscigenacao racial”.
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1.2.3 Miscigenacio e o debate racial

De acordo com Vainfas (1999, p. 1), a miscigenacdo étnica e a mescla cultural sdo
problematicas afins, embora ndo idénticas, que atualmente estdo na ordem do dia na
historiografia ocidental produzida sobre a colonizagdo ibérica nas Américas. No entanto, é
questdo que, entre nds, vem de longe, modificando-se, ao longo do tempo, os termos, a
valoracgao e o sentido das interpretacoes.

A problematica da mescla cultural na histéria do Brasil foi colocada em nossos
horizontes de investigacdo desde os comecgos da historiografia nacional. Apareceu, pela
primeira vez, sob o rétulo da “miscigenacgao racial”, como proposta vencedora do concurso
promovido, na década de 1840, pelo recém-fundado Instituto Histérico e Geogréafico
Brasileiro. Formulou-a o alemdo Karl von Martius, naturalista, botanico e viajante que
deixou preciosos registros sobre a natureza e “as gentes” do Brasil no século XIX.

Na sua premiada monografia “Como se deve escrever a histéria do Brasil”,
publicada na Revista do IHGB, em 1844, von Martius, ao lancar as linhas mestras de seu
projeto historico, capazes de garantir uma identidade ao Brasil, elaborou algumas diretrizes
necessdrias para se escrever sobre os indios, a “raca cor de cobre”, e sua historia como
parte da histéria da recém-independente nagéols.

Para os que se aventurassem nesse oficio, von Martius prescrevia que se tivesse em

mente as seguintes perguntas ao tratar dos chamados “habitantes primitivos do Brasil™:

Que povos eram aqueles que os portugueses acharam na Terra de Santa Cruz,
quando estes aproveitaram e estenderam a descoberta de Cabral? De onde vieram
eles? Quais as causas que os reduziram a esta dissolucdo moral e civil, que neles
ndo reconhecemos sendo ruinas de povo? (MARTIUS, 1982, p. 91).

Conforme Vainfas (1999, p. 3), von Martius afirmou que a chave para se
compreender a histéria brasileira residia no estudo do cruzamento das trés ragas
formadoras de nossa nacionalidade — a branca, a indigena e a negra —, esbocando a questao
da mescla cultural sem, contudo, desenvolvé-la. Von Martius, como naturalista ilustrado,
pensava o “hibridismo racial” do mesmo modo como pensava o cruzamento de plantas ou

animais, porém sua relativa sensibilidade etnoldgica fé-lo ao menos rascunhar o que ja se

"> Para compreender a trajetéria intelectual de K. F. P. von Martius no Instituto Histérico e Geografico
Brasileiro IHGB), KODAMA, Kaori. “Uma missdo para letrados e naturalistas: como se deve escrever a
histdria do Brasil’”. In: MATTOS, Ilmar R. de. Historias do ensino da histéria no Brasil. Rio de Janeiro:
Access Editora, 1998. pp. 09-30.
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chamou de “sincretismo” cultural e atualmente se formula como circularidades ou
hibridismos culturais.

O naturalista alemd@o priorizou a contribui¢do portuguesa na formacdo da
nacionalidade brasileira e praticamente silenciou sobre o papel da “ragca” negra, para usar o
seu vocabuldrio, reservando ao indio — um tanto idealizado, vale dizer — papel secundario.
Mas ndo resta divida de que, j& com von Martius, a questdo da miscigenacdo étnica e
cultural estava posta. Seria mesmo caso de ressaltar a paradoxal abertura intelectual do
IHGB ao premiar proposta que, malgré o conservadorismo do autor, apontava para questao
desafiadora, admitindo, ao menos em tese, o papel do negro na formagdo do povo
brasileiro — e isto em um tempo em que os africanos e seus descendentes eram escravos,
sem direito a cidadania no nascente império brasileiro (VAINFAS, 1999, p. 26).

Segundo Vainfas (1999), tdo inovadora era a proposta de von Martius que ninguém,
na verdade, a seguiu ao longo do século XIX e nas décadas apés a Abolicdo e a
proclamacgdo da Republica. No século XIX, a grande histéria do Brasil foi a de Francisco
Adolpho de Varnhagen, paulista de Sorocaba, descendente de alemides, homem de
confianca do imperador Pedro II e autor da portentosa Historia Geral do Brasil, em cinco
volumes, publicada entre 1854 e 1857, sob o patrocinio imperial. Ainda segundo o
historiador, Varnhagen nio seguiu em nada os conselhos de seu quase conterraneo von
Martius, e produziu obra factual, no estilo do historismo ou historicismo, comecando pelo
Descobrimento de 1500 e terminando em 1808, com a chegada da familia real, fugitiva dos
franceses e sob a protecdo dos ingleses. Cinco volumes que desfiam multiplos fatos, as
expedi¢Oes de reconhecimento, as capitanias, a instalagdo do Governo Geral, os diversos
governos, as ‘“‘invasOes estrangeiras” — para Varnhagen, o Brasil devia ser mesmo
portugués, como rezava o Tratado de 1494. Histéria muitissimo bem documentada,
utilissima em vdrios aspectos, porém luséfila e brigantina, a louvar a Restauracdo dos
Bragancas, a mesma dinastia do imperador brasileiro, seu mecenas, sem aspas. Historia
branca, elitista e imperial que, se deu contribui¢do surpreendente ao informar sobre os
costumes e crencas dos tupis, os chamou quase sempre de barbaros e selvagens, e
praticamente silenciou sobre os negros. Com Varnhagen, a “miscigenacdo” permaneceu
oculta, seja racial, étnica ou cultural.

Capistrano de Abreu inovou, em diversos aspectos, a interpretacdo da historia
colonial do Brasil. Em seus Capitulos de Historia Colonial, publicados em 1907, fez
questdo de abrir nossa histéria com os “Antecedentes Indigenas”, no lugar do

descobrimento; concebeu o futuro Brasil como area de disputa entre Portugal e outros
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paises europeus, no lugar de sacramentar o Tratado de Tordesilhas; iluminou as
diversidades territoriais da América portuguesa, como se v€ no magistral capitulo “O
sertdo”. Com Capistrano de Abreu, deu-se verdadeiro deslocamento do objeto de
investigacdo, que em Varnhagen era a colonizagdo portuguesa, suas instituicdoes e
motivacdes, € nos Capitulos passou a ser a colonia, a sociedade colonial, com todos os
seus desequilibrios e contrastes. Talvez nesse ultimo ponto, na é€nfase que deu as
diversidades regionais, resida a inovacdo principal da interpretacdo de Capistrano que
longe de festejar, como Varnhagen, o &xito da colonizagdo portuguesa e de sua vocacao
para manter a unidade do Brasil, acentuou a fragmentacdo, as incomunicabilidades, a
auséncia de qualquer consciéncia nacional, mesmo que em esboco, ao final de trés séculos
de colonizacdo. (VAINFAS, 1999, p. 57).

No entanto, no tocante ao tema da miscigenacdo, que von Martius apontara como
chave para se compreender o Brasil, Capistrano avangou muito pouco. Entre seus raros
comentdrios sobre o assunto, reiterou esteredtipos sobre negros € mesticos, relacionando os
primeiros as “dancas lascivas” que alegravam o cotidiano da Coldnia (a compensar “o
portugués taciturno e o indio sorumbadtico”) e vendo os mulatos como inddceis e rixentos:
“podiam ser contidos a intervalos, por atos de prepoténcia, mas reassumiam logo a rebeldia
origindria”. Ainda que de forma atenuada, Capistrano revelou-se afinado, nesse ponto, com
certa “raciologia cientificista”, concebida na Europa e assimilada pela intelectualidade
brasileira, a qual via na mesticagem um perigo para a sobrevivéncia das civilizagdes. A
mesma raciologia que inspirava intelectuais do porte de Nina Rodrigues, Euclides da
Cunha, Silvio Romero, Mello Moraes, Oliveira Vianna e outros que, como j4 se disse certa
vez, eram ‘“racistas por oficio”. (VAINFAS, 1999, p. 3).

O Brasil das ultimas décadas do século XIX foi marcado pela recep¢ao do idedrio
positivo-evolucionista e pelo desenvolvimento epistemolégico de ciéncias como a
Medicina Social, a Antropologia Criminal e a Psiquiatria, dreas do saber da época em que
os modelos raciais de andlise tiveram papel fundamental. De acordo com Corréa (2001), o
saber organizado que surgia no cendrio brasileiro deve ser compreendido como resultado
da apreensdo, pela ciéncia, das leis que regiam as relacdes entre os homens e como parte
integrante de uma problemdtica que ocupava lugar de destaque no pensamento cientifico
europeu e norte-americano da época, isto €, como dar conta das evidentes desigualdades
entre os homens. Para a antropdéloga, “o atalho que esta questdo tomou no Brasil estava
diretamente ligado a presenca, entre nds, de milhdes de descendentes de africanos, as

‘classes perigosas’[...].” (CORREA, 2001, p. 24).
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A producdo intelectual dos homens da sciencia contribuiu para o processo de
constru¢do de um discurso acerca do “anormal”. Entre as produgdes desses intelectuais,
pode-se destacar os estudos de Cesare Lombroso'®, médico italiano que, influenciado pelo
biodetermismo darwiniano, passou a considerar o crime como uma forma de
comportamento caracteristico de individuos que apresentavam variacdo antropoldgica da
espécie, a qual, segundo as consideragdes de Lombroso (2001), devia-se, entre outros
aspectos, aos mecanismos da hereditariedade. O médico de Turim, no prefacio a 5* edi¢ao

italiana e a 2* francesa de o Homem Criminoso, sublinhava que:

[...] acredito, e ndo apenas eu, mas Holtzendorf, Thompson, Wilson, Despine t€m
acreditado comigo e antes de mim, que para reconciliar tantas divergéncias, para
resolver o problema de se existe ou ndo uma verdadeira necessidade do crime e
se 0 homem criminoso pertence a um mundo todo seu, seria preciso deixar de
lado todas as teorias filosdficas e estudar, em suma, mais que o crime, 0S
criminosos. Esse conhecimento ndo o poderiamos obter sendo por meio de
pesquisas patentes e completas sobre as condicdes materiais e morais desses
infelizes, sobre suas faculdades intelectuais, sobre suas disposicdes naturais,
assim como sobre a educacdo que eles recebem, sobre as influéncias fisicas que
sofrem e sobre as inclinagdes onde uma hereditariedade malfazeja pde neles um
germe tdo fecundo (LOMBROSO, 2001, p. 21).

Lombroso (2001), a partir de seus estudos, inaugurou o conceito de criminoso nato,
que, segundo ele, além de ser produto do atavismo, aproximava-se do degenerado. Para
Darmon (1991), nessa vasta perspectiva, o criminoso nato assumiria a condi¢do “de um
funesto fruto de uma espécie de selecdo as avessas, um monstro hibrido aparentado ao
homem e ao animal, portador de estigmas regressivos cujas raizes encontravam-se perdidas
num passado distante e obscuro.” (DARMON, 1991, p. 52). Diante de uma sociedade
européia dita civilizada, em que os padroes de homem ideal consistiam em ser trabalhador,
sensivel, discreto e moral, os estudos de Lombroso (2001), de Enrico Ferri, intelectual que
realcou na sua investigacdo sobre o crime os elementos socioldgicos, ou ainda os de
Raffaele Garé6falo, que colocou o elemento psicoldgico em destaque para a explicacdo do
crime, além de contribuirem para a configuragdo de uma nova abordagem do crime e do
criminoso, também concorreram para o processo de constru¢do do discurso acerca da

anormalidade, isto é, da diferenca entre os individuos.

'® Cesare Lombroso (1835-1909) foi um professor universitirio e criminologista italiano. Médico de
formacdo, tornou-se mundialmente famoso por seus estudos e teorias no campo da caracterologia, ou a
relacdo entre caracteristicas fisicas e mentais. Lombroso tentou relacionar certas caracteristicas fisicas, tais
como o tamanho da mandibula, a psicopatologia criminal ou a tendéncia inata de individuos sociopatas e com
comportamento criminal. Lombroso tinha em mente chamar a atencdo para a importincia de estudos
cientificos da mente criminosa, um campo que se tornou conhecido como antropologia criminal. Entre suas
obras, estdo L'Uomo Delinquente, de 1876, e Le Crime, Causes et Remédes, de 1899. Disponivel em:
<http://www.epub.org.br/cm/n01/frenolog/lombroso.htm>. Acesso em: 05 maio 2004.
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No contexto brasileiro da época, periodo caracterizado por Schwarcz (2004) como
de verdadeira ebulic¢do social, quer pela questdo abolicionista, pelo advento republicano, ou
ainda pelo processo de definicdo de aspectos legais de cidadania, as reflexdes sobre a

anormalidade, de acordo com Silva (2003, p. 13),

[...] implicam em consideracdes raciais, nomeadamente as suscitadas apds a
aboli¢do da escravatura, quando o negro, em detrimento da condi¢do de escravo,
aparece como elemento chave das reflexdes acerca da nacionalidade, [sobretudo]
num momento de virada das abordagens sociojuridicas, tipicas do periodo
imperial, para a biossocial, o que, em outros termos, significa o deslocamento
dos saberes acerca da escraviddo, enquanto condicdo social, para os saberes
enquanto condi¢ado de cidadania [...].

Entre os intelectuais brasileiros que se debrucaram sobre as varidveis raciais e a
questdo criminoldgica, pode-se destacar a figura do médico maranhense Raimundo Nina
Rodrigues, reputado homem da sciencia, que pode ser considerado a grande ponta de lanca
do movimento de recep¢ao dos pressupostos tedricos do evolucionismo social e da Escola
de Criminologia Italiana, por meio da teoria lombrosiana.

Para o mestre Nina, como era chamado por seus discipulos, diversos postulados
implicavam reconhecer o mestico como criminoso nato: a constituicdo bioldgica, os
fenétipos criminoldgicos e até mesmo o atraso cultural, efeito de uma raga atrasada e
incivilizada. Esses postulados sugeriam, de acordo com o médico legista, uma definicdo de

criminalidade étnica, na qual o elemento negro ocupava lugar de destaque:

A sobrevivéncia criminal €, ao contrdrio, um caso especial de criminalidade,
aquele que se poderia chamar de criminalidade étnica, resultante da coexisténcia,
numa mesma sociedade, de povos ou ragas em fase diversa de evolugdo moral e
juridica, de sorte que aquilo que ainda nio é imoral nem antijuridico para uns
réus ja deva sé-lo para outros. [...] a contribui¢do dos negros a esta espécie de
criminalidade é das mais elevadas. (RODRIGUES, 1982, p. 273).

Rodrigues (1982) acreditava que era a raga ou, ainda, o cruzamento racial (a
mistura do elemento negro, indigena e do branco) que explicava tanto a criminalidade
quanto a loucura e a degeneracdo. Na sua interpretacdo, a mesticagem caracterizava-se

como um verdadeiro mal para a boa sorte do pais:

Dos mesti¢os, eu ndo pretendo que sejam todos irresponsdveis. Tanto importaria
informar que sdo todos degenerados [...]. Mas acredito e afirmo que a
criminalidade do mesti¢o €, como todas as outras manifestagdes congéneres,
sejam biolégicas ou socioldgicas, de fundo degenerativo e ligada as mads
condicdes antropoldgicas do mesticamento no Brasil. (RODRIGUES, 1982, p.
215-216).
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Critico ferrenho do tratamento igualitario conferido pelo Cédigo Penal a mestigcos e
brancos, da nocdo do livre arbitrio'” e de outras caracteristicas do codigo, o médico
maranhense sugeria a adocio de quatro cddigos: um para os mesti¢cos superiores, um para
os mesticos evidentemente degenerados, um para os mesticos comuns e, finalmente, um
para os brancos, assim descrito: “A civilisacdo aryana esta representada no Brazil por uma
franca minoria da raca branca a quem ficou o encargo de defendé-la, ndo s6 contra os actos
anti-sociais — os crimes — dos seus préprios representantes, como ainda contra os actos
anti-sociais das racas inferiores” (RODRIGUES, 1982, p. 170-171).

A producdo cientifica de Rodrigues (1982) acerca das relacdes (crime — criminoso —
raca) deve ser pensada a partir das teorias bioldgicas da hereditariedade, cuja origem
repousa nas teses da Escola Italiana de Criminologia. No entanto, conforme sugere Silva
(2003), ela € marcada por uma tensdao entre o universal e o particular, e, neste sentido, é
importante notar que todo o esforco de Nina Rodrigues em dar um figurino cientifico a
medicina brasileira estd contido nesta tensdo, ou seja, na tentativa de considerar conceitos
universais oriundos da Europa com a especificidade dos tipos étnicos brasileiros.

Cabe-nos, ainda, salientar que em um periodo no qual as justificativas de
diferenciacdo entre as “racas” formadoras da sociedade brasileira fundamentavam-se nos
preceitos cientificos, as populacdes indigenas apresentam-se uma das raizes da
inferioridade e da selvageria, cuja potencialidade maior manifestava-se no processo de

mesticamento com o africano.

1.3 O “Indio” na era Vargas

A sociedade dos anos trinta do século XX, no Brasil, vislumbrou um cenéario
politico-econdmico, social e cultural cujo projeto politico-ideoldgico daqueles que
assumiram o poder na esfera estatal pretendeu romper com o periodo anterior, liderado
pelas velhas oligarquias sob o comando de Minas e Sdo Paulo, como também investiu
ideologicamente na constru¢do de uma “nova” nagdo ou na criacdo da ‘“nacdo
verdadeiramente”, configurando acdes publicas de constru¢do de projetos de brasilidade.

Esse conjunto de pressupostos, visando a transformacgdo do pais, contribuiu com o debate

7 Para Nina Rodrigues (1982), a raga, e ndo o individuo, determinava o comportamento. Dai porque sua
oposi¢do a adogdo da premissa do livre arbitrio prevista pelo Cédigo.
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politico, econdmico e cultural daquele periodo. O movimento de 30 se fez sob a lideranca
do estadista capaz de colocar o Brasil nos trilhos da modernidade, conforme afirmavam os
correligiondrios de Vargas.

Em importante contribuicao historiografica acerca da construc¢do e da representacio
da imagem do indio no Brasil da era Vargas, especificamente no periodo do Estado Novo
(1937-1945), situa-se o trabalho de Garfield (2000). Em pesquisa de folego, Garfield
(2000) reconstréi as formas com as quais funciondrios do Estado — preocupados com a
unifica¢do nacional, defesa territorial e configuracao racial — sustentaram o indio como um
icone que trouxe contribui¢des inestimdveis a formacao histérica e cultural brasileira.

Segundo Garfield (2000), a redescoberta do indio fez parte da campanha
governamental para popularizar a “Marcha para o Oeste”, langada na véspera de 1938.
Tratava-se de um projeto dirigido pelo Governo para ocupar e desenvolver o interior
brasileiro. Sob os cuidados do Governo federal, afirmavam, funcionarios do Estado Novo,
que o potencial do sertdo ndo mais seria desperdicado. A extragdo dos preciosos recursos
naturais e humanos do sertdo asseguraria a prosperidade da nacdo. Ao proporcionar escolas
e servicos de saude para indios e sertanejos, e redes de comunicacdo e transporte, o
Governo consolidaria a nagdo como um todo orgéanico: “Vargas incorporou o Brasil central
e sua populagdo ao repertorio ideologico de seu regime.” (GARFIELD, 2000, p. 16).

Segundo esse autor, o Estado Novo representou a relagdo entre o “indio” e o
Estado-Nacdo, em uma O6tica romantica. Em 1934, consagrado um icone cultural, Vargas
decretou que o dia 19 de abril seria o Dia do Indio. Nos anos seguintes, o Dia do Indio
ocasionou numerosos eventos culturais e cerimOnias publicas. O Estado, com a assisténcia
do Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP), organizou exibiches em museus,
programas de rddio, discursos e filmes sobre o indio. Um conjunto de textos dos
indianistas, publicados nessa era de censura estatal, revelava o interesse intelectual pelo
indio e seu suporte ticito pelo Estado. (GARFIELD, 2000, p. 18)'.

Enfatiza Garfield (2000) que, junto com a exibicdo dos indios, e ndo muito
sutilmente, estava a “benevoléncia” do regime de Vargas e a onipoténcia do Servico de
Protecdo ao Indio (SPI). O Estado iria “civilizar” os indios que viviam no sertio remoto. A
exibicao de fotografias e documentos trazia a luz a aculturagdo dos indios sob a dire¢do do

SPI. Reificando o Estado-Nacao, os funcionarios do Governo brasileiro representavam um

'S Entre os intelectuais que dedicaram atengio especial as questdes indigenas, inserem-se nomes como
Agenor Couto de Magalhaes, Francisca de Bastos Cordeiro, Afonso Arinos de Melo Franco, entre outros.
(GARFIELD, 2000, p. 18).
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entidade consolidada, na qual os indios seriam integrados.

Naquele contexto, conforme procurou demonstrar Garfield (2000), a figura do
“selvagem ignobil” e de sua contraparte nobre teve raizes profundas intimamente ligadas a
conquista da América e ao processo de formacao da Monarquia brasileira, no século XIX.
Ao construir a imagem do indio como cidaddo brasileiro, o regime Vargas buscou integrar
aquele que havia sido considerado o selvagem dos tropicos a nacdo. Todavia, Garfield
(2000) realca as estratégias utilizadas pelo estado varguista para rebater as acusagdes feitas
contra o “selvagem”, cujo comportamento, em séculos anteriores, teria justificado uma
“guerra justa”.

Para esclarecer o modus operandis do Estado, o autor traz a tona a postura e a
politica propagandista do 6rgdo do Governo federal. Segundo Garfield (2000), quando o
SPI reconheceu “a ferocidade dos nossos indios”, como os Xavantes, ele culpou os
“civilizados” por provocarem a agressdao dos indios. Por natureza “mansos e afdveis”, os
indios ndo puderam tolerar o que, “em sua compreensdo, constituia uma afronta ou falta de
respeito”. Para o autor, tal ponto de vista protegia a imagem consagrada do bom selvagem.
No entanto, também furtava ao indio seu papel histérico, despedindo-o das diretrizes
sociais complexas e agendas politicas que marcaram sua interacio com o mundo branco.
Acrescenta-nos, ainda, que o modelo de relagdes interétnicas do Estado sugeria que, assim
como a malevoléncia branca poderia desfigurar as sociedades indigenas, a benevoléncia
branca poderia surtir o efeito contrario. (GARFIELD, 2000, p. 24).

Para Garfield (2000), o protopatriota, entretanto, s6 pdde ser completamente
redimido pela tutela governamental. O Governo, naquele periodo, deu uma grande tarefa
aos indios: tornar o interior produtivo, impedir as tramas imperialistas e garantir a
formacdo étnica do Brasil. Para assistir os indios, o Estado iria ampliar para o sertdao a rede
de transporte, a sadde publica e a educacdo. Outros “problemas”, tais como nomadismo,
falta de disciplina no trabalho e a auséncia de sentimento civico, seriam também
remediados pelo Governo. (GARFIELD, 2000, p. 24).

O povo que conhece sua histéria ndo compromete seu futuro, ndo permitindo que
uma histéria de lutas, de expropriacdo e negacdo da cultura desapareca da mente das
pessoas. Uma vez conhecidas suas raizes, encontros e desencontros, os indios poderao
lutar, proporcionando uma vida mais justa e mais humana para os membros de sua familia
e da comunidade.

Para os indios, os fatos humanos e os fatos da natureza explicam-se segundo o

unico modelo conhecido de existéncia: o modelo dos préprios indios. Para eles, nada
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acontece por acaso, € os ritos religiosos refletem a relacdo mégica que se estabelece entre o
homem e a natureza.

Com a chegada dos europeus, tudo comecou a mudar: a terra, que para os indios
constituia apenas um meio de sobrevivéncia e um local sagrado, para o capital mercantil
internacional tornava-se propriedade privada, que € a principal base para a producdo de
mercadorias e a afirmacao do sistema capitalista. Atingir os objetivos coloniais significava,
enfim, destruir o modo de producdo nativo e o espaco a ele correspondente. As revoltas e
as resisténcias nao foram poucas. Mas, como podemos constatar, a grande maioria das
batalhas foram vencidas pelos colonizadores. Até hoje, as tribos remanescentes lutam por
seus direitos, que lhes foram roubados do seu meio pelo préprio homem nao-indio.

As escolas indigenas sdo identificadas, na sua maioria, como escolas rurais, com
calenddrios escolares e planos de curso incoerentes para este tipo de escola. E comum
considerar as escolas indigenas como salas-extens@o ou salas vinculadas a uma escola para
nao-indios, sob o argumento de que ndo atendem as exigéncias validas para as demais
escolas para terem funcionamento administrativo e curricular autbnomos.

A educacdo indigena foi historicamente marcada pela visdo assimilacionista que
orientava, e ainda orienta, as politicas indigenistas oficiais. No periodo Colonial, a
educacdo foi promovida por religiosos, pritica que prosseguiu no Império, com a
finalidade de catequizar e civilizar os indigenas, como se s6 o homem branco soubesse
viver.

A preocupacdo com essa situacdo comecou a mudar recentemente: foram
organizados grupos da sociedade civil que passaram a trabalhar junto as comunidades
indigenas, buscando alternativas a submissdo, com a garantia de seus territorios e formas
menos violentas de relacionamento e convivéncia entre os grupos indigenas e a sociedade
dos ndo-indios. Essas escolas ganharam um novo sentido e significado, agora como meio
de assegurar o acesso aos conhecimentos gerais, sem precisar negar sua verdadeira
identidade e sua especificidade cultural.

Desde a chegada dos portugueses, o objetivo principal para com os indios sempre
foi o de integrd-los, mas somente nos ultimos anos surgiu uma nova preocupagao com a
educacdo indigena, quando foram publicados os Parametros Curriculares Nacionais
(PCNs) e a Proposta Curricular de Santa Catarina, nos quais a questdo aparece como um
tema transversal, propondo uma educacao diferenciada.

A sociedade se encontra dissolvida cultural, politica e socialmente, porém

conservada na sua estrutura e na sua resisténcia. Para o sistema capitalista, esta etnia
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deveria permanecer isolada, longe do avanco tecnolégico. Como se ndo bastasse isso,
“lugar de indio é na mata”, e ndo junto com a comunidade em geral. E assim que os indios
se sentem quando sdo atingidos pela comunidade dos ndo-indios, construindo um
complexo de inferioridade, de descaso e de discriminacido em um povo que foi o
verdadeiro dono de nossas terras.

A politica integracionista, por reconhecer a diversidade das sociedades indigenas
que havia no pais, apontava como ponto de chegada o fim dessa diversidade. O Estado
brasileiro pensava uma escola para os indios que tornasse possivel sua homogeneizacao,
onde deveria transmitir os conhecimentos valorizados pela sociedade de origem européia,
e, neste modelo, as linguas indigenas, quando consideradas, deveriam servir apenas de
traducdo e como meio para tornar mais facil a aprendizagem da lingua portuguesa e de
conteddos valorizados pela cultura nacional.

Portanto, faz-se necessdrio um estudo sobre o processo educacional brasileiro, a
educacdo em escolas indigenas e escolas de ndo-indios, para entender o processo de

articulacdo das politicas emanadas pelo Estado para a Educagao Nacional.



2 O ESTADO E A EDUCACAO INDIGENA: DO SISTEMA
ASSIMILACIONISTA AO MULTICULTURALISMO
CONTEMPORANEO

A escola entrou na comunidade indigena como um corpo estranho, que ninguém
conhecia. Quem a estava colocando sabia o que queria, mas os indios ndo
sabiam; hoje, os indios ainda ndo sabem para que serve a escola. E esse € o
problema. A escola entra na comunidade e se apossa dela, tornando-se dona da
comunidade, e ndo a comunidade dona da escola. Agora, nds, indios, estamos
comegando a discutir a questio'’.

As praticas escolares voltadas para a educacdo indigena caracterizam-se
historicamente por uma visao assimilacionista que orientou, durante um longo periodo, as
politicas indigenistas oficiais. Se, no periodo colonial brasileiro, a educagdo indigena foi
promovida por religiosos, pratica que se estendeu em boa parte do periodo monarquico, na
Republica, ela passou aos encargos dos orgios tutelares do Estado e, como acima citamos
um depoimento Kaingang, “a escola entrou na comunidade indigena como um corpo
estranho, que ninguém conhecia. Quem a estava colocando sabia o que queria, mas 0s
indios ndo sabiam [...]” (FREYRE, 2004, p. 28).

Neste capitulo, buscaremos problematizar as acdes promovidas pelo Estado no que
concerne a educacdo escolar indigena. Para tanto, levaremos em conta as posturas do
Estado acerca das populagdes nativas e seus desdobramentos nas politicas voltadas para as
praticas e programas educacionais nas reservas indigenas brasileiras. Pretendemos, com
essas reflexdes, contextualizar o objeto de andlise desta dissertagdo, isto €, a Terra Indigena
Xapecd, no Oeste catarinense.

Sendo assim, percebemos que o indio sempre foi visto, pelos outros, de forma

desprezivel e considerado como desocupado e/ou de pouca vontade de trabalhar, porém

" Depoimento Kaingang, citado por Freire (2004, p. 28).
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sua cultura nos mostra uma histéria de lutas e expropriacdo, tanto fisica como cultural.
Nesse contexto, precisamos entender como o poder politico constituido, aliado aos
interesses econdmicos das populagdes proximas as dreas indigenas, demarcadas ou ndo,
propde mudancas legais para tomar posse definitivamente das terras e promover a
integracdo nacional, fazendo com que os indios assumam a cultura nacional.

Dessa forma, faz-se necessdrio, tanto para os indios como para os ndo-indios,
conhecer os verdadeiros interesses das politicas publicas criadas em nome da prote¢do dos
povos indigenas no Brasil. Afinal, a educacdo escolar indigena e o movimento de
manuten¢do de sua cultura sempre foram vistos como algo sem muitas perspectivas de
avancgos sociais e culturais.

Assim, € essencial compreender o processo civilizatério e a integracdo nacional,
bem como a luta das escolas indigenas pela autonomia, respeitando a gestdo e a
diversidade cultural existente no contexto da comunidade escolar. Nesse sentido, é
importante perceber como a educacdo indigena vai se constituindo ao longo de sua
histéria, a exemplo da Escola Indigena de Educacdo Bésica Cacique Vanhkre, localizada

na Terra Indigena Xapeco.

2.1 O Servico de Protecio ao Indio (SPI) e a Funai: a educacdo civilizatéria e a

integracao a economia nacional

Em 1910, apds intensos debates nacionais, foi criado o Servico de Prote¢do aos
Indios e Localizacdao de Trabalhadores Nacionais, 6rgao subordinado ao Ministério da
Agricultura, que teve como missdo desenvolver trabalhos de acompanhamento e amparo
aos povos indigenas brasileiros, em especial no Sul do pais.

Sob inspiragdo positivista € como um desdobramento das politicas do Estado
voltadas para o processo de integracdo do indio a comunidade nacional, a criacdo do
Servico de Protecdo ao Indio significou uma profunda mudanca no modo de se pensar e
tratar a chamada problemdtica indigena no territério nacional. Por um lado, tratava-se de
buscar adequé-la aos preceitos de cidadania outrora tdo discutidos entre os representantes
da nacdo brasileira desde o fim da escraviddo e o conseqiiente advento republicano, em
1889. Nesses termos, poderiamos dizer que o surgimento do SPI coroou um movimento

iniciado alguns anos antes pela nascente Republica. Sobretudo nos trabalhos das
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Comissoes Construtoras de Linhas Telegrdphicas no Estado de Mato-Grosso, € que
tinham por objetivo, entre outros, promover a unificagdo do territério nacional, levando o
Governo as zonas de sertdo, por meio de um “reconhecimento estratégico, geografico,
econdmico e estabelecimento de um esfor¢co de desbravamento e vinculac¢do interna do
espaco adstrito pelos limites internacionais estabelecidos, de modo a constitui-lo enquanto
territorio e torné-lo, também, economicamente exploravel.” (LIMA, 1998, p. 162).

Se, por um lado, o discurso oficial proferido pelos agentes do Estado — e aqui nos
referimos especificamente aos agentes do SPI — denotava a necessidade de integracdo das
populacdes nativas a economia nacional, mediante a inser¢do do homem indigena nas orlas
de trabalhadores nacionais; por outro, para melhor compreendermos as acdes deste 6rgao
do Estado responsavel pela politica de educagdo das populagdes nativas brasileiras durante
0 governo varguista, assim como o proprio processo de sua criagdo e o papel que lhe foi
atribuido pelas elites brasileiras daquele periodo, devemos contextualizar suas agdes
mediante um olhar critico e historicizado. Desse exercicio, depreendem-se questdes como
o fortalecimento da légica burguesa, o avanco do grande capital e suas relacdes de
producdo, assim como a necessidade do Estado de promover a integracao nacional de areas
até entdo “isoladas” e/ou pouco aproveitadas do territério brasileiro™.

Nas palavras de Gagliardi (1989, p. 38), o objetivo do SPI “[foi] encontrar um
ponto de equilibrio entre interesses antagonicos: de um lado, a expansdo capitalista
movendo-se com toda voracidade e, do outro, as populacdes indigenas resistindo
obstinadamente”. Ainda segundo Gagliardi (1989), o SPI teve como papel atuar frente a
questdes de ambito nacional. Entre essas, o autor destaca o processo de viabilizacdo da
ocupagao econdmica de extensos territdrios no Sul e no Centro-Oeste do pais, em especial
no interior de Sao Paulo e estados do Parand e Santa Catarina, regides em que grupos
indigenas vinham tenazmente se opondo as invasdes sistemadticas de suas dreas por vagas
migratorias, seja por cafeicultores paulistas, no caso de Sao Paulo, ou por imigrantes, que
ocupavam terras situadas ao oeste dos estados do Parana e Santa Catarina.

Naquele contexto, as dreas indigenas representavam um sério obsticulo ao
propagado desenvolvimento regional. Respeitd-las significaria abrir mdo de certas
prerrogativas politico-econOmicas que até entdo pautavam a constituicio do Estado

brasileiro, como a reproducdo do grande capital somada ao cardter autoritario das classes

% Da data de sua criacdo até sua substituicdo, em 1967, pela Fundacio Nacional do Indio (Funai), o SPI
funcionou vinculado a diferentes ministérios. De 1910 a 1930, esteve vinculado ao Ministério da Agricultura,
Industria e Comércio, sendo que, até 1918, além do governo dos indios, teve a tarefa de fixacdo, no campo,
da mao-de-obra rural ndo-estrangeira. (BRASIL, 2007, p. 23).
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dominantes, ainda compostas de grandes proprietarios-latifundiarios. Porém, simplesmente
elimind-los fisicamente, através de expedicdes militares como no periodo do Império,
também significava um passo atrds na recém-construida l6gica burguesa que apregoava a
igualdade e a cidadania como direitos universais, € que encontrou no positivismo uma forte
caixa de ressonancia.

Diante desse quadro, o SPI e sua missdo civilizadora surgiram como uma
interessante proposta a temadtica indigena, pois, além de integrar os indigenas aos avangos

da economia nacional, liberaria suas terras para as frentes de expansao econdmica.

Com a descoberta da formula que assegurava o desenvolvimento capitalista,
sem, no entanto, destruir as populacdes autéctones que barravam o seu avango —
diga-se de passagem, uma preocupag¢do progressista para a época —, OS
responsdveis pela facanha foram aplaudidos, porque haviam encontrado uma
estratégia de acdo perfeitamente compativel com o regime burgués. Dessa forma,
com a atuacdo do 6rgio recém-criado, os indios seriam pacificados e engajados
no processo produtivo. O pafs ficaria livre da censura de entidades humanistas
internacionais e das pressdes da opinido publica nacional, que condenavam a
chacina dos indios. O Capital poderia reproduzir-se dentro da ordem e o pais
continuaria na rota do progresso. Era a saida que setores significativos da classe
dominante buscavam para esta questdo. (GAGLIARDI, 1989, p. 227).

Ainda que essa funcdo ultima — alargar as fronteiras do grande capital — ndo
estivesse muito clara para o SPI, seus agentes foram sujeitos fundamentais neste processo
histérico, como reconhece mais tarde o sertanista Orlando Villas-Boas, ao admitir que
parte do seu trabalho nos sertdes do Brasil foi, mesmo que involuntariamente, o de atrair os
indigenas para a “boca da serpente civilizatdria”.

Em relacio ao Servico de Prote¢io ao Indio, seu primeiro e mais marcante
presidente, o oficial de exército Candido Rondon, que durante anos esteve a frente das
Comissoes Construtoras de Linhas Telegrdphicas no Estado de Mato Grosso, terminara
por impingir uma forte orientagdo positivista a este 6rgdo. Se, por um lado, foi progressista
em relacdo ao trato com a questdo indigena; por outro, reforcou um cariter paternalista e
colonizador, que percebia no indigena um ser inferiorizado culturalmente e que deveria
evoluir em direcdo a estagios superiores. Luiz Bueno Horta Barbosa, ativo agente do SPI,
definiria dessa forma a politica civilizadora do 6rgdo indianista, que via no trabalho um

poderoso instrumento de integraco:
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O Servigo ndo procura nem espera transformar o indio, os seus hébitos, os seus
costumes, a sua mentalidade, por uma série de discursos, ou de licdes verbais, de
prescricdes, proibi¢des e conselhos; conta apenas melhord-lo, proporcionando-
lhe os meios, o exemplo e os incentivos indiretos para isso: melhorar os seus
meios de trabalho, pela introducdo de ferramentas; as suas roupas, pelo
fornecimento de tecidos e dos meios de usar da arte de coser, a mio e a miquina;
a preparagdo de seus alimentos, pela introducao do sal, da gordura, dos utensilios
de ferro etc.; as suas habitagdes; os objetos de uso doméstico; enfim, melhorar
tudo quando ele tem e que constitui o fundo mesmo de toda existéncia social. E
de todo esse trabalho, resulta que o indio torna-se um melhor indio e ndo um
misero ente sem classificacdo social possivel por ter perdido a civilizacdo a que
pertencia sem ter conseguido entrar naquela para onde o queiram levar.
(BARBOSA apud RIBEIRO, 1979, p. 140).

Para Horta Barbosa, assim como para Candido Rondon, o papel do SPI era
basicamente este: o de facilitador nos estigios civilizatorios. O 6rgao teria como funcdo
transformar os indios em cidaddaos do século XX, no menor prazo de tempo possivel,
acelerando um processo que, segundo a légica positivista, a histéria necessariamente faria
(RIBEIRO, 1979).

O SPI, apesar de seus objetivos reducionistas, inaugurou uma nova postura na
politica indigenista, mais respeitosa e sinceramente preocupada com os destinos dos povos
contatados. O regulamento baixado pela criacio do Servico de Protegdo ao Indio, pelo
Decreto n. 9.214, de 15 de dezembro de 1911, organizou as linhas mestras da politica
indigenista da Republica recente: “pela primeira vez era estatuido, como principio de lei, o
respeito as tribos indigenas como povos que tinham o direito de ser eles proprios, de
professar crencas, de viver segundo o unico modo que sabiam fazé-lo: aquele que
aprenderam de seus antepassados e que sO lentamente podia mudar.” A nova legislacao
indigenista garantia pontos fundamentais como “a protecdo ao indio em seu préprio
territério”, além da “plena garantia possessoria, de cardter coletivo e inaliendvel, das terras
que ocupam, como condicdo bdasica para sua tranqiiilidade e seu desenvolvimento.”
(RIBEIRO, 1979, p. 138-140).

Apesar das diversas garantias postuladas na letra da lei, o que por si s6 ja poderia
ser considerado um avanco em relacdo a politica anterior, raras vezes essa legislacdo foi
levada até suas ultimas conseqiiéncias, principalmente quando se confrontava com os
interesses econdmicos. Ao contrario de Gagliardi (1989), que pontua as contradigdes que
determinaram a funcao histérica do SPI no contexto capitalista da virada do século XIX,
Ribeiro (1979) aponta, como principais obstaculos a execugdo da assisténcia aos indigenas
e real garantia de seus territdrios tradicionais, os parcos provisionamentos destinados ao
orgdo indigenista. Nao percebendo, nessa pratica, o estreito vinculo com a ldgica

capitalista de amansamento, domesticacdo e integracdo do elemento indigena para a
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expansdo das frentes agroindustriais. Ou seja: o problema do SPI ndo era as verbas
oriundas de um contexto meramente conjuntural, mas de toda uma estrutura complexa e
contraditoria vinculada a expansao capitalista brasileira.

Naquele contexto, a representacdo e as imagens do indigena enquanto selvagem
persistiam; todavia, o intuito era de transformar este indigena selvagem e pintado para a
guerra em pecga produtiva nas relacdes econdmicas. Na verdade, foram os agentes do SPI,
enquanto sujeitos histdricos, que retrabalharam esses conceitos em suas imagens, ou seja, o
imagindrio criado tanto pela Comiss@ao Rondon quanto pelo SPI foi calcado em construgdes
anteriores, como procuramos descrever no primeiro capitulo de nosso trabalho, com suas
origens no Brasil Coldnia, passando pelo movimento romantico nacionalista do século
XIX. A publicidade televisiva, em termos de conceito, ndo pertenceu apenas aos anos de
90 do século XX, mas a cinco séculos de conflito étnico entre povos indigenas e as hordas
européias: a idéia de selvagem foi zelosamente construida pelo europeu a partir do
momento em que o indigena tornou-se empecilho ao projeto colonial e lhe op0s resisténcia.

Nos diversos documentos relativos as Guerras Justas impetradas contra o nativo
durante o Brasil Colonia, foram visiveis as tentativas de se elaborar uma imagem
radicalmente negativa do inimigo, descrevendo longamente a fereza, crueldade e
barbaridade dos povos a serem escravizados, “tudo leva a crer que muitos desses inimigos
foram construidos pelos colonizadores cobigosos de obter bracos escravos para suas
fazendas e industrias.” (CUNHA, 1998, p. 125).

A representacdo do indio pacificado e integrado também ndo € nova, sendo
historicamente identificdvel nas diversas tentativas de redu¢do do indigena e sua alocacdo
em vassalo util a monarquia lusitana, como destaca a antropologa Manuela Carneiro ao

descrever as tumultuadas relagdes entre os indigenas e os colonos do século XVIII:

Uma coisa era sedentarizar os indios, ou seja, ‘domesticd-los’ e ‘amansa-los’
para que ndo mais atacassem os moradores; outra, muito diferente, era conseguir
que trabalhassem para os colonos. Os indios recém-sujeitados recusavam-se ao
trabalho (24/5/1823): eram ‘mansos’ mas ainda ndo ‘civilizados’. A deser¢ado das
aldeias, como nos séculos anteriores, era constante: em Pernambuco ou no Rio
Grande do Norte, por exemplo, os aldeados ‘fugiam para os centros de
gentilidade bravia’. (CUNHA, 1998, p. 148).

Desse apontamento, depreendem-se representagdes que foram gestadas nas relagcdes
tecidas entre colonos e a “gentilidade”, que se dividia entre mansos, civilizados e bravios.
Apesar de ndo ser dificil relacionar imagens de bravios/selvagens, mansos/pacificados e

civilizados/integrados, deve-se levar em conta que estes vinculos sdo légicos, mas nao
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matemadticos — entre estas representacdes pairam quase dois séculos de historicidade
agregada. Quando um colono fala em indigena civilizado no século XVIII, ndo foi
exatamente o mesmo conceito que Rondon atribuiu para o indigena integrado no século
XX, mas, a partir do colono, € possivel chegar at¢ Rondon. E € esse percurso que torna
possivel repensar as representagdes de integrado, pacificado e selvagem.

A partir dessa l6gica — que € uma 16gica estritamente histdrica, forjada nas relagdes
entre a sociedade ndo-india e os povos autdctones, ou, ainda, o Eu e o Outro —, o Servigo
de Protecdo ao Indio, no intuito de cumprir sua missio civilizadora, constituiu dois tipos de
postos indigenas, destinados a diferentes niveis de primitivismo e evolu¢do humana: 1) os
Postos de Atragdo, Vigildncia e Pacificac¢do; e 2) os Postos de Assisténcia, Nacionaliza¢do
e Educacao.

Os Postos de Atracdo, Vigilancia e Pacificacdo foram incumbidos de lidar com
grupos hostis e selvagens. O objetivo era atrair, vigiar e pacificar os indigenas, através de
eficazes trocas de brindes e de presentes, oferecendo a necessdria protecdo contra a violéncia
indiscriminada das frentes de expansdo nas regides pouco produtivas do pais. Uma vez
atraidos e pacificados, tentar-se-ia sedentariza-los com novas estratégias de persuasdo,
estabelecendo relagdes paternalistas e clientelistas com o povo até entdo considerado arredio.

De acordo com Cunha (1998, p. 166-167), o inicio da ag@o protecionista tem, na
distribuicao farta de presentes, um item obrigatério € uma prescricdo nominada. Dddivas
para o dominio, seu fornecimento seria sustado a medida da aproximacgdo as unidades
locais do SPI e do estabelecimento de relacdes clientelisticas com a administracdo,
revertendo-se aos indios o onus de sustentar suas novas necessidades. A autora salienta que
enquanto esse era o procedimento para os grupos tidos a época como mais atrasados no
patamar civilizatério, os Postos de Assisténcia, Nacionalizacio e Educacdo eram
destinados a grupos ja sedentarizados e pacificados, “capazes de se adaptarem a criacdo e a
lavoura e a outras ocupacdes normais”. A esses grupos pacificados (ndo mais hostis a
civilizagdo) e sedentarizados (ndo mais ndomades e selvagens) eram oferecidas a cidadania
brasileira (nacionalizacio) e a civilizacdo em seu mais alto patamar, ou seja, a educacdo
escolar. Segundo as normas do SPI, esses postos deveriam possuir estabelecimentos de
ensino primario noturno e diurno para adultos e criancas, além de ensino agricola.

A énfase no trabalho agricola e doméstico visava a incorporacdo dos indigenas a
sociedade nacional como pequenos produtores rurais capazes de se auto-sustentarem. O
SPI iria doutrinar os indios, ‘“fazendo-os compreender a necessidade do trabalho”,

convertendo-os em cidadaos produtivos. Em sintese, era nos termos do Regulamento do
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SPI, aprovado pelo Decreto n. 36/1936, que se sustentava a aplicacdo da pedagogia da
nacionalidade e do civismo. (BRASIL, 2007).

Assim, a educagdo formal deveria privilegiar, em termos de contetdo, relatos sobre
a histéria do Brasil Republicano, enfatizando os simbolos maximos de nossa constitui¢do
enquanto nagdo: o Hino Nacional e a Bandeira. Ao 6rgdo oficial e tutelar, também caberia
a compra e a manutencdo de equipamentos necessdrios para o desenvolvimento de
trabalhos agricolas, como arados, animais de criacdo, silos e pétios. Era através destes dois
aliados — o trabalho e a educacdo formal — que o SPI encampava sua aposta na civilizacao
e unificagdo dos sertdes brasileiros.

Tomemos como exemplo da missdo e do papel civilizador atribuido a escola e ao
trabalho disciplinado na passagem do indigena selvagem/pacificado ao indigena integrado,
realizado durante o Estado varguista, um relatério enviado ao SPI por um agente do
Estado, alocado em um Posto Indigena no Rio de Janeiro, mais especificamente no Posto
Indigena de Cacique Doble — RJ, de 22 de dezembro de 1945 — que, para fins de andlise,

reproduziremos na integra.

MINISTERIO DA AGRICULTURA
SERVICO DE PROTECAO AO INDIO
POSTO INDIGENA DE CACIQUE DOBLE,
22 DE DEZEMBRO DE 1945.

Ilmo. Senr. Dr. Herbert Serpa

M. D. Chefe da S.E. Rio de Janeiro

Conforme instru¢des do Senhor Chefe da 7* Inspetoria Regional do
S.P.I, apresento-vos, ligeiramente, as atividades da Escola deste Posto, da
seguinte forma:

Alunos indios matriculados masculino............ccccceeeeevvvuverreeiineeenenn. 38
“o B (=501 3 o JOU OO 32
“ndo “ O MASCUIINO. eeiiiieiiiieeie e 16
e O fRMININO. ..eieieeeiiiee et 10

Total de alunos €SCOLATES..........c.uvvveieeeeieeiieeeeiieee e 96

A Escola funcionou durante o ano com uma regular freqiiéncia, sendo
que, os alunos do sexo masculino, quando possivel, sdo aproveitados nos
trabalhos agricolas e as meninas nos servigos domésticos.

No préximo ano entrante serd acrescido o niimero de alunos indios que
estiverem em condi¢des de serem matriculados.

No dia 19 de Abril do corrente ano, o aluno Luiz Ferreira Doble Lacan,
em linguagem portuguesa, falou diante a gloriosa Bandeira Nacional fazendo
demonstragdes entre a vida do indio e a vida do civilizado e como tal dos
diversos misteres da comunidade indigena, que nessa ocasido achavam reunidos
quase na totalidade. Falaram também alguns alunos filhos de civilizados
enaltecendo a Bandeira Nacional, estando presentes estas pessoas, de fora,
familias e autoridades que vierem presenciar a parada do Dia do Indio, as quais
muito aplaudiram e elogiaram a maneira porque o indio sabe portar-se e obedecer.

A Escola Indigena deste Posto tem a honra de agradecer-vos por
intermédio do nosso Ilustre Chefe, a vossa cooperacdo eficiente, dedicada e
inteligente. Sirvo-me do ensejo para apresentar-vos os meus votos de SAUDE E
FRATERNIDADE. (Jodo Lucio de Paulo — Agente do Posto apud BORGES,
2003, p. 78-79).
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Do contetdo deste relatério emitido por Jodo Lucio de Paulo, agente naquele ano
de 1945 no Posto Indigena Cacique Doble — RJ, depreendem-se fragmentos da filosofia
assimilacionista dos Postos de Assisténcia, Nacionalizacdo e Educacdo, organizados com
o intuito de atender e integrar as populacdes indigenas ja ‘“‘pacificadas”. Parece-nos
evidente a preocupagcdo do agente Lucio de Paulo em aproximar a escola e, por
conseguinte, seus objetivos civilizatorios com o trabalho, sejam agricolas ou de servigos
domésticos, ndo permitindo nenhum espaco livre para o indigena aldeado. As atividades no
Posto Indigena pareciam manter o indigena ocupado, quase que em tempo integral, com o
trabalho e com as atividades de sala de aula. Um espaco cujo destino era ampliar-se e
envolver todos os membros ativos da comunidade, pois, como nos informou Lucio de
Paulo, no préximo ano “serd acrescido o nimero de alunos indios que estiverem em
condi¢des de serem matriculados”. O alunado nao-indio, totalizando 26 matriculas,
caracterizava a escola como lugar de assimilac@o €tnica e conversdo cultural e fisica. O
relatério segue descrevendo as atividades do Dia do Indio, que contou com a participacio
dos indigenas aldeados e de diversas autoridades convidadas.

Assim, parece-nos que a educacdo formal, naquele momento e contexto, se fez
sentir com sua forca na fala materna domesticada em lingua hegemodnica. A Bandeira
Nacional, somada a fala do Kaingang em bom portugués, reflete a passagem da integracao
simbodlica a assimilacdo real, que sabe “portar-se e obedecer” frente as autoridades e
familias de fora.

Nos aldeamentos Guarani, segundo Borges (2003), as priticas ndo eram muito
diferentes. O SPI e seus agentes travavam o mesmo combate civilizatdrio contra um povo
em quase tudo distinto dos Kaingang, desde a hierarquia interna até as formas e tdticas de
resisténcia ao mundo ndo-indio. Ao contrario do povo Kaingang, que entrou em contato
com as hordas européias somente no século XIX, e mais diretamente a partir do inicio do
século XX, com a vinda dos imigrantes italianos e alemaes para a regido Sul do pais, os
Guarani conheceram as primeiras frentes de expansdo mercantis ainda no século XVI,
onde hoje se localiza a cidade de Assunc¢do, no Paraguai.

A grande nacdo Guarani, que na época da conquista conglomerava diversos
povosm, teve seu projeto historico interrompido e subordinado aos designios da Coroa

espanhola. Em 1537 (data da chegada dos conquistadores espanhdis a Assuncdo), parte

! Conforme Melia (1979, p. 18), “a pesar, sin embargo, de la unidad linguistica y cultural guarani, no se
debe olvidar que se presentaban divididos en nucleaciones diferentes, circunstancialmente que los espafioles
conceptuaran como ‘provincias’, identificadas a veces con um cacique principal — Guarambaré, Guayra,
Tayaoba... — y compuestas de comunidades aldeas de estructura y dimension variables.”
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desses povos Guarani viram-se frente a frente com os jurud kuere e, conseqiientemente,
com todo o projeto colonial espanhol, com missiondrios sedentos de almas e soldados
venturosos em busca de gldria e riqueza.

Parte desses indios foi incorporada, pelas engrenagens da imensa e complexa
maquina colonial, nas intimeras encomiendas™ espanholas, sofrendo um terrivel e imediato
ocaso demografico. Segundo alguns estudos, desses grupos encomiendados ndao sobraram
mais do que 10% da populagdo original, dizimada tanto pela intensidade do trabalho
forcado quanto pelas intimeras doengas trazidas pelos conquistadores. Posteriormente, esse
grupo foi diluido junto as populacdes invasoras européias. O antropdlogo Darcy Ribeiro

aponta o mesmo processo na conquista da América portuguesa:

Milhares de indios foram incorporados por essa via a sociedade colonial.
Incorporados ndo para se integraram nela na qualidade de membros, mas para
serem desgastados até a morte, servindo como bestas de carga a quem deles se
apropriava. Assim foi ao longo dos séculos, uma vez que cada frente de
expansdo que se abria sobre uma drea nova, deparando 14 com tribos arredias,
fazia delas imediatamente um manancial de trabalhadores cativos e de mulheres
capturadas para o trabalho agricola, para a gestacdo de criancas e para o cativeiro
doméstico. (RIBEIRO, 1979, p. 99).

Em meio a um processo de aculturacio e assimilacio, voltava-se para a promog¢ao
do desaparecimento dos contingentes indigenas, através de sua incorporacdo a sociedade
dominante. O objetivo dessa educagdo era apenas a incorpora¢do do indio na sociedade dos
brancos, fazendo com que o indio perdesse, aos poucos, sua identidade e sua propria
cultura, para melhor dominé-lo, assumindo a cultura nacional.

O Servico de Protecio ao Indio (SPI) empreendeu uma politica educacional voltada
para a “cidadania” dos nativos, nos moldes da sociedade nao-india, com vistas a
implementacdo de um processo de integracdo das comunidades indigenas na economia
nacional. Nesse processo, a empreitada civilizatoria e integracionista promovida pelo
Estado alicer¢ou-se em uma politica de educagdo escolar ndo apenas homogeinizadora e
etnocéntrica, como também comprometida com as necessidades da economia nacional

daquele periodo. A escola, além de transmitir os conhecimentos valorizados pela sociedade

*? “Indio encomendado era o indio entregue ao espanhol para fins de conversdo e catequese. Originada na
Espanha medieval e no repartimento das populacdes mouras entre os conquistadores espanhdis, na
colonizacdo americana a encomienda se desenvolveu como uma nova relagdo de protecio e de dependéncia
entre grupos de indios e um patrono, ou colonizador, que tinha a obrigacdo de doutrind-los, em troca da
utilizag@o de seu trabalho. Na realidade, a encomienda constitui uma institui¢do capital no desenvolvimento
da coloniza¢do de mao-de-obra indigena em proveito do europeu e acobertando a escraviddo indigena, pois
deixava a salvo a liberdade juridica do indio, resguardando a suprema soberania da Coroa espanhola sobre
novos stditos.” (ALMEIDA, 1985, p. 27).
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branca e/ou ndo-india, também teve como objetivo educar (disciplinar) para o trabalho,
contribuindo, assim, para o processo de integracdo das populacdes indigenas, ja
“pacificadas”, as fileiras de trabalhadores nacionais.

Todavia, cabe-nos salientar que, se por um lado, o SPI cumpriu um importante
papel ao conter os massacres a grupos indigenas alocados em dreas de expansdo da
chamada fronteira agricola; por outro, suas acdes acabaram tornando-se ineficazes,
transformando-se em instrumento de submissio e cercamento.

Em 1967, o referido 6rgao foi substituido pela Funai. A extincdo do SPI e a cria¢do
da Fundacdo Nacional do Indio (Funai) tiveram como motivagdo diversos fatores, dentre
os quais destacamos a implanta¢cdo da ditadura militar, que desencadeou a redefini¢do da
burocracia estatal, e a necessidade de se difundir internacionalmente uma visdo positiva
acerca das politicas e acdes do Estado brasileiro voltadas as populagdes indigenas, pois
pesava contra o Brasil a acusac@o de exterminio cultural desses povos. Direcionada para a
consecugdo dos objetivos integracionistas e desenvolvimentistas do Estado brasileiro, a
Funai continuou com a mesma funcdo do SPI. A expansdo da educacdo sistemdtica
promovida pela Funai seguiu os moldes e pardmetros da sociedade nacional envolvente, e
durante muito tempo ndo se fez qualquer avaliagdo critica quanto as fungdes e
possibilidades da educac@o formal para as comunidades indigenas.

Nesse sentido, o modelo educacional implantado procurou, antes de tudo, assegurar
os objetivos da sociedade dominante. A politica educacional da Funai estruturou-se a partir
dos Programas de Desenvolvimento Comunitario (PDC), respaldados pela ONU, e nas
acoes de implantacdo do ensino bilingiie nas escolas indigenas. Na pratica, as escolas
situadas em dareas indigenas foram estruturadas e funcionavam como as escolas rurais de
outras partes do Brasil, ou seja, distantes das realidades das diferentes comunidades
indigenas.

Em linhas gerais, nesse periodo, a educacdo para os indios proposta pelo Estado

brasileiro deu continuidade a politica praticada nos periodos Colonial® e Imperia124, focada

» No Brasil Colonia, a educacdo formal dos indigenas esteve primeiramente — de 1549 a 1757 — sob a
responsabilidade dos missiondrios catdlicos, principalmente padres jesuitas, representantes da Companhia de
Jesus, os quais foram legitimados e apoiados pela Coroa Portuguesa e pelos administradores locais. No
Periodo Pombalino (1750 a 1777), por contrariar os interesses dos colonizadores e da Coroa Portuguesa, a
Companhia de Jesus foi expulsa do Brasil, sendo instituido o Regime do Diretério. O Marqués de Pombal
pretendia instituir, no lugar da “educacdo publica religiosa”, vigente até entdo, uma “educagdo ptblica
estatal”. Em 1798, diante das constantes irregularidades e abusos cometidos por alguns diretores contra os
indios — dentre outros, acdes de violéncia e a invasdo das terras das aldeias —, é revogado o Diretério dos
Indios. Para maiores detalhes, ver: CUNHA (1998).

4 No Brasil Império, os missiondrios foram reintroduzidos oficialmente no territério brasileiro para, de novo,
tratarem do governo dos indios aldeados e de sua educagdo formal, por meio do Decreto n. 426/1845, que
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na assimilacdo e integracdo dos povos indigenas a sociedade nacional, por meio de sua
adaptacdo a uma nova lingua, a uma nova religido, a novas crencas, a novos costumes, a
novas tradi¢des; enfim, as formas de convivio social tidos e entendidos como civilizados e
necessarios ao processo de integragdo nacional das populacdes nativas.

Nio podemos deixar de mencionar que, em 1973, o Estatuto do Indio (Lei 6.001)
tornou obrigatério o ensino de linguas nativas nas escolas indigenas. A partir de entdo, a
Funai passou a investir, também, na capacitacdo de indios para que estes viessem a assumir
as fun¢des educativas nas comunidades em que estavam inseridos. Nesses termos, o Estado
expressava o “interesse” em que a educacdo escolar interferisse 0 minimo possivel nos
valores culturais de cada grupo e/ou comunidade indl’genazs.

Como decorréncias daquele processo, as diretrizes gerais da Funai, baseadas
formalmente no Estatuto do Indio, vieram ao encontro da Convencao 107 de Genebra, de
1957, que versava sobre a prote¢do e a integracdo das populacOes indigenas e outras
populagdes tribais e de paises independentes. O Artigo 23 dessa Convencdo, no primeiro
paragrafo, estabelecia, a propdsito do direito a alfabetizacdo nas linguas indigenas, que as
criancas devem ser capacitadas a ler e a escrever na lingua materna, e, em caso de
impossibilidade, na lingua comumente empregada pelo grupo a que pertencam. J4 o Artigo
49 do Estatuto do Indio salienta o ensino de cariter bilingiie: “a alfabetizacdo dos indios
far-se-4 na lingua do grupo a que pertencam, e em portugués, salvaguardando o uso da
primeira.” (FERREIRA, 1997, p. 76).

Historicamente definida como integracionista, a educagdo escolar oferecida pela
Funai, expressa no Artigo 50 do Estatuto do fndio, segundo Ferreira (1997), contradiz,
porém, a retorica segundo a qual o bilingliismo é meio para assegurar e respeitar “o
patrimdnio cultural das comunidades indigenas, seus valores artisticos e meio de
expressio” (Artigo 47 do Estatuto do Indio). Ainda, segundo a autora, a educacio bilingiie
se firmou, assim, como titica para assegurar os interesses civilizatérios do Estado,
favorecendo o acesso dos indios ao sistema nacional, do mesmo modo como fazem o0s
missiondrios evangélicos.

Se, durante o periodo de atuacdo do SPI, a falta de pessoal qualificado tornou

definiu o Regulamento das Missdes. Mas aos missiondrios catélicos desse periodo ndo se deu total
autonomia. Assim sendo, de 1845 a 1910, o Estado dividiu com vdrias ordens religiosas catdlicas a
administracdo da questdo indigena, incluida ai a responsabilidade pela educacdo formal. Para maiores
detalhes, ver: CUNHA (1998).

» A partir de 1970, foram implementados diversos projetos de desenvolvimento comunitdrio em distintas
“comunidades” indigenas brasileiras, como no caso dos Xavantes, Xokleng, Gavido e Yanomami. Para
maiores detalhes, ver: FERREIRA (2001, p. 71-111).
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praticamente impossivel a criacdo e implementacdo de programas educacionais de cariter
bilingiie — estamos nos referindo a lingiiistas e pedagogos —, a Funai valeu-se do Summer
Institute of Linguistics (SIL), no Brasil desde 1959. Adotar integralmente o modelo do SIL
revelou o objetivo de instaurar uma politica indigenista internacionalmente aceita e
cientificamente fundamentada, suprindo as deficiéncias do SPI no que dizia respeito a
desqualificacdo do quadro técnico. Podemos ainda inferir que o ensino bilingiie, garantido
por especialistas do SIL, daria toda a aparéncia de respeito a diversidade lingiiistica e
cultural das sociedades indigenas. Entretanto, devido a polémica gerada em torno da falta
de investimentos do Estado brasileiro na educagdo escolar indigena, a qual havia sido
repassada para o SIL, o convénio selado entre a Funai e o SIL, na década de 1970, foi
rompido em 1977.

As criticas dirigidas a politica de ensino da Funai e a atuagcdo do SIL concorreram
para que a Funai procurasse desvincular o discurso sobre educacio indigena da atuacio do
SIL. Em julho de 1990, foi realizado o III Encontro de Professores Indigenas do Amazonas
e Roraima, cujo documento final afirmava que, naquele momento, a maioria das escolas
indigenas estavam estruturadas e possuiam normas de funcionamento consoantes as
diretrizes das Secretarias Estaduais e Municipais de Educagdo, sendo que tal estrutura
geralmente impunha préticas educativas e conteidos programaticos que ndo levavam em
consideragdo as especificidades culturais de cada comunidade e seus processos proprios de
aprendizagem. (MARI apud FREYRE, 2004, p. 25).

Como procuramos demonstrar, ao longo de décadas a escola foi projetada para os
indios, desde o processo de evangelizacio empreendido pelos missiondrios até a
constituicdo do Estado republicano brasileiro. Nesse empreendimento, as comunidades
indigenas brasileiras ficaram sujeitas a programas educacionais produzidos pelo Estado e
as politicas educacionais centradas e formuladas pela sociedade ndo-india. A mudanca
substancial na politica de educagdo indigena ocorreu com a promulga¢do, em outubro de
1988, da Constituicao Federal, que reconheceu aos povos indigenas o direito a diferenca.
Eles deixaram de ser considerados como categorias transitérias, em vias de exting¢do.
Agora, cabe ao Estado, constitucionalmente, proteger as manifestacdes das culturas
indigenas e assegurar o uso de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem. As diretrizes para a politica nacional de educac¢do indigena estabelecem que
a escola indigena devera ser especifica, diferenciada, intercultural e bilingiie.

Os professores e professoras t€ém a missdo de alfabetizar, quando possivel, em

kaingang, e desenvolver um curriculo intercultural, combinando conhecimentos



60

tradicionais com a moderna ciéncia. Conforme nos afirma Freyre (2004, p. 25), “uma
avaliacdo do papel da escola nos ultimos 15 anos deve indagar até que ponto os povos
indigenas estdo conseguindo transformar a escola numa ferramenta de resisténcia e de

afirmacao cultural”.

2.2 Da escola para os indigenas a escola dos indigenas: direitos, normas e a luta pela

autonomia

A partir de 1991, um conjunto de Decretos descentralizou, para outros 6rgaos
publicos, diversas a¢des no ambito indigenista, até entdo de exclusiva responsabilidade da
Funai. Essa mudanca institucional na condu¢do da politica indigenista foi um marco
importante, pois envolveu novas agéncias do Estado no campo da definicdo e execucdo das
politicas ptblicas. Por defini¢do do Decreto Presidencial n. 26/1991, o MEC passou a ser
responsdvel, em todos os niveis e modalidades de ensino, pela definicdo de politicas de
educacgdo escolar indigena de qualidade, fundamentada nos principios constitucionais, € 0s
estados e os municipios passaram a ser responsdveis pela execucdo desta politica
educacional. A idéia de que a escola poderia ser um instrumento favordvel a autonomia
indigena — e ndo uma institui¢do colonizadora — ganhou for¢a no Brasil desde os primeiros
momentos de constituigdo de um movimento social indigena organizado, nos primeiros
anos da década de 1970.

Na primeira fase, entre a década de 1970 e o inicio dos anos de 1980, o movimento
indigena assumiu o cardter pan-indigena, com a promocdo da organizacdo pluriétnica dos
indios em defesa de seus direitos dentro do Estado brasileiro. Enquanto estratégia politica,
0 movimento pan-indigena consistiu na organizacdo de grupos indigenas a partir de uma
identidade supra-étnica. A participacdo de indios em assembléias, patrocinadas
inicialmente pelo Conselho Indigenista Missiondrio (Cimi), resultou na formagdo de uma
comunidade e de uma identidade supra-étnica, constituidas como referéncias para a
articulacdo do movimento e a criagdo da Unido das Nagdes Indigenas (UNI), organizacao
indigena de cardter nacional. Processual do fendmeno de resisténcia indigena, nesse
trabalho revelou a complexidade das relacdes envolvidas na atuacdo politica dos indios
dentro do contexto interétnico do Estado brasileiro.

Uma nova fase do movimento indigena iniciou-se com a promulgacdo da



61

Constituicao Brasileira de 1988. O cendrio no qual contracenam os atores do movimento
indigena passou a ser outro desde que foram implementadas mudancas na forma juridica e
politica de inser¢dao das populagdes indigenas no Estado brasileiro. Os Artigos 231 e 232
(Titulo VIII, Capitulo VIII — Dos Indios), bastante conhecidos pelos antropdlogos,
indigenistas, juristas e pelos proprios indios, afirmaram o reconhecimento legal da
populacdo indigena como integrante da sociedade brasileira, contrapondo-se as concepgoes
anteriores de que os indigenas estariam, evolutivamente, destinados a mesticagem ou
mesmo a extingdo. Nos anos de 1990, o contexto politico neoliberal, caracterizado pelo
apelo do Estado a participacdo da sociedade civil em ac¢des publicas, propiciou a criagdo de
espacos de didlogos interculturais entre indigenas e ndo-indigenas, no interior da sociedade
nacional. Nesses espacos, diferentes sistemas de significados se articulariam com a
possibilidade de constituir acordos de entendimento entre si para efetivar a comunicacao
entre os agentes. A partir da década de 1990, os interlocutores governamentais tornaram-se
multiplos no campo indigenista, em decorréncia da redistribuicdo das responsabilidades
indigenistas da Funai entre diversos 6rgdos do Governo brasileiro.

No Brasil, a trajetéria do movimento indigena tem tragos que sdo caracteristicos de
outros movimentos sociais surgidos no pais e na América Latina nas ultimas décadas do
século XX. (GOHN, 2002, p. 241-271). Em sua fase emergente, entre os anos de 1970 e os
anos de 1980, a configuracdo pan-indigena do movimento foi definida enquanto uma
estratégia politica estabelecida no contexto politico das lutas sociais da sociedade civil, no
Estado brasileiro naquelas décadas. O momento histérico era o da mobilizacdo da
sociedade civil brasileira em defesa da ampliacdo dos direitos civis, restritos pelo regime
ditatorial militar instalado no Governo brasileiro apos 1964. Na época, o Estado acionou
uma forte acdo repressiva contra os movimentos sociais de contestacio ao regime
autoritdario. No entanto, as mobilizacdes em defesa dos direitos indigenas usufruiram um
maior espago politico de contestacdo, sem a repressdo imediata do governo militar, o que
fez o movimento indigena aglutinar, na época, apoio politico de diversas entidades civis
(algumas diretamente ligadas a luta indigena, outras tantas ligadas a defesa dos direitos
civis de modo geral), de categorias profissionais (advogados, jornalistas, professores etc.),
de antropdlogos, de membros de Igrejas Cristas (principalmente da Igreja Catdlica) etc.

O contexto politico de resisténcia civil contribuiu para a organizacdo e a
legitimacdo do movimento indigena frente a sociedade brasileira, por meio da definicao de
uma nova imagem social de indio reconhecido como sujeito politico da sociedade civil

brasileira. (MATOS, 1997, p. 12-17). Nessa ocasido, foi fundamental, para a constituicao
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do movimento indigena, o apoio politico e financeiro que os lideres indigenas receberam,
dos demais atores da sociedade civil brasileira, para promover acdes de mobilizacao
politica entre os diferentes povos indigenas, em defesa de seus direitos especificos
enquanto indios dentro do Estado brasileiro. O eixo principal dessa mobilizacdo girou em
torno do reconhecimento indigena de seu status socio-politico coletivo de minoria,
condi¢cdo interétnica imposta aos povos indigenas por meio de sua subordinacdo a
hegemonia politica do Estado-nag¢do. Tomar para si a consciéncia politica da condi¢do de
minoria implicou no reconhecimento indigena de que, apesar de suas diferengas étnicas,
compartilhavam uma histéria e um destino comuns dentro do Estado brasileiro. Foram
esses reconhecimentos que deram base politica para a formacdo de uma comunidade
politica pan-indigena.

A participagdo de representantes indigenas em assembléias, organizadas na década
de 1970 com apoio de entidades civis, principalmente do Cimi, proporcionou a formagao
de uma “consciéncia indigena coletiva™® da situacdo de contato e a criacdo de uma
identidade supra-étnica que foi capaz de aglutinar diferentes grupos indigenas em torno de
demandas politicas comuns. (MATOS, 1997, p. 210-264). Na pauta principal das
reivindicagdes, estava a demanda por maior espaco politico de negociacdo com o Estado
brasileiro, o que exigiu dos indigenas uma maior organizagdo politica para sua atuagdo no
campo da politica nacional. A partir de entdo, lideres do movimento indigena foram
agregando experiéncias de praticas coletivas (como, por exemplo, assembléias, reunides,
atos publicos etc.) e de negociacdes politicas (entre os “opositores” e interlocutores do
movimento), definindo as estratégias de agdo coletiva em consonincia com O pProcesso
historico e politico mais amplo da sociedade nacional e do Estado brasileiro.

Transcorrida a fase inicial de mobilizacdo, o movimento indigena consolidou-se
com a formalizacdo de sua organizacio (estabelecimento de fun¢des, nomeagdes de cargos,
divisodes de tarefas, defini¢do de tempo de mandato etc.). Como ocorreu com a trajetdria de
outros movimentos sociais, 0 movimento indigena atingiu a fase de institucionalizacdo do
modo de organizacdo das acdes coletivas, em fung¢do da conjugagdo de fatores relacionados
a dindmica interna do movimento (articulacdes entre a “base”, as liderangas e a assessoria
do movimento; definicdo e execucdo de projetos sociopoliticos, culturais e

socioecondmicos; formacdo de quadros de liderancas etc.) e de fatores externos (a

% Parte do projeto politico dessas assembléias consistia em construir, entre os indigenas, um referencial
comum de andlise sobre as experiéncias de contato por eles vivenciadas, que fosse capaz de identificar uma
Unica raiz dos seus diversos problemas interétnicos: a exclusio politica e socioecondmica dos indigenas no
Estado brasileiro.
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conjuntura politica e socioecondmica do pais e a configuraciao do jogo de forgas sociais em
um determinado momento). Nessa fase da consolidacdo do movimento indigena, as acdes
coletivas adquiriram o formato de organizagdes sociais ndo-governamentais e se
proliferaram regionalmente e localmente, redimensionando as forcas sociais do movimento
a partir das expressoes politicas locais de seus atores.

Mudangas no contexto politico das relagdes interétnicas, sobretudo as mudancas
impulsionadas pela reforma do Estado na década de 1990, refletiram diretamente sobre a
dindmica do movimento indigena, justamente por ser um movimento social inserido no
universo das forcas sociais em disputa politica dentro do Estado e da sociedade nacional.
Novas relacoes entre sociedade civil e Estado brasileiro foram estabelecidas com o término
do regime autoritdrio militar e com o processo de democratizacdo do pais. Nos anos de
1990, foi constituida uma esfera publica com cardter participativo mais amplo, que exigiu a
organizagdo da sociedade civil a partir de um novo perfil de atuacdo. Com a reforma do
Estado, algumas dreas de politicas publicas passaram a ter um novo modelo de
gerenciamento que incluia a participagdo de organizacdes nao-governamentais
devidamente credenciadas para o papel.

A pauta de reivindicagdes do movimento indigena teve importantes transformagdes
conforme as expectativas indigenas sobre o destino de sua politica oficial, apds a
democratizagdo do Estado brasileiro. Uma vez assegurado o direito indigena a terra, na
Constituicdo de 1988, abriu-se espaco para outras preocupagdes emergirem com maior
forca reivindicativa, como, por exemplo, a protecdo dos territérios e a sustentabilidade
socioecondmica dos grupos indigenas na sociedade nacional. Um tom mais propositivo foi
dado as reivindicagdes, ao direcionarem as demandas a esfera das politicas publicas, como,
por exemplo, as politicas de educacdo diferenciada para as populacdes indigenas.

De acordo com Silva (1998), as discussodes iniciais acerca dos direitos indigenas
tiveram, como principal enfoque, a educagdo bilingiie, a escola como meio de acesso a
informacdes vitais — de cardter econdmico, politico, lingiiistico, legal — para os povos
indigenas em sua relacdo com ndo-indios e em sua insercdo na sociedade brasileira. Eram
importantes temas de debate: o papel do “monitor bilingiie””’; o ensino da lingua

portuguesa e da aritmética como meio de defesa dos indios em situagdes de contato

2T A essa altura, embora coubesse, oficialmente, a Fundacdo Nacional do indio (Funai) a condug@o da politica
educacional para os povos indigenas, prevalecia nas escolas dos Postos Indigenas a orientacdo missiondria do
SIL (Summer Institute of Linguistics, hoje Sociedade Internacional de Lingiiistica), ancorada nos principios
da evangelizag@o e do bilingiiismo de transicdo. Obviamente, ndo se fala ainda em “professor indio”. Para
uma critica da influéncia do SIL sobre a lingiiistica indigena no Brasil, consulte-se Leite (1995). Sobre o
mesmo assunto, Franchetto (1997a).
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interétnico; a denuncia e o questionamento da autoridade da escola (enquanto instituicdao
originada e gerida de fora) sobre a populacdo indigena local; a garantia de seus proprios
processos de socializacdo; a adequagdo do método Paulo Freire de alfabetizacdo a este
contexto. Passava-se da dentdncia da escola antiindigena a avaliacdo de suas possibilidades
como agéncia libertéria e afirmativa da especificidade indigena no cendrio nacional®.

Na atualidade, as escolas, enquanto instrumento para a compreensdao da situacao
extra-aldeia e o dominio de conhecimentos e tecnologias especificos que elas podem
favorecer, estdo incorporadas a maioria das pautas de reivindicacdo de povos indigenas no
pais. Em tempos atuais, também, as possibilidades efetivas de criacdo de uma escola
indigena diferenciada, com um papel importante na constru¢do de didlogos interculturais e
projetos politicos e de autogestdo econdmica, tecnoldgica, cultural e lingiiistica por grupos
indigenas especificos, sdao preceitos igualmente estabelecidos na legislacdo e nas politicas
publicas educacionais brasileiras. O movimento sdcio-politico que acompanhou a
formacdo dessas conviccdes tem uma histdria propria, cuja presenca no cendrio juridico-
politico nacional é evidente®”

O trabalho de professores indios, suas comunidades e seus assessores,
especialmente a partir de meados dos anos de 1970, resultou na criacdo de experiéncias
escolares originais30 que, somadas a mobilizacdo articulada de organizacdes indigenas,
universidades, associacdes cientificas e organizagdes ndo-governamentais e a ampliacio do
debate sobre os direitos educacionais dos indios’', consolidaram reivindicacdes que estio

hoje impressas em textos como a Constituicdo Federal em vigor, a nova LDBEN (Lei de

% Para maiores informagdes sobre esse periodo: Melia (1979); Silva (1981); Ferreira (1997). E sobre
momentos subseqiientes: Kahn e Franchetto (1994); D’ Angelis e Veiga (1997), especialmente os capitulos
“Limites e possibilidades de autonomia de escolas indigenas” e “escola indigena: um caso particular de
escola?”. Um histdrico preciso também se encontra em Cortes (1996) (Capitulo 2).

¥ Uma fonte segura e obrigatéria para a comprovagio dessa afirmacio sdo os vérios exemplares de Povos
Indigenas no Brasil, coletaneas de noticias veiculadas pela imprensa nacional, selecionadas e comentadas,
publicadas pelo Centro Ecuménico de Documentacdo e Informacdo (Cedi), na década de 1980, e pelo
Instituto Socioambiental (ISA), a partir dos anos de 1990.

30 Para mais informagdes sobre as discussdes iniciais e os projetos pioneiros em propor uma transformagao da
escola nessa direcdo, sugerimos a consulta a Melia (1979); Silva (1981); Emiri e Monserrat (1989). Mesmo
na Funai, iniciativas independentes de professores contratados ligados a universidades e as nascentes
“entidades de apoio aos indios” contrariavam a orientacao oficial [ver Silva (1981), os trabalhos de Ferreira e
Biase, relativos aos Xavante, e o de Pereira, sobre a Casa do Indio em Rio Branco, Acre]. Para um historico
das organizagdes (inicialmente exclusivamente nao-indigenas, posteriormente também indigenas) que
realizaram tais projetos, ver o texto de Monserrat, “Conjuntura Atual da Educagdo Indigena”, no ja citado
Emiri e Monserrat (1989). De algumas das experiéncias de longa duragdo (dez anos ou mais), encontram-se
relatos e andlises de grande interesse em Gruber (1992 e 1993), Monte (1996) e Paula (1998),
respectivamente sobre os Ticuna, os povos indigenas do Acre e os Tapirapé.

' De que o aumento constante de pesquisas, dissertacdes e teses académicas é apenas um indicio, ver
Capacla (1995); para uma andlise de parte dessa bibliografia, ao lado da proliferagdo de coletaneas de artigos
sobre experiéncias especificas e de documentos de encontros de professores indios, entre outros, Emiri e
Monserrat (1989).
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Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional) e em documentos, portarias e regulamentagdes
que expressam as politicas publicas implementadas nesse campo, como ilustram as
Diretrizes para a Politica Nacional de Educagdo Indigena. (BRASIL, 2005d).

Nascidas de um debate que tem sua base no movimento indigena, tais
reivindicagOes estdo hoje reconhecidas oficialmente e institucionalmente concretizadas no
pais. Em nivel federal, com a transferéncia da responsabilidade final pela educacio escolar
indigena, da Funai para o Ministério da Educacdo® e sua consegiiente integracdo ao
sistema nacional de ensino, foi criado o Comité de Educacdo Escolar Indigena (6rgao
consultor formado com representacdo indigena e da sociedade civil)™ e, como instincia
interna do Ministério, uma Coordenagao Geral de Apoio as Escolas Indigenas, através dos
quais sdo avaliados e eventualmente financiados projetos de escolas indigenas, de
formacdo especifica de professores indios e de producdo de material didatico especifico,
grande parte do qual em linguas indigenas. Em nivel estadual, na maior parte do pais, ha
Nucleos de Educacdo Indigena (NEls), também concebidos™ como aglutinadores da
participacao de representantes das populacdes indigenas locais e dos setores da sociedade
civil e da comunidade cientifica envolvidos com a questdo da educacgdo indigena.

No ambito da educacdo escolar, as entidades indigenas e de apoio aos povos
indigenas propdem e mantém atividades de cunho educativo que, aos poucos, passaram a
constituir uma rede de programas educacionais para as populacdes indigenas no Brasil.
Essa rede se sustenta em um elemento fundamental: os projetos educacionais implantados
sdo agoes geradas para atender a reivindicacdes indigenas por uma educacdo diferenciada.
Além disso, pressupdem a participacao ativa das comunidades indigenas, representadas por
seus lideres, na elaboracdo, acompanhamento e execucdo dos projetos desenvolvidos em
seus territorios.

A principio, esses projetos educacionais consistiam na alfabetizacdo de jovens
indios das comunidades envolvidas, respeitadas suas demandas politicas e especificidades
culturais e lingiiisticas. Em seguida, de forma autbnoma e comunitdria, as entidades

promotoras passaram a responsabilizar-se por iniciativas de formacdo de professores

32 Decreto n. 26/91, da Presidéncia da Republica (gestao Fernando Collor), de 04/02/91.

33 Criado pela Portaria n. 490, do Ministério da Educacdo e do Desporto, de 18 de marco de 1993.

3* Nos termos da Portaria Interministerial n. 559, de 26 de abril de 1991, assinada pelos ministros de Estado
da Justica e da Educacdo, cujo artigo 5° expressa a resolu¢do de: “Estimular a criacdo de Nucleos de
Educagao Indigena nas Secretarias Estaduais de Educag@o, com a finalidade de apoiar e assessorar as escolas
indigenas”. A composi¢@o desses NEIs estd descrita no Pardgrafo tnico desse mesmo artigo: “Esses nucleos
deverdo contar com a participacdo das comunidades indigenas locais atuantes na educacdo, de organizagdes
governamentais e nao-governamentais afetas a educacio indigena e de Universidades”. Sobre uma andlise do
processo de organizagdo desses nicleos: Kahn (1993, p. 3).
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indios, pela formulagdo, sistematizacdo e regularizacio de propostas curriculares
alternativas as vigentes nas escolas indigenas até aquele momento e pela elaboracdo de
materiais didaticos de autoria indigena adequados as diferentes realidades.

As organizacdes indigenas® passam, entdo, a reivindicar, junto ao poder publico, a
legitimacdo e legalizacdo dessas atividades educacionais formais desenvolvidas pelos
professores indigenas em suas escolas, por meio da sua inser¢do no sistema publico de
ensino.

Nesse sentido, criam-se, no Brasil, parcerias entre 6rgdos governamentais — de
ambito federal, estadual e municipal —, movimentos indigenas e organizacdes pro-indio, e,
aos poucos, experiéncias educacionais bem-sucedidas, desenvolvidas por iniciativa prépria
ou a pedido das comunidades indigenas, passam a ser referéncia para as agéncias
governamentais na constru¢do de suas politicas.

Essas novas referéncias politicas e conceituais sdo afirmadas pelas defini¢des
presentes na Constitui¢ao de 1988, a qual, como ja mencionados, serviu como alavanca em
um processo de mudangas histéricas para os povos indigenas no Brasil. A partir dela, a
relacdo entre o Estado brasileiro e os povos indigenas se transforma, e a politica estatal
indigenista, de cardter integracionista e homogeneizador, vigente desde o periodo colonial,
da lugar a um novo paradigma, no qual esses povos passam a ser considerados como
sujeitos de direitos.

Em termos gerais, podemos afirmar que, em parte, essas mudancas ocorreram,
principalmente, em funcdo da superacdo, no texto constitucional, da perspectiva
integracionista até entdo vigente nas politicas indigenistas colocadas em pratica pelos
orgdos tutelares. Isso se mostra de forma nitida quando se reconhece a pluralidade cultural
e lingiiistica da sociedade brasileira, caracteristica até entdo vista como obstaculo para a
formacao e desenvolvimento do Estado-nagcdo. Nesses termos, conforme salienta Freyre
(2004), a responsabilidade pela garantia da diferenca cultural dos povos indigenas passa a
ser da Unido. De outra forma, poderiamos considerar que as acdes governamentais passam
a ser orientadas para possibilitar que os povos indigenas discutam, proponham e procurem
realizar seus modelos e ideais de escola segundo seus interesses e suas necessidades.

Nesse percurso, a escola — outrora imposta aos indios e por eles vivenciada como
uma ameaca a sua maneira de ser, pensar e fazer — tem sua presenca hoje reivindicada por

esses mesmos indios. Do debate mais amplo e da garantia constitucional do direito a

¥ Destacamos a articulagio do movimento dos professores indigenas, por exemplo: a Comissdo dos
Professores Indigenas da Amazonia (Copiam) e a Organizagdo Geral dos Professores Ticuna (OGPTB).



67

diferenca, surge a possibilidade, aos povos indigenas contemporaneos, de se valerem da
escola por eles construida como instrumento de autonomia perante a sociedade nao-
indigena, em contato cada vez mais estreito.

Mesmo levando-se em conta os poucos recursos destinados a educacdo, de um
modo geral, no Brasil, em 2003 o Ministério da Educagdo deu inicio a um movimento para
a inser¢do e enraizamento do reconhecimento da diversidade sociocultural da sociedade
brasileira nas politicas e a¢des educacionais, que se consolida com a criacdo da Secretaria
de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (Secad), a qual estd vinculada a
Coordenacdo Geral de Educacdo Escolar Indigena (CGEEI).

A Secad foi criada com o objetivo de institucionalizar, no Sistema Nacional de
Ensino, o reconhecimento da diversidade sociocultural como principio para a politica
publica educacional, evidenciando a relacdo entre desigualdade de acesso e permanéncia
com sucesso na escola com a histérica exclusdo fomentada pela desvalorizagdo e
desconsideracdo das diferencas étnico-raciais, culturais, de identidade sexual e de género,
nas escolas brasileiras. Nesses termos, a educacdo escolar indigena passa a receber um

tratamento, no MEC, focado na asser¢do dos direitos humanos, entre eles o de ter seus

projetos societdrios e identitarios fortalecidos nas escolas indigenas (BRASIL, 2007).

2.2.1 A gestao da diversidade cultural na educacio indigena: a politica oficial da

Secad/ MEC

A gestdo da diversidade cultural na educacdo indigena ganha énfase, a partir da
politica adotada pela Secad/MEC, mediante préticas de valorizacdo e manutencdo da
sociodiversidade indigena. Para tanto, as prdticas oficiais t€ém buscado se estruturar
mediante os principios e conceitos utilizados nos projetos societdrios e identitarios

construidos de forma auténoma por cada povo e/ou comunidade indigena:

A produgdo das diferencas sociais se concretiza na formulacdo de diferentes
projetos societdrios, definidos por cada povo, a partir de seus valores simbélicos,
de sua histéria, de suas perspectivas politicas de autonomia e de continuidade
cultural, bem como de suas estratégias de interacao com a sociedade majoritaria.
(BRASIL, 2007, p. 26).

Com o foco na democratizagdo das institui¢des publicas, a Secad/MEC inseriu, com

forte €nfase, a institucionalizacdo da participacdo indigena. Assim, as Secretarias de
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Educacgdo foram instadas a criar espagos institucionalizados de comunicagdo e participacao
indigena para possibilitar condi¢des de estabelecimento do didlogo intercultural entre
representantes indigenas e gestores publicos, dando consisténcia e resultado a acdo e ao
financiamento publicos. A partir dessa base dialdgica, as iniciativas procuraram direcionar
a acdo publica as necessidades, interesses e concep¢des das comunidades indigenas.
(BRASIL, 2007, p. 29).

Paralelamente, foi implementada uma série de agdes para a ampliacao da oferta da
educacgdo bdsica nas dreas indigenas — segundo segmento do Ensino Fundamental e Ensino
Médio —, com o objetivo de desenvolver um tratamento sist€émico dos principios e
diretrizes da educacdo escolar indigena em todos os niveis, etapas e modalidades de
ensino. Assim, as diretrizes de afirmacgdo das identidades étnicas — de recuperacdo das
memorias histdricas, de valorizacdo das linguas e conhecimentos dos povos indigenas —
sdo estendidas para toda a educacdo bdsica intercultural e também para a formacgdo
superior de professores indigenas, acdo esta que fundamenta a ampliagdo da oferta de
educacgdo basica intercultural de qualidade.

Na histéria da renovagao das praticas pedagdgicas e curriculares da escola indigena,
algumas idéias se firmaram a partir da reflex@o e da a¢do promovidas pelas experiéncias
inovadoras conduzidas pelas organizacdes de apoio aos povos indigenas e da mobilizagdo
de professores e liderancas indigenas interessadas em uma educagdo escolar que
contribuisse para sua autonomia.

Uma dessas idéias € o reconhecimento da multietnicidade e da pluralidade. No
Brasil contemporaneo, existem mais de 225 povos indl’genas36 que, segundo o Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI), cultural e lingiiisticamente

representam uma magnifica

[...] soma de experiéncias histéricas e sociais diversificadas, de elaborados
saberes e criagdes, de arte, de musica, de conhecimentos, de filosofias originais,
construidos ao longo de milénios pela pesquisa, reflexdo, -criatividade,
inteligéncia e sensibilidade de seus membros. [..] Sua variedade e sua
originalidade sd@o um patrimdnio importante ndo apenas para eles préprios e para
o Brasil, mas, de fato, para toda a humanidade (BRASIL, 2005a, p. 31).

-

E relevante compreender a diversidade implicita na pluralidade étnica para a

% O fendbmeno da reemergéncia étnica, nos dltimos anos, tem dado visibilidade social a povos antes ndo
reconhecidos devido a processos de discriminacio e negacio de suas identidades. E o caso, entre outros, dos
Tapeba, localizados na Grande Fortaleza-CE, dos Pankard, em Floresta-PE, dos Caxix6, em Minais Gerais.
Santarem-PA, no Censo Escolar Inep/MEC de 2006, inseriu 30 escolas indigenas localizadas em
comunidades que vém exigindo o reconhecimento de seus direitos étnicos (OLIVEIRA, 2001).
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formulacdo de politicas e agdes adequadas as realidades e perspectivas de cada povo
indigena. Por isso, ndo sdo condizentes com essa realidade propostas de politicas e acdes
que tomem os povos indistintamente, sem contemplar suas especificidades em termos
culturais, lingiiisticos, de histérias de contato com a sociedade nacional, de projetos de
futuro e de presente. Construir uma agenda politica acordada com professores e
representantes de cada povo, que reflita suas perspectivas e suas demandas
socioambientais, ¢ um importante desafio para os gestores publicos.

Outra idéia-chave implantada na Secad foi a distin¢do entre educacdo indigena e
educacdo escolar indigena, seguindo os pressupostos de Melia (1979), autor que
evidenciou os processos de aprendizagem de diferentes povos, dimensdo ignorada pelas
politicas assimilacionistas, que ndo reconheciam os padroes de transmissdao dos
conhecimentos tradicionais para a formagdo de jovens e criancas de acordo com suas
concepgoes sobre sociedade e formacao do individuo enquanto sujeito ativo e participativo
nos multiplos espacos de sociablidade.

Considerando que as préticas socializadoras da comunidade, em diversificados
momentos, por meio de diferentes agentes e ao longo de toda a vida, sdo educacionais por
natureza, se valem da oralidade e t€m estratégias proprias, a Secad adotou, como um dos
fundamentos da educacdo escolar indigena, o reconhecimento da comunidade educativa
indigena, pois, conforme o RCNEI, ela “[...] possui sua sabedoria para ser comunicada,
transmitida e distribuida por seus membros; sdo valores e mecanismos da educacdo
tradicional dos povos indigenas [...] que podem e devem contribuir na formac¢do de uma
politica e praticas educacionais adequadas.” (BRASIL, 2005a, p. 32).

Conforme a concepc¢ao adotada pela Secad, o reconhecimento dos processos
proprios de aprendizagem deriva do conhecimento das diferentes formas, de se organizar
socialmente, dos povos indigenas. Desse modo, muitos professores indigenas t€m se
preocupado em pesquisar os fundamentos e as estratégias desses processos cognitivos,
gerando o que se entende hoje por pedagogias indigenas. Nos didrios de classe de alguns
professores indigenas, nos relatos do seu trabalho pedagégico em sala de aula, essas
pedagogias sdo evidenciadas nas escolhas metodoldgicas para a aquisicdo da lecto-
escritura, no uso da oralidade para a construcdo dos conhecimentos, na organizacdo do
tempo e do espago escolar, no agrupamento dos estudantes, nas diversas atividades feitas a
partir da associac¢ao da escola com a vida comunitédria. (PIANTA, 2003).

Outra idéia que conceitua o campo da educagdo escolar indigena e baliza os

projetos e politicas implementadas pela Secad diz respeito a autodeterminacdo das
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comunidades indigenas. Para o RCNEI,

os povos indigenas em todo o mundo, no contexto atual de inser¢do nos estados
nacionais, t&m contato com valores, instituicdes e procedimentos distintos dos
que lhes sdao préprios. Eles tém o direito de decidir seu destino, fazendo suas
escolhas, elaborando e administrando autonomamente seus projetos de futuro.
Desse modo, a escola indigena faz parte desse projeto de construcdo autdonoma
do projeto societdrio. Para isso, a comunidade deve participar da defini¢do do
projeto politico-pedagdgico da escola, das decisdes pedagbgicas e curriculares e
da organizacdo e gestdo escolares. (BRASIL, 2005a, p. 37).

As experiéncias alternativas que inovaram a discussdo e a prdtica da educacio
escolar em um contexto de diversidade indigena firmaram algumas categorias que se
tornaram definidoras da escola indigena como uma categoria especifica de estabelecimento
de ensino. Sdo caracteristicas da escola indigena: a interculturalidade, o bilingiiismo ou
multilingiiismo, a especificidade, a diferenciagdo e a participagdo comunitaria.

A interculturalidade considera a diversidade cultural no processo de ensino e
aprendizagem. A escola deve trabalhar com os valores, saberes tradicionais e praticas de
cada comunidade e garantir o acesso a conhecimentos e tecnologias da sociedade nacional
relevantes para o processo de interag@o e participacdo cidada na sociedade nacional. Com
isso, as atividades curriculares devem ser significativas e contextualizadas as experiéncias
dos educandos e de suas comunidades (BRASIL, 2007, p. 46).

Nesse sentido, as escolas indigenas se propdem a ser espacos interculturais onde se
debatem e se constroem conhecimentos e estratégias sociais sobre a situacdo de contato
interétnico, podendo ser conceituadas como escolas de fronteira® — espacos publicos em
que situagdes de ensino e aprendizagem estdo relacionados as politicas identitdrias e
culturais de cada povo indigena. Portanto, a educacdo escolar indigena incentivada pela
Secad tem buscado problematizar enfaticamente a relagdo entre sociedade, cultura e escola,
reassociando a escola a todas as dimensodes da vida social e estabelecendo novos sentidos e
funcdes a partir de interesses e necessidades particulares a cada sociedade indigena. De

acordo com as orientagdes postuladas e objetivadas pela Secad,

37 Tassinari (2001) conceitua as escolas indigenas como “espacos de fronteira, entendidos como espagos de
transito, articulagdo e troca de conhecimentos, assim como espagos de incompreensdes e de redefini¢des
identitdrias dos grupos envolvidos nesse processo, indios e ndo-indios”.
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A escola indigena serd especifica a cada projeto societdrio e diferenciada em
relacdo a outras escolas, sejam de outras comunidades indigenas, sejam das
escolas ndo-indigenas. Caracteriza-se por ser comunitdria, ou seja, espera-se que
esteja articulada aos anseios de comunidade e a seus projetos de sustentabilidade
territorial e cultural. Dessa forma, a escola e seus profissionais devem ser aliados
da comunidade e trabalhar a partir do didlogo e participagdo comunitdria,
definindo desde o modelo de gestdo e calenddrio escolar — o qual deve estar em
conformidade as atividades rituais e produtivas do grupo — até os temas e
contetidos do processo de ensino-aprendizagem. (BRASIL, 2007, p. 23).

Outra questdo, apontada como prioritiria para o MEC, situa-se nos direitos
lingiiisticos dos povos indigenas. Os projetos levados a efeito tém sido direcionados para
que os processos de aprendizagem escolares sejam feitos nas linguas maternas dos
educandos; trazem a atengdo para a realidade sociolingiiistica da comunidade onde estd
inserida a escola e para os usos das linguas tanto no espaco comunitdrio quanto no escolar.
Trata-se de uma pratica chamada de bilingliismo ou multilingliismo na escola indigena,
visto que, em algumas regides, falantes e comunidades indigenas usam no dia-a-dia, além
de duas ou trés linguas maternas, o portugués e as linguas usadas nos paises com que o
Brasil faz fronteira.

Essa caracteristica da escola indigena passa hoje por uma reflexdo extensa e
profunda entre os professores indigenas e as equipes técnicas dos sistemas de ensino, pois
se trata de uma abordagem as linguas usadas na comunidade e na escola, tendo em vista
um horizonte de manutengdo, ampliacdo e/ou revitalizacdo das linguas maternas e
aprendizagem da lingua portuguesa com metodologias de aquisicdo de segunda lingua.
(BRASIL, 2007).

Contudo, devemos salientar que as acgdes oriundas de projetos e programas
educacionais especificos as comunidades indigenas brasileiras sdo dificultadas pela falta de
uma gestdo articulada entre os 6rgdos estaduais competentes e a Unido. Pois, como
sabemos, os territorios indigenas tradicionais, regularizados de forma continua ou nao, nao
coincidem com as divisdes politico-administrativas estabelecidas e firmadas pelos estados
e municipios. Como exemplo, mencionamos os territorios do povo Guarani Mbya, que se
distribuem ao longo da costa brasileira em seis estados da federacdo: Espirito Santo, Rio de
Janeiro, Sao Paulo, Parana, Santa Catarina ¢ Rio Grande do Sul. Podemos mencionar,
também, o caso das comunidades Xavante, no estado do Mato Grosso, as quais estdo
distribuidas em mais de 11 municipios. Outro exemplo pertinente € o caso dos Guarani e
Kaiowd, no Mato Grosso do Sul, que tém suas comunidades em uma drea que envolve 24
municipios. Ou, ainda, os Kaingang, que tém suas terras divididas entre Sdo Paulo, Parana,

Santa Catarina e Rio Grande do Sul. (BRASIL, 2007).
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De acordo com as orientagdes da Secad, o conceito de territorialidade e territorio
passa a operar, nas agdes e nos projetos, como uma varidvel fundamental e necessaria para
o respeito a diversidade das comunidades indigenas. Porém, para que as a¢des oriundas das
necessidades especificas de cada uma das comunidades possam ser efetivas, as politicas
publicas de gestdo da diversidade indigena devem ser pensadas mediante e a partir de
novas articulagdes entre diferentes gestores e institucionalidades, o que podera contribuir
ndo apenas para a superacao da fragmentacdo administrativa da questao indigena no Brasil,
como também contribuird para o reconhecimento da organizacdo social dos povos
indigenas.

Diante dessa necessidade, o MEC, por meio da Secad, tem promovido o debate no
sentido de buscar induzir as Secretarias Estaduais de Educagdo a observarem a
territorialidade desses povos e a inovarem na proposicao de praticas de gestdo articulada e
compartilhada entre varias Secretarias de Educacao.

Diferentes projetos e acdes dirigidos a gestdo e respeito da diversidade e os direitos
indigenas, garantidos pela Constitui¢do de 1988, foram implementados pela Secad.

Entre as iniciativas promovidas, podemos mencionar as agdes de incentivo 2
formacdo de professores indigenas. Anteriormente, para a execu¢do de acoes de formagao
de professores indigenas e de producdo de materiais didaticos, eram priorizadas, pelo
Ministério da Educagdo, algumas organizacdes nao-governamentais, em detrimento das
Secretarias de Educacao.

E importante observar que a acdo de algumas organizacdes nio-governamentais foi
e € referencial para as mudancas no perfil de gestdo do setor publico, por respeitar a
sociodiversidade indigena. No entanto, € responsabilidade do Ministério da Educagio
mobilizar os sistemas de ensino para atuarem levando em conta os marcos constitucionais
dos direitos indigenas e a avaliacdo critica das politicas integracionistas e homogeneizantes
de longo curso que ainda fundamentam muitas das préticas gerenciais nos dias atuais.

O MEC desenvolveu, entdo, um conjunto de acdes para enraizar o tratamento da
diversidade sociocultural no ambito educacional, induzindo as Secretarias de Educacdo a
reconhecerem o amplo campo da diversidade na reorganizacdo de suas politicas,
prioridades e préticas gerenciais. Nesse sentido, 0 movimento social indigena organizado
tornou-se ator imprescindivel para a formulacdo e experimentacdo de novas praticas
indigenistas nas politicas e acdes da Secad.

Assim, mesmo que de forma ainda ndo plenamente satisfatéria, foi implementado o

Programa de Formacdo de Professores Indigenas para o Magistério Intercultural. Cujo
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objetivo principal foi: “Garantir a efetivacdo do direito dos povos indigenas a educagdo
escolar intercultural de qualidade por meio da formacgdo inicial e continuada de
professores, considerando a multiculturalidade e questdes sociolingiiisticas”. (BRASIL,
2007, p. 42).

O projeto insere-se em uma proposta de uma educagdo escolar indigena baseada na
interculturalidade. Pressupde que os proprios indios e suas respectivas comunidades
estejam a frente como professores e gestores da pratica escolar. Busca, igualmente, garantir
que a escola indigena seja autdbnoma e que fortaleca os projetos societdrios e identitarios
dos povos indigenas, mediante praticas de formacdo docente, levando em conta os cendrios
de diversidade sociocultural. (BRASIL, 2007, p. 42).

Como forma de implementacio, o MEC valeu-se dos sistemas de ensino estaduais e
das Secretarias Estaduais de Educacdo. A maioria das Secretarias Estaduais de Educagdo
criou programas de formacdo inicial, aprovados pelos Conselhos Estaduais de Educacdo,
para a habilitacdo e para a docéncia nos anos iniciais do ensino fundamental, com oferta de
escolarizacdo concomitante. Também foram realizados cursos de formacdo continuada,
com o objetivo de que estes cursos também fossem organizados a partir de programas
continuos e especificos, € ndo em eventos isolados de formacao.

O Ministério da Educacao publicou os Referenciais para a Formacgado de Professores
Indigenas, para orientar as Secretarias Estaduais de Educacdo na organizacdo e gestdo dos
programas de formagdo de docentes indigenas. Baseado em diferentes experiéncias de
formacdo de professores indigenas, os Referenciais sistematizam as principais idéias e
praticas implementadas por diferentes projetos desenvolvidos no pais.

Os cursos de formacdo de professores tiveram como objetivo se constituir em
espacos de producdo de materiais didatico-pedagdgicos a partir das pesquisas conduzidas
pelos professores em formacgdo, de reflexdo sobre os usos lingiifsticos correntes de sua
comunidade — sejam eles bilingiies, multilingiies; sejam na variedade étnica da lingua
portuguesa usada como primeira lingua — e de estudo sobre os processos proprios de
aprendizagem dos povos indigenas — as pedagogias indigenas’®.

De acordo com o programa de implementacdo, a formacao inicial e continuada de

professores indigenas € financiada com recursos orcamentdrios do Ministério da Educacao,

¥ Muitos desses cursos inserem, como mecanismo de auto-formagdo e de reflexdo continua sobre as praticas
pedagégicas, a escrita de Didrios de Classe, possibilitando aos técnicos e gestores, assessores € outros
professores indigenas conhecerem a riqueza e complexidade da pedagogia intercultural desenvolvida pelos
professores indigenas. (MONTE, 1996). Nesses registros, os professores relatam a dindmica da sala de aula,
suas andlises sobre o curriculo desenvolvido, observacdes sobre o processo de aprendizagem vivenciado
pelos alunos, os materiais diddticos utilizados e as préticas de avaliacao, entre outros. (BRASIL, 2007).
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alocados na Ac¢do Formacdo de Professores Indigenas, os quais vém sendo ampliados
progressivamente. Esses recursos sao descentralizados por meio de Resolucdes especificas
para a Educacdo Escolar Indigena, com o objetivo de orientar € normatizar o acesso aos
recursos, que sio geridos pelo FNDE. As Resoluc¢des sdo publicadas anualmente no Didrio
Oficial da Unido, e podem apresentar Planos de Trabalho Anuais (PTAs) as Secretarias
Estaduais de Educagdo, organizacdes indigenas e ndo-indigenas. (BRASIL, 2007).%

Novos investimentos em projetos e a efetivacdo de parcerias entre institui¢des
ligadas ao Governo federal, entidades de ensino e associagdes indigenas sdo, sem ddvida,
uma necessidade no contexto em que se insere a questdo da educacdo escolar indigena no
Brasil. De outra parte, torna-se importante frisar que o esforco promovido pelos diferentes
segmentos do movimento social indigena organizado tem obtido importantes vitdrias.
Principalmente, no que diz respeito ao acesso a educacao.

Dados extraidos do Censo Escolar Inep/MEC 2006 indicam que a oferta de
educacdo escolar indigena cresceu 47,3% nos ultimos quatro anos. Em 2002, 117.171
alunos freqiientavam as escolas indigenas distribuidas em 24 estados brasileiros. Em 2006,
estima-se que cerca de 172.591 estudantes estavam distribuidos em cursos que vao da
Educagdo Infantil ao Ensino Médio. De acordo com as informagdes fornecidas pela
Secad/MEC (BRASIL, 2007, p. 28), a partir de 2002 a expansao anual da matricula em
escolas indigenas aproximava-se da taxa de 10% ao ano (Grafico 1), percentual superior a

qualquer outro segmento escolar brasileiro.

¥ As Resolugdes definem critérios para a avaliacio técnico-pedagégica dos PTAs, os quais sdo analisados
pela Coordenagdo-Geral de Educagdo Escolar Indigena (CGEEI), da Secad/MEC, no que diz respeito ao
atendimento dos critérios propostos. Na etapa seguinte, tem inicio a fase de formalizacdo dos convénios entre
as instituicdes proponentes e o FNDE, para a descentralizag¢do dos recursos. (BRASIL, 2007). Segundo dados
oficiais publicados nos Cadernos da SECAD (BRASIL, 2007, p. 47), no periodo de 2003-2006 a Secad/MEC
financiou 67 propostas de formagdo de professores indigenas, investindo, no periodo, R$ 9.655.847,67. A
relacdo das propostas implementas encontra-se em anexo ao nosso trabalho. Para maiores detalhes, ver
Anexo B.
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Grafico 1 — Alunos indigenas matriculados 2002-2006 — Brasil.
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Fonte: BRASIL (2007, p. 28).

A distribui¢do desses alunos indigenas, de acordo com os niveis e modalidades de

ensino, entre os anos de 2005 e 2006, pode ser observado no Quadro 1:

Quadro 1 — Alunos indigenas em Escolas Indigenas, de acordo com o nivel e modalidade
de ensino, 2005 e 2006, Brasil.

Niveis/ Modalidades Total de alunos
2005 % sobre o 2006 % sobre o

total total
Educacgdo Infantil 18.583 11,3 18.646 10,9
Ensino Fundamental — 1° segmento 104.573 63,8 104.906 60,8
Ensino Fundamental — 2° segmento 24.251 14,9 28.226 16,4
Ensino Médio 4.749 2,9 7.630 4.4
Educagdo de Jovens e Adultos 11.862 7,2 12.983 7,5
Total 164.018 100 172.5391 100

Fonte: Adaptado de BRASIL (2007, p. 29).

Observa-se o aumento da oferta do segundo segmento do Ensino Fundamental e do
Ensino Médio em escolas indigenas. O Governo federal credita esse aumento ao processo
de formacgdo continuada de professores indigenas e de ndo-indios, o que, em termos
especificos, alavancou um processo de ampliagdo de acesso aos alunos residentes nas

reservas e, por conseguinte, uma melhoria na qualidade de formacdo de jovens e
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adolescentes indigenas, uma vez que os programas de formacdo e capacitacio de
profissionais privilegiam a diversidade cultural dos grupos indigenas. Entretanto, em que
pesem os avangos obtidos nos ultimos quatro anos, esses dados demonstram que muito
ainda tem de ser feito, pois a relacdo entre o nimero de alunos indigenas nos dois
segmentos do Ensino Fundamental € de 3,72. Esse indice pode ser obtido dividindo o total
de alunos indigenas matriculados no primeiro segmento do Ensino Fundamental pelo
nimero de alunos indigenas matriculados no segundo™’. Se a oferta de Ensino Fundamental
estivesse, de fato, garantida as comunidades indigenas, essa relac@o seria proxima a 1,00 —
este indice tem um valor médio de 1,23 para todo o pais.

O numero de estudantes indigenas em turmas de Ensino Médio ainda € muito
reduzido. Isso significa que centenas de jovens indigenas ainda tém de migrar para as
cidades em busca do Ensino Médio, enfrentando intimeras situacdes de risco social.

Segundo informacdes da Secad/MEC (BRASIL, 2007), mesmo que levando em
conta os investimentos realizados em 2005 e 2006, a maioria das escolas indigenas nado
conta ainda com estrutura fisica e equipamentos adequados ao pleno desenvolvimento de
suas atividades. Nao ha uma avaliacdo adequada da qualidade do ensino ministrado nas
aldeias indigenas. Tais consideracdes nos permitem inferir que mesmo com a realizacao de
projetos e de iniciativas voltados para o ensino indigena, o Governo federal nao dispde de
mecanismos que déem conta de um controle efetivo sobre a eficiéncia de projetos e acdes,
assim como do “real” acesso da populacdo a escola. Devemos também levar em conta que,
conforme as informacdes fornecidas pela Secad, em alguns estados a formacdo do
professor indigena se faz de forma intermitente e com qualidade questionével.

Os dados publicados pela Secad nos informam que a expansao da oferta do segundo
segmento do Ensino Fundamental, no periodo de 2002 a 2006, foi mais acentuada do que a
oferta do primeiro segmento (Quadro 2). Segundo esse 6rgao do MEC, isso pode significar
que, em médio prazo, haverd a garantia de que “o acesso ao Ensino Fundamental serd

completo nas terras indigenas brasileiras.” (BRASIL, 2007, p. 30).

400 calculo foi realizado para os dados informados no ano referente a 2006. Para tanto, se utilizou o total de
alunos, e nao o indicativo percentual.
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Quadro 2 — Expansao da matricula de estudantes indigenas em escolas indigenas e rela¢do
entre nimero de alunos indigenas matriculados no 1° e 2° segmentos do Ensino
Fundamental , 2002 e 200641, no Brasil.

Ensino Fundamental n’ de n° de % de crescimento da
alunos alunos matricula
2002 2006 % sobre o total
Primeiro segmento 82.918 104.906 + 264
Segundo segmento 16.148 28.226 + 74,8
Total 99.066 133.132 + 344
Relacdo 1° seg. / 2° seg. 5,13 3,72 —

Fonte: BRASIL (2007, p. 30).

Os dados do Censo Escolar Inep/MEC 2006 também acenam para um maior acesso

ao Ensino Médio nas terras indigenas, conforme citamos (Quadro 3):

Quadro 3 — Expansao da matricula de alunos indigenas em escolas indigenas de Ensino
Médio, 2002 a 2006, no Brasil.

Ensino Fundamental 2002 | 2006 | Taxa de expansao
%

Escolas Indigenas com Ensino Médio 18 99 + 405

Estudantes indigenas nestas escolas 1.187 | 7.630 + 543

Fonte: BRASIL (2007, p. 30).

Em relacdo ao aumento de estabelecimentos escolares indigenas no Brasil, os dados
oficiais nos informam que, de 2002 a 2006, 713 novas escolas indigenas entraram em
funcionamento (ou escolas ja existentes passaram a ser reconhecidas como escolas
indigenas), o que significa uma expansao de 41,8%. A Secad acrescenta, ainda, que para
cada escola indigena, hd, em média, um nimero de setenta alunos, quatro professores e,
pelo menos, mais um funciondrio da comunidade. Nesses termos, de acordo com o
Governo federal, “o crescimento no nimero de escolas indigenas significa, portanto, cerca
de 49.910 novos alunos indigenas tendo acesso a formagdo escolar, cerca de 2.852 novos
professores e, pelo menos, 3.565 novos assalariados em terras indigenas” (BRASIL, 2007).

Até o século XVIII, no Brasil, os programas de Educacdo Escolar Indigena estavam

N N

voltados a catequizacdo, civilizacdo e integracdo forcada dos indios a sociedade dos

*! De acordo com a Secad, a relacdo entre o nimero total de estudantes nos dois segmentos do Ensino
Fundamental (dltima linha da tabela) é outra forma de detectar a expansdo da oferta de 5% a 8" séries nas
aldeias. (BRASIL, 2007, p. 30).
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imigrantes. A preocupac¢do, desde os missiondrios jesuitas até o ensino bilingiie, sempre foi
a de negar a diferenca, fazendo com que os povos indigenas transformassem seu modo de
ser. Nesse processo, a institucionalizagdo da Escola entre grupos indigenas serviu de
instrumento de imposi¢ao dos valores alheios e negacao de sua identidade e cultura.

A transferéncia da responsabilidade pela educacdo indigena da Funai para o
Ministério da Educacdo ndo representa apenas uma mudanga de o6rgdo federal, mas
representa também uma mudanga em termos de execucdo: se antes as escolas indigenas
eram mantidas pela Funai ou por Secretarias Estaduais e Municipais de Educagao, através
de convénios firmados com 6rgaos indigenistas oficiais, agora cabe aos estados assumirem
esta tarefa.

A estadualizacdo das escolas indigenas e, em alguns casos, a municipalizacdo
ocorreram sem a criacdo de mecanismos que assegurassem certa uniformidade de agdes
que garantissem a especificidade destas escolas. A estadualizacdo assim conduzida nao
representou um processo de parcerias entre os 0rgaos governamentais e entidades, mas sim
representa uma simples transferéncia de responsabilidades e atribuicdes.

Assim, a Escola ndo consegue, de forma individual, atender as demandas do Estado
— legislacdo vigente —, nem atender as solicitacdes da comunidade escolar indigena.
Entendemos que o indio vive hoje em uma situacdo sem muitas escolhas, pois o desejo de
ser indio € muito grande, porém a tentacdo do mundo dos ndo-indios € maior, em fungdo
das preocupagcdes que o mundo capitalista, do comodismo e do individualismo, lhes
impdem enquanto membros de uma sociedade. Dos indios, ouvimos que querem ser mais
sem deixar de ser indios, e este € um processo muito complexo neste contexto.

A comunidade indigena também apresenta sua sabedoria para ser comunicada,
transmitida e distribuida por seus membros. Essas formas de educagio tradicional podem e
devem contribuir na formagdao de uma politica e de uma prética pedagdgica adequadas,
capazes de atender aos anseios, interesses e necessidades didrias da realidade local.

Portanto, no terceiro capitulo, a discussdo se did em relagdo a Escola Indigena de
Educagdo Bésica Cacique Vanhkre, seus limites e perspectivas no contexto atual, bem
como a forma de organizacdo da mesma através dos projetos politico- pedagdgicos
elaborados e executados desde 1995 até 2007, analisados neste trabalho de pesquisa.
Assim, percebemos que os limites sdo muito maiores do que as perspectivas apresentadas,
tanto pela comunidade como pelo poder politico constituido através da Secretaria de

Estado da Educacio.



3 ESCOLA INDIGENA DE EDUCACAO BASICA CACIQUE
VANHKRE: LIMITES E PERSPECTIVAS

Neste ultimo capitulo, sdo abordadas as diversas concepcodes sobre a realidade da
Escola a partir dos Projetos Pedagdgicos, da percep¢do dos professores e da comunidade
organizada através da Aika. De outra parte, serdo analisadas as formas de articulacdo da
comunidade Kaingang da Terra Indigena Xapecd no conjunto do movimento social
indigena, seus desdobramentos em ag¢des reivindicatorias no ambito do direito a educagao,
e a propria realidade da escola, no que se refere a sua proposta politico-pedagdgica.

Portanto, a ligac@o entre as propostas de educagdo indigena emanadas pelo Estado,
como contemplamos no capitulo anterior, e a pratica na Escola Indigena de Educacdo
Bésica Cacique Vanhkre apresentam uma grande diversidade em termos de aplicabilidade
e gestdo do espago da escola, bem como do envolvimento da comunidade indigena. Assim,
conhecer a realidade dessa escola ¢ um grande desafio para os pesquisadores, bem como

para as autoridades educacionais, em nivel estadual e nacional.

3.1 Os Kaingang da Terra Indigena Xapecé

Povo distribuido pelos estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana e Sao
Paulo, os Kaingang formam um dos maiores grupos indigenas que sobreviveram no Brasil.
Tudo indica que o territério tradicional dos Kaingang era formado por uma &rea
compreendida entre os rios Uruguai e Iguacu. Como dissemos na introducdo do trabalho,

na medida em que os interesses coloniais facilitaram, no século XVII, o aniquilamento das



80

populacdes Guarani, aldeadas pelos jesuitas espanhdis, os Kaingang puderam se expandir

para o norte e o sul daqueles rios, conseguindo assim, temporariamente, o dominio dos

campos do planalto em toda a regido Sul.

Mapa 1 — Mapa do Brasil: Localiza¢do dos povos Indigenas.

Fonte: <http://www.culturabrasil.org/pindorama.htm>. Acesso em: 25 fev. 2008.

Passam-se os anos. Nas escolas do conquistador ensina-se que ha muito tempo
chegaram os civilizadores de um povo iddlatra, que havia assassinado seu
préprio deus crucificado, que vivia em guerra por motivos banais, que pregava o
valor da verdade, mas mentia sempre, que buscava a ética, mas vivia imerso em
corrupgdo, etc. Trouxeram a civilizagdo e a paz entre aqueles que guerreavam
entre si. Nao falavam que o prego da tal paz havia sido o exterminio brutal da
maioria, cultural ou fisicamente suprimidos.
(<http://www.culturabrasil.org/pindorama.htm>. Acesso em: 25 fev. 2008).

Em 1728, abriu-se uma picada (estrada) ligando o Morro dos Conventos ao sul de

Santa Catarina, com os campos de Lages e Curitiba. Esse caminho passou a permitir que

tropas de gado do Rio Grande do Sul fossem levadas diretamente as feiras de Sao Paulo.
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Em fun¢do desse comércio, altamente estimulado pelo auge da exploracdo das minas,
surgiu a vila de Lages, em 1771. As fazendas de criacdo de gado foram se instalando,
determinando a busca de novas pastagens, disputando territérios com os indios. Em 1838,
os colonizadores dominaram os campos de Guarapuava; em 1848, dominam-se os campos
de Palmas. O desenvolvimento dos Kaingang foi total, colaborando, com isso, os grupos
que mantiveram as primeiras relacdes de contato amistoso com os brancos, para submeter
os grupos arredios. A motivagdo econdmica dessa frente de expansdo estimulava a
expulsdo dos contingentes indigenas no campo, substituindo-os por cabecas de gado. Nesse
objetivo, os componentes da frente de expansao se revelam na experiéncia que a metrépole
portuguesa acumulou durante o rdpido periodo em que se expandiu, dominando e
exterminando centenas de povos tribais pela Africa, Asia e América. A técnica de se
colocar indigenas contra indigenas mais uma vez foi utilizada com éxito. Os Kaingang,
atraidos ao convivio com os fazendeiros, se encarregaram de fazer a guerra aqueles
refugiados em dreas de acesso mais dificil e que pretendiam oferecer resisténcia ao

conquistador.

Mapa 2 — Mapa de Santa Catarina: Localiza¢do dos povos indigenas.

0f tref povol indinenaf
de Santa (atarina

Fonte: <http://www.sed.sc.gov.br/.../ed-indigena.htm>. Acesso em: 24 fev. 2008.
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Percebemos, no mapa acima, que hd, no estado de Santa Catarina, apenas trés
povos indigenas dispersos pelo territorio catarinense: Xokleng, Kaingang e Guarani.
Assim, podemos dizer que seu espaco estd sendo cada vez mais reduzido fisicamente, o
que contribui para a redugdo, também, da valorizacdo cultural e identitaria, com o objetivo
de integra-los culturalmente ao sistema adotado pelos ndo-indios. O estado tem o
compromisso com a educacdo indigena, que deverd ser oferecida de forma diferenciada,
atendendo as necessidades e expectativas dos povos indigenas no que diz respeito a sua
cultura, valores e identidade; porém, percebemos que a responsabilidade da educacao fica
apenas por conta das comunidades e de pequenos grupos soliddrios com a questao.

Paralelamente as disputas pelo dominio da terra, os brancos submeteram os
indigenas a um continuo processo de desintegracdo social, cultural e bioldgica. A
utilizacdo do indigena como mao-de-obra desarticulou rapidamente o sistema econdmico
tribal, com reflexos diretos em todos os demais aspectos da sociedade, enquanto entidade
autonoma. O mesmo ocorreu em decorréncia da utilizacdo sexual da mulher indigena. A
contaminacdo do grupo, com doencas até entdo desconhecidas pelos indigenas e para as
quais eles ndo apresentavam qualquer resisténcia biolégica, acabou com as possibilidades
de continuar a viver independente.

Os enfrentamentos sociais entre a comunidade indigena e os ndo-indios ganharam
corpo no contexto da época. Os Kaingangs perderam o dominio das terras que
necessitavam como base para o sustento dos componentes de sua comunidade, deixando-se
ficar, entdo, junto as fazendas, sujeitos as ordens dos ndo-indios, que deles necessitavam
como mao-de-obra e, especialmente, como garantia para a defesa, quando da ameaca dos
indios arredios. Mas na medida em que as fazendas foram se expandindo, a seguranga dos
brancos foi aumentando e, assim, os motivos de uso dos indios foram desaparecendo.
Como nenhum dos fazendeiros da regido de Guarapuava e Palmas/PR estavam dispostos a
sustentar uma populacdo que mais nada podia oferecer em troca, vdrias pressoes se fizeram
junto ao governo do Parand, com o objetivo de dar uma orientac@o a vida marginal que os
indios levavam — e levam até nossos dias.

Os Kaingang continuaram sujeitos as contingéncias decorrentes do avango das
frentes de expansdo da sociedade nacional. A miséria vivida pelos grupos Kaingangs nao
terminou com a implantacdo do SPI (Sistema de Protecdo ao Indio), em 1910. As terras
ocupadas pelos indios continuaram a ser disputadas e utilizadas por representantes da
sociedade nacional. A demarcacdo definitiva da maioria das dreas ocupadas pelos

indigenas sempre foi demorada, cheia de acordos e concessdes. Em 1941, durante a tutela
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do SPI, o Posto Indigena Xapec¢ foi criado. Inicialmente, chamava-se Posto Indigena Dr.
Selistre de Campos, situando-se na regido que antigamente era conhecida como Campo de
Palmas, localizado no Oeste de Santa Catarina, no atual municipio de Ipuagu.

Os Kaingang sao um dos maiores grupos que sobreviveram no Brasil. Ocupam
tradicionalmente dreas que vao desde o estado de Sdo Paulo até o Rio Grande do Sul. Em
Santa Catarina, existem grupos Kaingang na Area Indigena de Xapec6, nos municipios de
Ipuagu, Entre Rios e Marema; na Area Indigena do Toldo Chimbangue, no municipio de
Chapecé; na Area Indigena Toldo Pinhal, no municipio de Seara; e na Area Indigena de
Ibirama. No municipio de Ibirama, hd um territério Xokleng; e na Area indigena Xapecd,
no municipio de Entre Rios, hd a presenca de um pequeno grupo de Guaranis. No
municipio de Abelardo Luz, que integra a Area Indigena de Palmas, com sede em Palmas
(PR), encontram-se grupos Kaingang.

No mapa 3, localiza-se a regido de abrangéncia de Secretaria de Desenvolvimento

Regional de Xanxer€, no contexto do estado de Santa Catarina.

Mapa 3 — Mapa de Santa Catarina: Localizacao das Delegacias Regionais do Estado.

ESTADO DE SANTA CATARINA

Delegacias Regionais do Estado

FOLICIA

) Policia Civil

Fonte: <http://www.policiacivil.sc.gov.br/mapa_drps.htm>. Acesso em: 24 fev. 2008.



84

O mapa 4 representa a localizacdo dos municipios de Ipuacu e Entre Rios, que
fazem parte da SDR (Secretaria de Desenvolvimento Regional) de Xanxeré e contam com

a presenga de indios Kaingang e Guarani, respectivamente.

Mapa 4 — Municipios de abrangéncia da Secretaria de Desenvolvimento Regional de
Xanxere.

Fonte: <http://www.sc.gov.br/.../governo/regionais/xanxere.htm> Acesso em: 24 fev. 2008.

O mapa 5 tem por objetivo demonstrar a drea pertencente a reserva da Terra

Indigena Xapecd, no municio de Ipuagu (SC), ja demarcada pelo Poder Publico Federal.
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Mapa 5 — Mapa da Terra Indigena Xapeco.
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Fonte: <http://www.caciquevanhkre.rct-sc.br/index.html> Acesso em: 15 jan. 2006.

Desde 1948 comecavam a se localizar na reserva, varios colonos especialmente
italianos. [...] A presenca dos colonos arrendatirios na &drea criou novas
oportunidades de aproveitamento da mdo-de-obra indigena. [...] Ainda na sua
situagdo de empresa, o Posto Indigena dedicou-se a exploracdo dos recursos
florestais da drea indigena, particularmente os pinheiros. O Posto chegou a
instalar uma serraria prépria [...]. (OLIVEIRA, 1996, p. 29).
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No ambito da agricultura, houve uma precariedade quase que total em termos de
possibilidades até mesmo de sobrevivéncia, sendo que o arrendamento das terras acabou
sendo uma das possiveis alternativas para a obtenc¢do de recursos, assim como trabalhar
como assalariado em certas lavouras da regido, produzir e/ou vender artesanato nas cidades
vizinhas da sua comunidade. As pequenas rogas de cultivo familiar tiveram como produtos
basicos o feijao, o milho, a abdbora, e uns poucos Kaingang plantam arroz ou possuem
animais de cria¢do, como suinos, bovinos e aves. Esses recursos tém sido insuficientes para
manter as familias, sendo necessdrios trabalhos sazonais como assalariados, para
complementa-los, o que gera outras dificuldades para os indios, uma vez que muitas
familias deixam suas atividades agricolas para se dedicarem a atividades circunvizinhas ou
fazendo o comércio com o artesanato produzido na prépria aldeia.

Nesse cendrio, insere-se a escola de Educacdo Indigena de Bésica Cacique
Vanhkre, tnica escola que oferece Educacdo Infantil, Ensino Fundamental, Ensino Médio
e Educacgdo de Jovens e Adultos, em drea indigena no Brasil. Ela estd localizada junto ao
Posto Indigena Xapecd, no municipio de Ipuagu, na regido Oeste de Santa Catarina. A
escola atende atualmente cerca de 830 alunos (todos Kaingang) dos cerca de 1380 alunos
matriculados em diversas escolas localizadas na Terra Indigena Xapecd. Antes de partimos
para uma descri¢do mais pontual da escola e dos planos politico-pedagdgicos, facamos um

breve percurso pelo processo histérico de constitui¢do da escola.

3.2 Historico da Escola Indigena de Educacao Basica Cacique Vanhkre: os Projetos

Politico-Pedagogicos e a identidade indigena

O quadro geral da educacdo escolar indigena no Brasil € permeado por experi€ncias
fragmentadas e descontinuas, regionalmente desiguais e totalmente desarticuladas. Muito
ainda precisa ser feito no sentido da universaliza¢do da oferta de uma educacgdo escolar de
qualidade para os povos indigenas.

Os antecedentes da educacdo na Terra Indigena Xapecé remontam a antes mesmo
do reconhecimento formal da TI. Segundo os relatos que constam na documentacio escolar
da Escola Indigena de Educacdo Bdasica Cacique Vanhkre, antes de 1912 a educacdo era
realizada de geracdo para geracdo. A partir dessa época, segundo o relato de dona Emilia

Pacifico Gabriel, antiga moradora da reserva, existiu um professor ndo-indio chamado



87

. 42
Samuel, que ensinava nas casas .

A partir de 1947, percebemos que se registram na documentagao escolar, os indios
tiveram como professor Felicissimo Belino, pago pelo Sr. Selistre de Campos, chefe do
Posto na época. O professor ministrava aulas embaixo das arvores, iniciando, assim, uma
pratica de educagdo coletiva. Aparentemente nesse momento, iniciou-se o abandono do
ensino pela transmissao oral e individual, e se incorporaram, gradativamente, as modernas
préticas educativas também na educacao indigena.

Na metade da década de 1960, foi criada a primeira escola da aldeia, chamada
Escola Estadual Sao Pedro. Em 1975, foi transferida para a sede da Terra Indigena Xapeco,
onde passou a se chamar Escola Isolada Federal Posto Indigena Xapecé. Por volta de 1984,
a referida escola recebeu a denominagao de Escola Federal Vitorino Konda.

Em 1988, pela portaria n. 488/88, de 30 de dezembro daquele ano, e pelo parecer n.
609, passou a se chamar Escola Isolada Federal Vitorino Kond4. No ano de 1998, pela
portaria n. 014/98, de 27 de janeiro, a Secretaria de Educacdo e Desporto do Estado de
Santa Catarina, através do parecer n. 352/98 do Conselho Estadual de Educacao, aprovou o
Ensino Médio nesta Unidade Escolar. Passou, entdo, a se chamar Colégio Estadual
Vitorino Konda. Vale a pena ressaltar que o Colégio Estadual Vitorino Kondd foi a
primeira escola indigena a ter Ensino Médio no Brasil.

Apés um estudo realizado em 1999 pela propria comunidade indigena da TIX,
descobriu-se que o indio Vitorino Kondé havia sido contratado por grandes fazendeiros
com a finalidade de facilitar a entrada dos ndo-indios no entorno da comunidade para,
assim, possibilitar a ocupacdo das terras indigenas por brancos, expandindo as fazendas e
diminuindo o espaco ocupado pelos indios. A comunidade, entdo, resolveu substituir o
nome da escola, por considerar Vitorino Kond4, considerado um traidor pela comunidade
indigena, e homenagear o Cacique Vanhkre, que foi o primeiro responsdvel pela
demarcacgdo da Terra Indigena Xapeco.

Em 2000, através da portaria E/040/SED, de 7 de junho daquele ano, a escola
passou a ser chamada de Escola Indigena de Educagdo Bésica Cacique Vanhkre. Em 2001,
por solicitacdo da comunidade indigena e pela demanda gerada por um grande nimero de
criancas de quatro a seis anos, teve inicio a Educacdo Infantil, com ensino bilingiie. A
contratacdo do primeiro professor foi em 1° de maio de 2001, e ficou sob a

responsabilidade da Prefeitura Municipal de Ipuacu.

“2 ESCOLA CACIQUE VANHKRE. Projeto Politico-Pedagégico 2007. Terra Indigena Xapecé: mimeo,
2007.
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Desde 2005, a comunidade Kaingang vem reivindicando, junto a Secretaria
Estadual de Educacdo, a transferéncia da Educacdo Infantil, que atualmente estd sob a
responsabilidade da Prefeitura Municipal de Ipuagu, para o atendimento desta demanda na
esfera estadual. Em a¢des de reivindicacdo como essa, parte da comunidade busca meios
de garantia para seus direitos sociais, como, ja citado, o direito a educacdo. Fator que
convida a refletir acerca do processo de constituicdo da identidade social dos grupos
indigenas locais.

Quando falamos em identidade indigena, estamos falando de um processo
complexo de relacdes sociais pautado por acgdes de significacdo e ressignificacio
permanente de simbolos sociais. Nesse processo, que se estrutura mediante praticas
histéricas de lutas e confrontos socioculturais, devemos levar em conta as praticas
educacionais de forma relacionada aos modos de vida e as visdes de mundo dos atores
sociais diretamente envolvidos com a educacdo escolar indigena, bem como com as
propostas politico- pedagdgicas levadas a efeito no ambito da escola, o que nos leva a
raciocinar acerca da fun¢do da escola no processo de fortalecimento da cidadania e da
identidade do elemento indigena.

Os pacotes educacionais sempre foram impostos as comunidades indigenas
brasileiras, principalmente aos estados e municipios, € estes apenas sdo chamados a
referendar tais pacotes. Dessa forma, pouco resta para a escola e para a comunidade
planejarem e decidirem a¢des de melhorias nas unidades escolares, distanciando cada vez
mais a escola da comunidade, o que dificulta a implementacdo de proposta de educacio
baseada na diversidade e na multiculturalidade.

A proposta de uma escola indigena representa uma novidade no sistema
educacional e exige, das instituiches e Orgdos responsdveis, a definicio de novas
dindmicas, concep¢des € mecanismos, tanto para que estas escolas sejam de fato
incorporadas e beneficiadas por sua inclusdo no sistema oficial quanto para que sejam
respeitadas as suas particularidades sociais e culturais.

Atualmente, como procuramos demonstrar no segundo capitulo deste trabalho, o
Brasil reconhece que € constituido pela presenca de grupos étnicos diversificados, que t€ém
direito a manuten¢do de suas especificidades culturais, historicas e lingiiisticas. Mas esse
reconhecimento nao € suficiente.

A escola tem como funcdo social coordenar, executar e avaliar todas as suas agoes e
metas tracadas e determinadas pela comunidade escolar — Projeto Politico-Pedagdgico —, e

garantir sua aplicagdo e avaliacdo, buscando melhorias para o processo de producio do
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conhecimento.

As fontes documentais referentes a estruturagdo e funcionamento da educacio
indigena na Escola Indigena de Educacao Basica Cacique Vanhkre sdo, essencialmente, 0s
documentos arquivados na prépria escola, tais como os Projetos Pedagdgicos, relatérios de
acoes educacionais e os planejamentos pedagdgicos elaborados pelo corpo docente. Essa
documentagio encontra-se dispersa e com grandes lacunas temporais, visto que 0s arquivos
carecem de uma estruturacao adequada.

A principal fonte documental para este estudo, entdo, sdo os Projetos Pedagdgicos
que, mesmo que incompletos na sua seqiiéncia, relatam a evolucdo da escola. Contamos
com os Projetos Pedagdgicos dos anos de 1995, 1998, 2000, 2001, 2005, 2006 e 2007.
Mesmo com defici€éncias importantes na sua elaboracdo, que apresenta grandes auséncias
de informagdes, podemos analisar, inicialmente, a evoluc@o da institui¢do e seu contexto.
Um ponto relevante a observar € a evolucdo da escola em relacdo ao numero de alunos

matriculados (Quadro 4) e sua estrutura fisica.

Quadro 4 — Evolugdo das matriculas por modalidade de ensino oferecido na Escola
Indigena de Educacao Bésica Cacique Vanhkre — Terra Indigena Xapecd — 1995/2005.

Alunos Alunos Alunos
Modalidade oferecida matriculados em matriculados em Matriculados
1995 2000 em 2005
Ensino Fundamental 243 384 575
Ensino Médio - 61 113
Educacgdo de Jovens e Adultos — — 58
Total 243 445 746

Fonte: Elaboragao prépria a partir de dados dos respectivos PPs da Escola.

Assim, pode-se observar que o nimero de alunos matriculados, como também as
modalidades de ensino oferecidas a partir do inicio da década de 2000, apontam para um
crescimento significativo das atividades de ensino formal na comunidade da TIX. Somente
a partir de 2000 é que a escola introduz o Ensino Médio e, apds 2005, a Educagdo de
Jovens e Adultos. Anteriormente, os alunos indigenas que queriam realizar estudos nessas
modalidades tinham de se deslocar a escolas ndo-indigenas de municipios vizinhos, como
os casos de Xanxeré, Ipuacu, Abelardo Luz e Sao Domingos, todos localizados no Oeste
de Santa Catarina.

Nos Quadros 5 e 6, podemos verificar o numero de alunos matriculados em
diferentes niveis de educac¢do nos municipios de Ipuagu e Xanxeré — municipios que

abrangem a Terra Indigena Xapeco.
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Um outro ponto de destaque estd no quadro de professores que, em 1995, estava
composto por nove professores, sendo que, no ano de 2000, o quadro era de 24 docentes.
No ano de 2005, o quadro docente foi formado por 31 educadores. E, atualmente, o corpo
docente da escola é composto por 33 professores — sendo que 30 sdo indigenas. Do quadro
docente atual, deve-se apontar, também, que 10 professores possuem licenciatura, 19 estdo
cursando cursos de licenciatura e quatro possuem formacao de magistério em nivel médio.

Se compararmos o perfil profissional dos docentes da escola desde 1995, podemos
observar que ha uma significativa melhoria no processo de qualifica¢do profissional, visto
que, em 1995, apenas um professor tinha titulacdo de licenciado e os demais possuiam
ensino médio e/ou técnico com habilitacdo em magistério. Essa situagdo comecgou a ser
melhorada a partir de 2000, com a participacdo de alunos indigenas em cursos de
licenciaturas oferecidos em centros de ensino superior da regido, particularmente no Centro
Universitario Diocesano do Sudoeste do Parana — Unics, na Universidade Comunitaria de
Chapeco6 — Unochapecé e na Universidade do Oeste de Santa Catarina — Unoesc.

Por outra parte, a estrutura fisica da escola conta atualmente com 14 salas de aula,
biblioteca (com pequeno acervo), sala de professores, sala de apoio pedagdgico e uma sala
para a direcdo. A escola também possui uma sala de video (que foi transformada em sala
de aula no ano de 2007) e uma sala de informdtica com acesso a internet (com
equipamentos obsoletos, por haver sido cortado o acesso a internet pela SED). A estrutura
da escola apresenta ainda 18 banheiros, uma pia com nove torneiras (onde se faz a
escovacdo dental) e dois bebedouros. Em anexo a escola ha um gindsio poliesportivo, no
qual se realizam as atividades de educacao fisica.

Um elemento constante nas reivindicacdes dos professores, segundo consta nos
projetos pedagdgicos — ano a ano —, € a falta de equipamentos bdsicos para o
funcionamento das atividades educacionais. Esse seria o caso de livros para a biblioteca,
equipamentos de informética bdsicos e equipamentos para a pratica de educagdo fisica, tais
como bolas, redes, camisetas, té€nis, cal¢cdo, etc. Pela manifestacdo dos professores e a
contextualizacdo sécio-econdmica da comunidade, a estrutura fisica da escola ndo é
suficiente em si, vistas as inimeras caréncias econdmicas da populacao.

Nesse sentido, uma das problematicas apontadas nos Projetos Pedagdgicos € o
grande absenteismo dos alunos, verificado pelos professores com as seguintes causas: falta
de interesse dos pais com a educacdo de seus filhos e caréncia econdmico-financeira desta
populacdo para adquirir indumentdria bdsica para as criangas (como sapatos e roupas).

Além disso, deve-se levar em conta as caracteristicas locais: principalmente no inverno, as
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criancas tém dificuldades de ir a escola porque os caminhos ficam intransitdveis devido as
chuvas.

Observam-se, nos projetos pedagdgicos da escola, que algumas expectativas que se
configuraram como reivindica¢des da comunidade escolar foram superadas. Por exemplo,
a necessidade de uma horta escolar, indicada no projeto pedagdgico de 1995, foi
concretizada em 2000. Outro item nesse sentido € o relacionado com o pouco interesse dos
pais pela escola — também registrado no PP de 1995 —, gradativamente superado (mesmo
que de forma ainda parcial) desde o PP de 2000. Atualmente, a participacdo dos pais e da
comunidade em geral tem melhorado consideravelmente, mesmo que ainda faltem espacgos
de maior participa¢do e interagdo por parte deles.

Outro ponto levantado no diagnéstico registrado no Projeto Pedagdgico foi que
“algumas pessoas do quadro docente t€ém dividas quanto a educagdo e a cultura Kaingang”
(PP, 1995). A mesma questao aparece no PP de 1998, de 2000 e de 2001. Aparentemente,
o aumento gradativo de professores indios levou a “superar” essa situagdo, visto que, a
partir de 2005 em diante, esse tema se ausentou do diagndstico dos correspondentes
Projetos Pedagdgicos.

A falta de motivagdo por parte dos alunos para a confeccdo de artesanatos foi
apontada no diagndstico de 1995; ja em 2000, esse tema aparece no diagnostico como um
elemento superado. Segundo o PP de 2000, os alunos estao motivados para a elaboracao de
artesanatos. No planejamento escolar de 1998, apareceram vérias a¢des que, conforme os
relatdrios, foram realizadas — estimulavam o artesanato como uma forma de manutencao e
divulgacdo da cultura Kaingang.

As metas propostas pelos Projetos Pedagdgicos da escola (1995-2007) poderiam ser
classificadas em dois grandes grupos: por um lado, as metas fisicas (econdmico-
estruturais) e, por outro, as metas cognitivas educacionais. A maioria das metas propostas
encontra-se no primeiro grupo: aquisi¢do de equipamentos, de livros, de material didatico,
de projetor multimidia, compra de cortinas para as salas de aula, reformas e manuten¢do do
prédio escolar, constru¢do de muros ao redor da escola, construcdo de um prédio para o
pré-escolar, entre outros.

Os aspectos levantados como metas educacionais foram: promover pesquisas com
professores e alunos sobre temas inerentes a cultura indigena, desfiles de jovens indigenas
e resgate de aspectos da cultura Kaingang e Guarani. Podemos observar que as metas
educacionais, além de serem “poucas”, careceram de estratégias (que ndo foram apontadas

nos correspondentes PPs) para sua viabilizacao.
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Nos relatérios anuais das atividades educacionais da escola, ndo se fez referéncia as
estratégias nem aos resultados obtidos em ac¢des que fossem ao encontro das metas
mencionadas. J4 no caso das metas fisicas (efetivacdo de compra de equipamentos),
identificou-se que foram atingidas. Assim, a prioridade das metas fisicas ou materiais nos
Projetos Pedagdgicos foi uma constante durante todo o periodo investigado.

A filosofia da escola, presente em seu Projeto Pedagdgico, expressa a intencdo de
preparar o aluno indio como um ser capacitado de conhecimento, para defender seus
direitos enquanto povo indigena, ocupando, assim, sua posi¢ao na sociedade como cidadio
brasileiro. Busca, nesse sentido, resgatar valores tais como o respeito a dignidade e a
liberdade fundamental do homem, preparando o individuo para o dominio da natureza,
para promover a vivéncia de uma verdadeira comunidade educativa, onde pais,
professores, alunos e membros desta colaborem para com a educagdo de todos. Dentro
dessa filosofia, o que a escola procura é a formagcdo de um homem integral, como ser
fisico, social e racional, a fim de ajudi-lo a ser um homem livre, reflexivo e com
consciéncia critica, comunicativo, solidario, participativo, compreensivo e, acima de tudo,
comprometido com a constru¢do de uma sociedade mais justa e mais humana.

Os pressupostos tedricos e metodologicos que norteiam as acoes da Escola Indigena
de Educacdo Indigena de Educacdo Basica Cacique Vanhkre procuram trabalhar a partir do
conhecimento dos alunos e de suas vivéncias. Com isso, a escola busca a sua autonomia
socio-cultural, conhecendo a realidade de seu povo, contextualizada na recuperagao de sua
memoria histérica; reafirmando, assim, sua identidade étnica. O importante € a
compreensdo do processo histérico em que os indios estdo envolvidos e a percepg¢ao critica
dos valores e contravalores da sociedade atual.

O Projeto Pedagégico foi construido coletivamente pelo corpo docente dessa
escola, tendo uma filosofia baseada na perspectiva histérico-cultural. Porém, ainda falta
muito para colocéd-la em prética, ndo por vontade do corpo docente da unidade escolar, mas
sim pela falta de condi¢des minimas para que 1sSO possa se concretizar.

Para contribuir com o processo de ativacdo cultural, foi construido um novo prédio
da unidade escolar, com uma arquitetura de acordo com a cultura Kaingang, apds estudos e
pesquisas para entender como poderia estar organizada a escola, baseada nos principios
culturais deste povo. O Governo liberou, em 2001, recursos financeiros para que se
garantisse a obra, tornando-se, assim, um grande centro turistico em terras indigenas.

O espaco (Fotografia 1) é reconhecido como a sede da reserva da Terra Indigena

Xapeco. Percebemos que o espaco esta sendo preparado para a construcao da nova escola,
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sendo este um sonho da comunidade indigena e das préprias liderancas da TIX, com o

objetivo de mostrar a importancia da manutencdo da cultura e da identidade indigenas.

Fotografia 1 — Vista da sede do Posto Indigena Xapeco.

Fonte: <http://www.caciquevanhkre.rct-sc.br/index.html>. Acesso em: 25 fev. 2008.

A escola foi construida de acordo com as antigas aldeias (Fotografia 2), com salas
de aula ao redor e, no centro, a parte administrativa. O gindsio de esportes tem formato de
um tatu (Fotografia 3), e o anfiteatro, a forma de tartaruga (Fotografia 4). Isso ndo vai
salvar a qualidade da educacdo indigena, e nem representa a cultura e a identidade deste
povo por si s6, mas, com certeza, muito pode contribuir para estimular os alunos indios a
buscarem novos conhecimentos e melhorarem suas condi¢des de vida, para que possam

exercer sua cidadania.
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Fotografia 2 — Escola Indigena de Educacdo Bdésica Cacique Vanhkre, na Terra Indigena
Xapeco — 2007.

Fonte: Arquivo Pessoal Claudio Luiz Orgo.

Fotografia 3 — Escola Indigena de Educagdo Bésica Cacique Vanhkre e parte do gindsio em
forma de Tatu — TI Xapec6 — 2007.

Fonte: Arquivo Pessoal Claudio Luiz Or¢o.
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Fotografia 4 — Anfiteatro da Escola Indigena de Educagdo Bésica Cacique Vanhkre.

Fonte: Arquivo pessoal de Claudio Luiz Or¢o.

Algo que em seu Projeto Pedagdgico é muito realcado, é a exigéncia de todos os
professores participarem constantemente de dias de estudo, reunides pedagdgicas,
encontros, semindrios e cursos, com o objetivo de melhorar a qualidade da acdo
pedagégica. A escola procura trabalhar dentro da Proposta Curricular de Santa Catarina e
dos Parametros Curriculares Nacionais, baseada na realidade de seus alunos. Assim, a
escola vai definindo suas fungdes para elevar o nivel do trabalho pedagégico.

Quando questionamos os professores quanto a educagdo indigena, como era e como
ela € hoje, 100% responderam que a educacdo indigena era apenas familiar. Com o advento
da escola, tudo comegou a mudar, porém pouco contribuiu, porque era trabalhada de forma
desvinculada da realidade: a preocupacdo central era com a escrita, porém atingia uma

minoria de indios, em vista do dificil acesso a escola. Com o passar dos tempos, a
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educacdo escolar indigena comeca a mudar, ganhando um novo enfoque. Hoje, na
comunidade indigena, a preocupacdo central € subsidiar os alunos com o conhecimento
cientifico, participando ativamente da evolu¢do do conhecimento e da educacdo, “pois
precisamos ser mais do que somos sem deixar de ser o que somos. Partindo de nossa
realidade para entender o cientifico, ou seja, da cultura local para a cultura universal”. A
escola é vista como uma referéncia indigena a partir dos encontros e reunides com a
comunidade, percebendo a necessidade de se trabalhar a sua realidade e a sua cultura.

Percebemos que muitos indios Kaingang freqiientam instituicdes de Ensino
Superior na regido, nas mais diversas areas do conhecimento, € que buscam contribuir com
a comunidade na tentativa de superar as condi¢des de vida de seu povo. Acreditamos que
hoje se encontram no ensino superior mais de 30 indios, buscando formacdo académica e
profissional.

A Escola Indigena de Educacdo Bdsica Cacique Vanhkre ja tem publicado vérios
livros, com a ajuda da comunidade. Dentre eles, podemos citar: Como viviam e como
vivem os indios hoje; Ervas Medicinais; Comidas tipicas — todos publicados em Portugués.
E o livro Historias e Lendas, na lingua Kaingang. Com certeza, para garantir essas
publicacdes ndo foi nada ficil. Houve a ajuda de todos os envolvidos na comunidade
escolar, que perceberam, assim, o fruto de um trabalho de revitalizacdo da sua cultura e da

sua identidade.

3.3 Escola e cultura Kaingang: desafios e perspectivas no processo de construciao da

cidadania

“Ser professor obriga a op¢Oes constantes que cruzam nossa maneira de ser com
nossa maneira de ensinar, e que desvendam, na nossa maneira de ensinar, a nossa maneira
de ser.” (ENRICONE, 2001, p. 31).

Para que possamos pensar em uma proposta metodoldgica diferente, na qual se
busque realmente manter a cultura e identidade de um povo, precisamos partir do principio
de necessidade de discussdo de alguns elementos do processo docente educativo. Como
nao hd educacdo escolar sem professores e nem sem alunos, qualquer discussdo sobre esse
tema implica no aperfeicoamento de acdes, principalmente no investimento de uma politica

de formacao continuada para professores diante da complexidade dessa tarefa e também da
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capacitacdo dos recursos humanos institucionais envolvidos nesta acdo, ou seja, 0 corpo
técnico, pedagdgico e administrativo da escola. Essa proposta s6 faz sentido se for
concretizada através de investimentos na formagao dos recursos humanos, onde a formagao
e a preparagdo do professor passam, em primeiro lugar, pela reflexdo sobre a prética
pedagdgica em sala de aula, servindo de ponto de partida para a escola comecar a discutir
uma proposta que venha ao encontro dos interesses da comunidade escolar. Podemos
demonstrar, aqui, a preocupacdo com a prepara¢do do professor enquanto investigador,
para que este se desenvolva como um grande potencial pesquisador. Com isso, implementa
em seus alunos a mesma préitica e pode entender mais sobre a histéria, a cultura e a
identidade do povo indigena, sofrido e expropriado de seus valores individuais e coletivos.

A pesquisa ndo deve ter apenas interesse escolar, mas, principalmente, comunitario,
para poder produzir novos conhecimentos. Nao apenas reproduzir ou utilizar o
conhecimento no sentido de apropriacdo, pela escola, das informagdes coletadas junto as
pessoas mais idosas, que vivem na comunidade e que podem contribuir com informacgdes
importantes da cultura do seu povo. Por isso, enquanto professores pesquisadores,
precisamos aprender a fazer tais levantamentos através da histéria oral. E assim,
sistematizando e analisando as informacOes reunidas, interpretando tais dados,
promovendo a pesquisa como processo de ensino e aprendizagem na escola, para que seus
resultados possam ser aplicados na comunidade em geral. Acreditamos ser esse o ponto de
partida para discutir, pensar e produzir material didatico préprio para a escola indigena,
voltado aos interesses e preocupacdes culturais e sociais de cada comunidade.

“O professor foi sendo paulatinamente esvaziado dos seus instrumentos de trabalho,
do conteido (saber), do método (saber fazer), restando-lhe agora, quanto muito, uma
técnica sem competéncia [...].” (CANDAU, 1987, p. 59).

O Projeto Pedagégico deve ser uma instancia aberta, porém isto s6 serd possivel
quando todos os envolvidos no processo possam pensar a educacdo. Se todos estiverem
preocupados realmente com a pratica pedagogica da escola, isto facilitard o processo de
democratizacdo do espaco escolar. Para isso, ndo se pode apenas assegurar aos alunos a
garantia do conhecimento cientifico, precisamos, também, fazer com que se sintam
verdadeiros cidadaos.

Pensar a constru¢do democratica do espaco escolar envolve questdes de ordem
politica, social, educacional e, principalmente, de valores que sdo definidos a partir da
pratica docente em sala de aula. Na escola, isso é possivel quando todos nos empenhamos

a0 mdiximo na constru¢io de um projeto coletivo para a escola, pensando uma
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transformac¢do nos valores, nas acdes e nos conceitos de nossos alunos.
Para falar da constru¢do democrética, partimos do principio da democracia que

Oliveira (2001, p. 12) nos faz refletir:

A democracia social se fundamenta em alguns principios e requer o
desenvolvimento de um certo nimero de préticas com vistas a superagdo da
verticalidade das hierarquias, aprioristicas, da opressdo de grupos
subalternizados entre outras formas de discriminagdo e de siléncio produzidas em
contextos ndo democréticos.

Contribuir para o desenvolvimento da autonomia de grupos sociais ndo € algo que
se possa fazer apenas pelo discurso. A prética politico-pedagdgica efetiva é fundamental
para a construcdo da democracia na medida em que questionando, desvelando e
democratizando os mecanismos de legitimacdo e de exercicio do poder em nossa
sociedade, podemos contribuir para o desenvolvimento da consciéncia e da autonomia.
Criam-se, entdo, mecanismos € normas de interacdo fundamentados na gestdo democratica
dos conflitos estruturais e conjunturais da sociedade.

O Projeto Pedagégico, se for construido coletivamente, gera a co-responsabilidade
dos envolvidos, legitima a participagdo e as decisdes, democratiza as relagdes
interpessoais, desperta a autonomia e a liberdade na organizacdo da escola no seu contexto
social. Ter essa ousadia é mudar os destinos da escola, do pensar e do agir
pedagogicamente; € articular o politico ao pedagdgico, em uma sintese comprometida com
a formagdo da cidadania consciente e critica do educando. Isso s6 € possivel quando
educadores, pais, alunos e funciondrios se reconhecem como eternos aprendizes do fazer
pedagdgico na escola e na comunidade, com base em uma teoria emancipadora, formando
cidaddos conscientes para compreender a sociedade e o mundo em que vivem. Desse
modo, proporciona-se uma escola de qualidade, garantindo o intercAmbio de
conhecimentos, 0 acesso € a permanéncia dos alunos e lhes dando oportunidades de se
sentirem sujeitos histéricos e responsdveis pela construcdo de sua prépria historia,

garantindo a manutenc¢do dos valores.

A ac¢do politica democratizante no interior da escola ocorre pela transformagao
das praticas sociais reais que se desenvolvem no seu interior, tendo em vista a
necessidade de se ampliar os debates, respeitando-se as diferencas de interesse
entre os diversos sujeitos e grupos em interagdo, e criando condi¢cdes para uma
participag¢do autdnoma, dos diversos segmentos, viabilizando, neste processo, a
horizontalizacdo das relagdes de forca entre eles. A presenga dos principios
democréticos se evidencia nesta perspectiva, como meio para viabilizar a
democratizagdo da escola, tanto de sua estrutura organizacional quanto na
dimensdo das praticas sociais efetivas, aspectos distintos e complementares da
luta pela democratizacdo. (OLIVEIRA, 2001, p. 31).
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A caracteristica principal do espago escolar é o didlogo, oportunizando ao aluno ter
“vez” e “voz” nos momentos de discussdo em sala de aula, em um processo de respeito as
diferencas, e construindo, juntos, o conhecimento. O professor passa de um mero
transmissor para um mediador da constru¢do do conhecimento.

E fundamental a reorganizacio da comunidade com vistas a constru¢io de um
projeto coletivo emancipador. A importancia desse projeto estd na sua nova forma de
pensar, decidir e agir, tomando decisdes a respeito dos trabalhos escolares, partindo da
prépria comunidade onde a escola estd inserida. Garante-se, assim, que esse trabalho se
realize de forma mais comprometida, realista, objetiva e adequada aos interesses e
necessidades dos alunos e da prépria comunidade, como um todo. Portanto, a tarefa da
escola € desafiante e exige, da mesma, empenho, persisténcia, paciéncia e crenga naquilo
que se quer construir coletivamente. Essa construcdo é permeada de valores que
extrapolam os muros da escola e envolvem a realidade social como um todo, € o que estd
em jogo neste trabalho coletivo é o proprio fortalecimento da sociedade civil em torno da
cultura e da sua identidade, pela 6tica dos interesses e necessidades de sua populagdo, de
modo geral.

Os desafios e perspectivas aqui apresentados dizem respeito ndo apenas ao papel do
Estado, enquanto 6rgdo responsdvel pela Educacdo, mas também ao desafio que a
comunidade indigena enfrenta nos dias atuais, em um processo de extincao da sua cultura,
identidade e oportunidades. A Educagdo é o ponto de referéncia para qualquer proposta de
desenvolvimento humano, social, econdmico e cultural, porém tudo conspira contra as
perspectivas de um mundo melhor para as populagdes com menos oportunidades.

Percebemos que ha perspectivas para a educacio indigena, porém a realidade nos
mostra, ndo somente na Terra Indigena Xapec6, como em outras reservas, que o tratamento
dado a educacgdo estd longe de ser aquele dispensado pela legislacdo, tanto federal como
estadual.

Para isso, faz-se necessdrio um trabalho persistente, partindo de sua realidade local,
tornando o aluno um individuo pensador, capaz de refletir, analisar, propor e agir; criando,
assim, seu universo e sua historia. Ser cidadao € ter direitos e deveres, dando condi¢des ao
aluno de ser e ter, garantindo a todos o acesso a escola com qualidade, sem exclusdes.

Ao analisar os Planos de Ensino e o Projeto Pedagogico da Escola, deparamo-nos
com alguns elementos que nos permitem entender melhor a situacdo da unidade escolar em
estudo. Dentre eles, destacamos:

v" O livro didético ndo é exclusivo para a cultura Kaingang: o material é o0 mesmo
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utilizado nas escolas para os ndo-indios;

v" Nem todos os professores tém o mesmo compromisso social com a questdo
cultural;

v A maior parte dos professores ndo tem nenhuma formagdo especifica e nem
domina a lingua Kaingang; e

v" Apenas 20% da populagdo da drea indigena ainda fala a lingua materna.

Se os indigenas querem uma educacdo que dé conta dos interesses de uma categoria
de excluidos, como € o caso da cultura indigena, precisamos, em primeiro lugar, ter claro,
tanto para professores como para a comunidade escolar de modo geral, quais os principios
e caracteristicas da educacdo indigena, fundamentados teoricamente no Referencial
Curricular Nacional para a Educagao Indigena — RCNEI, bem como pela Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo Nacional e, em especial, pela Proposta Curricular do Estado de Santa
Catarina. Para buscar uma educag¢do comunitdria, intercultural, bilingiie, especifica, exige-
se do corpo docente uma postura, compromisso, estudo e grande responsabilidade para
alcancar tais objetivos, ndo podendo medir esforcos para esta tarefa. Nao vamos nos deter
aqui na questdo de conteidos que devam ser trabalhados nessa proposta, por entender que
o RCNEI ja estabelece conteudos minimos em cada disciplina, em seus respectivos niveis
de ensino. Parametros esses estabelecidos em nivel nacional, considerados como a
“espinha dorsal” da educacao indigena, que podem ou devem ser ampliados de acordo com
a necessidade e a realidade de cada escola.

A escola é o lugar de concepcao, realizacdo e avaliacdo de seu projeto educativo,
uma vez que necessita organizar seu trabalho pedagégico com base em seus alunos. Nessa
perspectiva, € fundamental que a escola assuma suas responsabilidades sem esperar que as
esferas administrativas superiores tomem essa iniciativa, mas que lhe déem as condigdes
necessdrias para leva-la adiante. Para tanto, € importante que se fortalecam as relagdes
entre escola, sistema de ensino € a comunidade escolar.

Elaborar o Projeto Politico-Pedagdgico significa antever um futuro diferente do

presente. Como nos diz Gadotti (1994, p. 79):

Todo projeto supde rupturas com o presente e promessas para o futuro. Projetar
significa tentar quebrar um estado confortdvel para arriscar-se, atravessar um
periodo de instabilidade e buscar uma nova estabilidade em funcdo da promessa
que cada projeto contém de estado melhor do que o presente. Um projeto
educativo pode ser tomado como promessa frente a determinadas rupturas. As
promessas tornam visiveis os campos de agdo possivel, compreendendo seus
atores e autores.
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Diante das necessidades da escola e da preocupacdo em relacdo a qualidade de
ensino e do envolvimento da comunidade escolar, propomos que a escola discuta melhor
em relacdo a formagdo do professor com vistas a sua atuagdo pedagdgica e, em segundo
lugar, propor um sistema de acdes e de atividades que possam contribuir com a cultura e
identidade indigenas através da educacdo formal — Escola. Para dar conta dos objetivos
acima propostos, precisamos compreender alguns momentos especificos que possam dar
conta dos interesses da escola e da propria comunidade indigena, que busca garantir o

respeito a sua cultura e a sua identidade.

3.4 A escola e a comunidade escolar

O Projeto Politico-Pedagodgico tem duas dimensdes: uma politica, que se cumpre na
medida em que se realiza enquanto pratica especificamente pedagdgica, e uma dimensao
pedagogica, que reside na possibilidade de efetivacdo da intencionalidade da escola, que é
a formacao do cidaddo participativo, responsavel, compromissado, critico e criativo. Este
projeto € pedagdgico, no sentido de definir suas acdes educativas.

Politico e Pedagdgico tém um significado indissocidvel e neste sentido é que se
deve considerar como um processo permanente de reflexdo e discussdo dos problemas da
escola, na busca de alternativas vidveis a efetivacdo de sua intencdo enquanto pratica
pedagdgica. Ele propicia a vivéncia democratica necessdria para a participagdo de todos os
membros da comunidade escolar na construcio e exercicio da cidadania. Trata-se aqui de

uma reciprocidade entre a dimensao politica e a pedagdgica do projeto da escola.

A gestdo democrdtica participativa valoriza a participagdo da comunidade
escolar no processo de tomada de decisdo, concebe a docéncia como trabalho
interativo, aposta na constru¢dio coletiva dos objetivos e no funcionamento da
escola, por meio da dindmica intersubjetiva, do didlogo e do consenso.
(LIBANEO, 2001, p. 105).

Este ¢ 0 momento especial para pensar um ensino com qualidade, no qual se busca
a participacdo de todos os envolvidos, preocupados com o rumo que a escola poderd
trilhar. Para tanto, elegemos, entdo, os seguintes objetivos:

v Reconhecer e organizar seu conhecimento sobre o espago humano, sentindo-se

parte integrante do processo;
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v Identificar, elaborar e divulgar o seu conhecimento sobre o espago e seu povo,
dominando a linguagem escrita e falada;

v' Garantir a produ¢do de material didatico;

v' Co-responsabilizar o aluno e a comunidade pelo processo de re-apropriagdo de
valores.

Diante da situagdo exposta, pensamos que a escola deva organizar e propor agdes
praticas para contribuir com a cultura e a identidade indigenas. Torna-se necessario
subsidiar os professores para esta pratica pedagdgica, porque sem a devida formagdo se
torna dificil dinamizar um processo de mudangas. Para isso, tornam-se necessdrias acoes
praticas para um primeiro momento de encaminhamentos para a unidade escolar. Em
primeiro lugar, € preciso pensar na elaboracdo de um Projeto Pedagdgico coletivo, no qual
deve ficar clara a fun¢do social da escola, suas a¢des e principios, garantindo momentos de
estudos e reflexdes acerca da fundamentacdo tedrica dos professores e do corpo técnico-
administrativo e pedagogico da escola, bem como do corpo diretivo da mesma. Com isso
possam dar encaminhamentos co-responsabilizando seus participantes, com uma proposta
voltada aos interesses da cultura e da identidade do seu povo.

E, certamente, a escola, os professores, 0 ambiente passam inimeros valores como
parte do chamado curriculo oculto, mas € justamente por isso que a escola precisa
explicitar principios norteadores para a vida prética, decorrentes de um consenso minimo, a

partir da busca de sentidos de sua propria experiéncia e da cultura.

A gestdo da educacdo escolar no Brasil, hoje, conta com um grande nimero de
leis e outras normaliza¢des, provindas da drea federal, da 4rea estadual e
municipal. Esse sistema legal se afirma desde diretrizes curriculares, até
financiamento e fontes de recursos. Qualquer profissional de educacdo, que seja
comprometido com seu fazer pedagdgico e politico, ndo pode deixar que o
conhecimento de tais constrangimentos normativos, seja apenas competéncia de
quem exerce fungdes administrativas. (FERREIRA, 2001, p. 44).

Com o pensamento voltado ao fortalecimento da cultura, a escola pode promover
semindrios internos ou fora dela, com os professores que trabalham em escolas de cultura
indigena e autoridades educacionais e da propria Funai. Objetiva-se, entdo, a socializagcdo e
garante-se a troca de experiéncias; com a elaboragdo de Projetos, com apoio da Funai, NEI
ou da SED, juntamente com as Universidades da regido, para que sejam criados cursos de
capacitacdo e/ou de nivel superior especificos para as culturas indigenas.

A socializagdo de projetos desenvolvidos pelos professores na escola, com o

objetivo de mostrar a importancia da educagao formal para seu desenvolvimento social, é
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uma atividade de suma importancia, pois quem estd fora da escola tem leituras
diferenciadas sobre o papel que a mesma desenvolve em seu interior; para isso, faz-se
necessaria uma discussao coletiva para a elaboracdo dos planos de ensino voltados para as
necessidades reais de aprendizagem e incentivando a participagdo em eventos, para assim
disseminar a cultura indigena para além dos muros das escolas e da propria comunidade.
Mas para que esta etapa realmente se concretize, faz-se necessdrias reunides
bimestrais com pais e a comunidade, acompanhadas de pequenas palestras com autoridades
indigenas, co-responsabilizando-os neste processo de manuten¢do de sua cultura e

identidade.

3.5 A escola — uma responsabilidade social

A cultura de um povo se identifica pelas vestimentas, alimentacdo, religido,
costumes e tradi¢des. Para garantir a manutencao dessa cultura faz-se necessdario atividades
que, em muitos momentos, possam parecer insignificantes, porém de grande valia, por
exemplo: promover a semana cultural indigena na regido, com atividades como
apresentacdo de teatros, feira interdisciplinar, dangas tipicas, festival da cancio indigena e
o comércio de artesanato.

Contemplar a cultura indigena nos debates em todas as disciplinas e conteidos
propostos nos Planos de Ensino em sala de aula, trabalhar com projetos coletivos,
abordando os temas transversais da temdtica indigena nas escolas, como: terra e
conservacdo da biodiversidade, auto-sustentacdo, direitos, lutas e movimentos, ética e
valores, pluralidade cultural, saide e educacdo, e, finalmente, considerar elementos
fundamentais do curriculo em sala de aula: os elementos cultura e identidade.

O objetivo da Educagdo Basica é o desenvolvimento integral do educando,
tornando-o capaz de tomar suas préoprias decisdes e intervir socialmente, ao longo de sua
vida, no contexto em que estd inserido. Para tornd-lo um sujeito critico, capaz de
solucionar problemas e tomar decisdes, € essencial que a escola saiba implementar a
aprendizagem por competéncias e habilidades, que, por meio destas o aluno possa
enfrentar os desafios apresentados pela educacdo (escola) e pela sociedade. O educando
aprende a se defender e a enfrentar tais desafios, mobilizando suas competéncias e

habilidades. E isto ele fard com mais afinco se as situacdoes enfrentadas forem
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significativas, isto €, se estiverem relacionadas ao seu contexto de vida.

Nao podemos pensar em educagdo sem entender o processo de como ela ocorre no
interior de uma comunidade com cultura especifica, como é o caso da cultura kaingang. A
escola ndo deve ser vista como paternalista, mas sim como um espaco democratico que
privilegie o didlogo e participacdo efetiva dos agentes formadores da comunidade: ela

precisa conhecer as relacdes que ocorrem dentro e fora de seu préprio espaco.

A participacdo € o principal meio de se assegurar a gestdo democrdtica da escola,
possibilitando o envolvimento de profissionais e usuarios no processo de tomada
de decisdes e no funcionamento da organizacdo escolar. Além disso, proporciona
um melhor conhecimento dos objetivos e metas, da estrutura organizacional e de
sua dindmica, das relacdes da escola com a comunidade, e favorece uma
aproximagio maior entre professores, alunos e pais. (LIBANEO, 2001, p. 79).

Algumas entrevistas realizadas ao longo de pesquisa de campo sinalizam a
inquietacdo frente as necessidades sociais da comunidade. Devido ao alto nivel de exclusdao
social em que se encontra a maioria da populacdo aldeada na TI Xapecd, alguns membros
da comunidade escolar visualizam no processo de producao do conhecimento escolar uma
possibilidade de transformacdo social. Como exemplo, podemos apresentar duas
entrevistas realizadas com professores da escola local.

Ao indagarmos sobre “existéncia de acodes reivindicatérias dos indigenas no ambito

das politicas publicas de educacdo”, os depoentes informaram que:

O povo Kaingang desta TI Xapecé sempre lutou e reivindicou para o
desenvolvimento desta comunidade, as liderancas, compreendiam que com a
educagdo seria o futuro de nosso povo. [...] hoje continua a luta para uma
educagdo melhor ao povo Kaingang, com manifestacdes de varias formas, com
projetos, na luta de valorizagdo da cultura e Histéria, e para o reconhecimento e
respeito de nosso povo, aos politicos, as autoridades maximas do pais. [contudo]
até hoje o povo indigena se encontra no esquecimento, parece nao fazemos parte
da sociedade brasileira é por isso que estamos na luta para sermos um povo
reconhecido com histdria, cultura, lingua e que ndo somos um povo inferior e
sim um povo diferente e que estd na luta por um futuro melhor! Vérias foram as
reivindica¢des dos indigenas junto ao estado, entre elas: a estadualizagdo do
Ensino Infantil; Reforma e ampliacio do complexo escolar; a criagdo da
categoria de Educacdo Escolar Indigena, etc. Todas essas reivindicacdes visam
atender, os indigenas, porém, acdes por parte do estado ficaram sé no papel.
(Entrevista realizada em 12 dez. 2007. Professor Kaingang “A”).
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v" Que politicas ptiblicas estdo sendo aplicadas na Terra Indigena Xapec?

A educacdo faz parte das politicas publicas, a sadde, tudo ¢é para
desenvolvimento da comunidade, para a valorizag@o da histéria, cultura e lingua
do nosso povo.

Apesar e esporadicamente cursos de capacitagdo para Educadores Indigenas
idealizados pela escola, parceria com o Conselho Tutelar, parcerias com a Satdde
com palestras referente a questdo da AIDS, temos a participa¢do da escola no
Programa de Alimentacdo em parceria com o Governo Federal e a Agricultura
Familiar. Combate a evasdo escolar. (Entrevista realizada em 12 dez. 2007.
Professores Kaingangs “A” e “B”, respectivamente).

v Como os indigenas da comunidade percebem a problematica da educagio?

Apesar da educacdo indigena de uns anos para cd ter um grande avanco, ainda
tem muito que melhorar, que o estado deveria criar politicas ptiblicas diferentes,
de acordo com as necessidades do povo indigena, precisa olhar de forma
diferente a educacdo indigena, que deve criar projetos para sanear a necessidade
da comunidade e que deveria ter politicas em relacdo a educagdo indigena,
projetos que tenham continuidade de um governo para outro, assim a educagdo
seria melhor e nossos objetivos serdo alcancados.

A comunidade indigena é aberta a parceria e sempre estd a disposi¢do da escola,
sempre que solicitada e percebe a problemdtica com certo grau de preocupacao,
pois o espaco fisico da escola, o nivel de poder aquisitivo dos indigenas, o
abandono da lingua Kaingang € a maior problematica vivida no dia-a-dia e que a
cada ano vem aumentando cada vez mais, embora a escola tenha tomado varios
encaminhamentos para encontrar a solucdo. (Entrevista realizada em 12 dez.
2007. Professores Kaingangs “C” e “D”, respectivamente).

v" Que tipo de educac@o os Kaingang querem? O que deve ser trabalhado em sala

de aula?

Queremos uma educagdo sempre melhor ao nosso povo, que continue 0s
trabalhos de fortalecimento e valorizagdo da histdria, cultura, lingua e sim a
identidade de nosso povo, e também os temos universais para os conhecimentos
gerais para se ter os conceitos cientificos, tudo isso para o desenvolvimento do
NOSSO povo.

Uma educacdo que além de ensinar conteidos sobre a cultura Indigena que
capacite os Kaingang no meio social fora da aldeia também. Em sala de aula
além de aprenderem sobre a cultura, estudam também os contetidos universais.
(Entrevista realizada em 12 dez. 2007. Professores Kaingangs “A” e “B”,
respectivamente).
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v' Hé projetos interdisciplinares na escola? Quais? Como sdo desenvolvidos?

A escola trabalha com projetos em relacdo a revitalizacdo e fortalecimento da
cultura, histéria, lingua e também com projetos diferentes, conforme os
problemas encontrados na comunidade como forma de motivacdo aos futuros
jovens indigenas a ndo passarem pelos problemas do passado.

Através de projetos interdisciplinares sdo trabalhados vérios temas referentes a
cultura e temas da atualidade. Por exemplo: Alimentacdo Kaingang; Ervas
Medicinais Kaingang; O Surgimento do Povo Kaingang, Artesanato Kaingang,
Danca e Teatro Kaingang; Terra Indigena Xapecd Aspectos Gerais, Jogos e
Brincadeiras indigenas Kaingang; Os seres Vivos; Tabaco e Alcoolismo etc.
(Entrevista realizada em 12 dez. 2007. Professores Kaingangs “C” e “D”,
respectivamente).

v' Quais os graus e modos de articulagio entre a escola, os professores, as
associacOes indigenas locais e projetos de desenvolvimento sustentado, de assisténcia a

saude ou de autodeterminacao politica?

A escola, os professores, as associagdes indigenas locais estdo sempre
articulados para o desenvolvimento dos projetos da escola e comunidade, bem
como projetos de auto-sustentacdo, a saide, tudo € no coletivo, e o objetivo da
escola hoje em trabalhar os dois mundos, o indigena e ndo indigena é para ter o
conhecimento, ter o dominio dos conhecimentos cientificos e para se ter a
valorizacdo e compreensdo do que € ser indigena, assim estaremos criando no
indigena uma mentalidade de respeito e luta pelo seu povo, e 0 mais importante
um espirito indigena para continuar na luta pelo nosso reconhecimento e
conquista de nossos direitos.

Através de encontros, reunides, palestras com todos os setores envolventes da
sociedade estabelecendo sempre parcerias. (Entrevista realizada em 12 dez.
2007. Professores Kaingangs “E” e “F”, respectivamente).

v Qual a relagdo da “comunidade” da Terra Indigena Xapecé com sua prépria

histéria e “tradi¢do”? Como a escola trabalha isso?

Apds a escola ter seu reconhecimento como escola indigena, ter sua propria
fungdo social, ter a responsabilidade e compromisso de liderangas indigenas,
professores indigenas, a escola passou a ser pensada por indigenas, ter a
liberdade de criar o projeto politico pedagégico da escola (P.P.P.) no coletivo, as
coisas mudaram. A comunidade teve a oportunidade de pensar que escola quer
para seu povo? Que cidadaos a escola quer formar? Qual o objetivo da escola? O
que € escola indigena? Como e o que deve ser trabalhado? Entdo isso nos dd a
responsabilidade de trabalhar o fortalecimento da nossa histdria, cultura, lingua,
isso tudo para formar cidaddao com mentalidade e espirito indigena.

A relagdo da T. I. Xapecd com sua histéria e tradi¢do é ligada mais a “Histdria e
Memdéria”, através de pesquisa para se tentar registrar parte de uma historia
abrangente e milenar. E claro que nem tudo se perdeu, ainda o povo Kaingang
mantém vivo hébitos que sdo vivenciados no dia-a-dia pelas familias que
preservam viva a cultura dos seus antepassados. (Entrevista realizada em 12 dez.
2007. Professores Kaingangs “A” e “F”, respectivamente).

Nas falas de nossos depoentes, podemos apreender aspectos que revelam a
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necessidade de maior investimento por parte dos Orgdos publicos no processo de
consolidagdo e efetivacdo de acOes destinadas a producdo do conhecimento escolar. Nao
s@o raros os artigos e dispositivos legais instituidos pelo Governo Federal que se destinam
a garantia dos direitos sociais dos povos indigenas. Todavia, sem propostas consistentes de
trabalho técnico especializado nas reservas e sem pressdes do movimento social indigena,
pouco efeito tem a legislacdo.

Diante do exposto, tornam-se necessarias agdes que agreguem todos os envolvidos
no processo educacional e, cujo objetivo, concentre-se em praticas de (re) ativacdo da
cultura e da identidade indigena. Neste empreendimento, insere-se a importancia do
movimento social indigena organizado

A Associacdo Indigena Kanhru — Aika, criada em 03 de julho de 2003, certamente
constitui-se uma via fundamental para o processo de luta pelos direitos sociais indigenas na
regido que se insere este trabalho.

A Aika reuniu liderancas indigenas da Terra indigena Xapeco e € uma sociedade

civil, indigena, sem fins lucrativos, regida por um Estatuto. Sdo objetivos desta associagao:

v/ promover a articulagio de maneira coordenada e unificada, a organizacdo
social, cultural, econdmica e politica dos indios, das aldeias, das comunidades e
dos povos indigenas ligados a ela;

v fortalecer a autonomia dos povos Indigenas e suas organizagdes;

v’ estimular e promover iniciativas que assegurem o respeito e a valorizagdo da
organizagdo social, costumes, lingua, tradi¢des e todas as demais formas de
manifestagdo cultural dos povos indigenas;

v formular estratégias, parcerias de cooperagdo técnica e financeira cm
organizagdes indigenas e ndo indigenas Nacionais e Internacionais, bem como
organismos de cooperagdo, objetivando a garantia e promog¢do dos direitos
indigenas;

v/ promover e incentivar o desenvolvimento sustentado dos indios, das aldeias,
das comunidades e povos indigenas ligados a ela, nas atividades produtivas e
comerciais, respeitando o meio ambiente;

v preservar e defender em qualquer lugar os direitos dos indios, das aldeias, das
comunidades e dos povos indigenas;

v’ promover e ajudar na melhoria do atendimento a satide e educag@o dos indios,
das aldeias, das comunidades e dos povos indigenas;

v prestacdo de quaisquer servicos que possam contribuir e melhorar a qualidade
de vida dos indios, das aldeias, das comunidades e povos indigenas; [...].
(ESTATUTO DA ASSOCIACAO INDIGENA KANRU, 2005. Mimeo).

Conforme podemos perceber, no Estatuto da Aika, fica evidente seu proposito no
que diz respeito a busca pelos direitos sociais de cidadania da populacido indigena.
Todavia, entre as diretrizes estatuidas e as acdes levadas a efeito existe uma distancia

significativa, sobretudo, no que concerne aos projetos sociais voltados a educacao.

Um breve levantamento das atividades desenvolvidas pela Aika nos ultimos trés
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anos, nos permite afirmar que hd uma maior énfase para agdes voltadas ao atendimento de
satide da populacdo indigena. Mediante a leitura do Relatério Consubstanciado das
atividades desenvolvidas pela associa¢do no periodo de 2004 a 2006, podemos destacar as

seguintes acoes:

v’ Buscou parcerias para garantir a qualidade de servigos a sua populagio;

v" Ofereceu suporte e capacitagdo para o Conselho Local Indigena (Controle
Social);

v Ofereceu capacita¢do de seus associados e técnicos;

v/ Promoveu a Semana da Satide Indigena, no més de abril/2007, como atividade
de orientagdo e divulgacdo das agdes de satde;

v Promoveu e divulgou ac¢des locais e de servigos comunitérios, entre outras
acodes que estejam relacionados ao bem-estar da populacdo indigena;

v’ Parceria Governo Federal, Funai, Funasa e Municipio para distribui¢do de 772
cestas bdsicas para familias em situacdo de vulnerabilidade social;

v" Encaminhamento de familias em situagdo de vulnerabilidade social a
assisténcia social do municipio no Programa Federal Bolsa-Familia;

v’ Ofereceu reunides mensais com grupos de gestantes e sobre planejamento
familiar;

v Elaboracdo de projetos para as Associa¢des Indigenas e Pastorais da Crianga;
v" Reunides informativas para a organiza¢gio da comunidade indigena
(Associagdes, Clube de Maes Indigena, e outros). (AIKA, 2007. Mimeo).

Ainda que no contexto mais amplo do cendrio social brasileiro, no qual se insere a
comunidade indigena no &mbito da educacao escolar, as entidades indigenas e de apoio aos
povos indigenas propdem e mantém atividades de cunho educativo que, aos poucos,
passaram a constituir uma rede de programas educacionais para as populacdes indigenas
brasileiras. Conforme ja salientamos no capitulo segundo, essas redes se sustentam,
fundamentalmente, nos projetos educacionais focalizados em ac¢des destinadas a atender
reivindicagdes indigenas, mediante, um processo de educacdo diferenciada. Além disso,
pressupdem a participagdo ativa das comunidades indigenas, representadas por seus
lideres, na elaboragdo, acompanhamento e execucao dos projetos desenvolvidos no ambito
de dreas indigenas.

A principio, esses projetos educacionais consistiam na alfabetizacdo de jovens
indios das comunidades envolvidas, respeitadas suas demandas politicas e especificidades
culturais e lingiiisticas. Em seguida, de forma autbnoma e comunitdria, as entidades
promotoras passam a responsabilizar-se por iniciativas de formacao de professores indios,
pela formulagdo, sistematizacio e regularizacdo de propostas curriculares alternativas as
vigentes nas escolas indigenas até aquele momento e pela elaboracdo de materiais didaticos
de autoria indigena adequados as diferentes realidades.

No caso especifico da Aika, podemos perceber que além das acdes destinadas ao
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atendimento de sadde, as parcerias com o governo federal situam-se em uma proposta de
assistencialismo social como, por exemplo, o Programa de Bolsa Familia. Isto nos convida
a pensar sobre a necessidade de propostas de formacao complementar que conduza agentes
internos da comunidade, como os professores indigenas, a atividades destinadas a uma

maior politizacdo e o fortalecimento da cidadania na Terra Indigena Xapeco.



CONSIDERA COES FINAIS

A partir de uma aproximacdo entre a histéria e a antropologia, buscou-se
problematizar, nesta dissertagdo, a educacdo indigena, especificamente o caso da Escola
Indigena de Educacdo Basica Cacique Vanhkre, localizada na Terra Indigena Xapeco.
Nesse empreendimento, o Estado, a Escola e a “comunidade” indigena foram analisados
como grupos de atores inseridos em um ambiente mais amplo, delimitado por fronteiras
culturais.

No Brasil, a busca pela constru¢do de escolas indigenas capazes de articular esse
duplo olhar caracteriza-se em experiéncias inovadoras, em que a escola reflete e auxilia na
construcdo de um projeto histérico, na criacdo de novos professores indios, no
amadurecimento da reflexdo destes professores sobre sua pritica e sobre os objetivos e
condicdes da escola desejada, na avaliacdo critica sobre seus projetos em curso, na
producdo e publicacio de materiais didaticos especificos para seu povo, € no
reconhecimento legal e institucional dos direitos indigenas a uma educacio especifica e
diferenciada, de qualidade.

Dadas as dimensdes e a grande diversidade de situagdes encontradas, ha muito por
se fazer. Constata-se uma grande defasagem entre o avango do discurso e da legislacdo
sobre educagdo escolar indigena e a realidade de grande parte das escolas e programas
educacionais oficiais oferecidos aos indios.

Analisando as condi¢cdes em que vivem esses povos, perceberemos que a realidade
social, politica, econdmica e cultural encontra-se cada vez mais dilacerada pelo sistema
imposto pelo grande capital internacional, preocupando apenas com a sua expansio. Nao
ha, até o presente momento, preocupacdes concretas com a condi¢do de vida desses povos.
A Escola, enquanto instituicdo social, muito pode contribuir para melhorar parte dessa

realidade, porém nao sozinha: ela precisa do engajamento de toda a comunidade escolar,
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buscando alternativas para superar as problemaéticas sociais dos povos indigenas.

Nesse quadro, problematizou-se, ainda, as concep¢des de escola e as politicas
desenvolvidas pelo Estado “para” os indios, em diferentes contextos histéricos sociais; o
direito a diversidade cultural na escola indigena; as formas de articulagdo da comunidade
Kaingang da Terra Indigena Xapecé no conjunto do movimento social indigena; seus
desdobramentos em agdes reivindicatdrias dos direitos indigenas, sobretudo no que se
refere ao direito a educacio.

Dessas problemadticas, depreenderam-se questdes acerca da forma como os povos
indigenas foram vistos e interpretados pelos ndo-indios ao longo do processo de construcao
da sociedade nacional, como estas imagens foram “consumidas” internamente no grupo.
Foram décadas de politicas claramente contrdrias aos povos indigenas ou, ainda que
favordveis no plano do discurso e no plano legal, amplamente complacentes com praticas
violentas, que visavam a extin¢do da diferenca. A transformacdo das populacdes indigenas
em mao-de-obra talvez tenha sido, ao lado de sua conversdao a fé cristd, uma das mais
piedosas solucdes propostas para enfrentar a problematica indigena.

Assim, no primeiro capitulo do trabalho, buscou-se trazer a tona as imagens
construidas do indio pela 6tica do “outro”, em diferentes momentos e periodos do processo
de constituicao/formacdo da sociedade brasileira. Isso apesar de termos consciéncia de que
uma abordagem longa, que ressalte fragmentos de imagens e representacdes acerca do
indio nos periodos colonial, imperial e republicano brasileiro, nos remete a uma visao
panoramica em termos de temporalidade. Esse empreendimento nos auxiliou e nos
aproximou dos fragmentos das diversas imagens construidas acerca das populagdes
indigenas, em tempos e contextos anteriores, que ainda podem ser percebidas e
confrontadas em termos de fluxo de conhecimento na escola “india”.

No segundo capitulo, optamos por tratar as concep¢des de escola e as politicas
desenvolvidas pelo Estado para os indios, em diferentes contextos histéricos e sociais.
Buscamos reconstruir um cendrio exterior a escola, a partir das praticas oficiais
desenvolvidas pelo Estado brasileiro. Nesse contexto, também procuramos dissertar acerca
do movimento social indigena como um canal de reivindicacdo de direitos sociais.

Ja no terceiro capitulo, foram abordadas as diversas concepcdes que permeiam O
meio escolar, na perspectiva dos projetos pedagdgicos, dos professores e da comunidade
indigena. De outra parte, foram analisadas as formas de articulacio da comunidade

Kaingang da Terra Indigena Xapecé no conjunto do movimento social indigena, seus

desdobramentos em acgdes reivindicatorias dos direitos indigenas, sobretudo no que se
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refere ao direito a educagdo.

Podemos concluir apontando para a desarticulacdo existente entre as politicas
publicas de educacdo indigena, as praticas efetivas de educacdo indigena na Escola
Indigena de Educacdo Bdasica Cacique Vanhkre e as demandas do movimento social
indigena Aika. A necessidade de procurar espacos de articulacdo entre estes implica em se
pensar a efetivacdo de uma politica de educac@o indigena que se formule a partir das
demandas da comunidade de “interesse”, e ndo em politicas publicas elaboradas de “cima”
para baixo, sem a participacao efetiva dos atores sociais.

Devemos ainda salientar que os estudos que contemplem a temdtica indigena, com
desdobramentos em problemdticas relacionadas a cidadania, mais especificamente no
campo dos direitos sociais e, por conseguinte, no ambito das politicas publicas destinadas a
integracdo social das comunidades indigenas, mediante o respeito a diversidade cultural,
constituem um esforco que deve ser coletivo. E, conseqiientemente, essa temética deve ser
problematizada de forma democritica, em espacos de discussdo mais amplos e
interligados, como, por exemplo, o meio académico, as sociedades indigenas e os agentes
de estado.

Por outro lado, ha a necessidade de articulag@o entre os diversos atores sociais que
apresentam implicacOes diretas na concepcdo de “Escola” constatada nos respectivos
projetos pedagdgicos. O que se propoe dificulta um avanco qualitativo nas propostas e
acoes da escola.

E necessario, entdo, o envolvimento da comunidade em geral, percebendo, assim,
que eles podem ser muito mais do que sdo, sem deixar de ser indios. Afinal, sabemos que é
uma classe menos favorecida e que ndo sdo diferentes de nds; por isso, devem ter as
mesmas oportunidades, transformando a sociedade, buscando, assim, uma melhora em sua
condicdo de vida. A é que percebemos a importancia da funcdo da Escola, subsidiando
seus alunos para que busquem qualidade de vida.

A histéria nos mostra o descaso que as autoridades politicas e educacionais tém
demonstrado no tratamento dispensado a educacdo indigena, bem como as politicas
intervencionistas em relacdo aos direitos e deveres descritos pela legislacdo acerca dos
povos indigenas. Isso ndo ocorre apenas com os Kaingang, mas com todas as nacdes
indigenas existentes no Brasil e fora dele. Se isso ndo bastasse, o processo € 0 mesmo
quando se trata dos grupos excluidos, minoritdrios e com poucas condi¢des de vida e de
acesso a educacdo.

Sugerimos a realizagdo de estudos futuros que venham a aprofundar essas temaéticas
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e, assim, contribuir para a melhoria da educagdo indigena da Escola de Educacido Basica
Cacique Vanhkre. Apontamos, a titulo de sugestdo, as temdticas a seguir como
possibilidades eminentes de pesquisa.

Identificamos intimeras perspectivas sobre a questdo cultural. As politicas e sua
conseqiiente difusdo da cultura Kaingang, aparentemente encontram-se em processo de
exclusdo. Acreditamos que futuras e urgentes pesquisas na drea venham a apresentar novas
discussdes, principalmente dentro da comunidade Kaingang, com o objetivo de
sistematizar democraticamente a¢des de preservacdo da memoria e da cultura Kaingang.

Por outro lado, observamos que o movimento indigena Aika encontra-se
desarticulado com a escola e as tematicas a ela inerentes. Isso leva a fragmentar e a
enfraquecer as acdes que ambas as instituicdes t€m como metas. Constatou-se uma
dissociacdo entre as praticas efetivas da Aika — como representante da comunidade
Indigena — e a Escola.

Também, ou como produto dessa dissociagdo, podemos concluir que as politicas
dentro dessa comunidade em particular ndo atendem as demandas sociais. Assim, cabe a
pergunta: de que forma as politicas publicas de educacdo indigena estdo sendo percebidas
pelos diversos atores sociais, dentro de suas respectivas comunidades?

Apontamos, assim, algumas dentre tantas possibilidades de investigacdo que
deverdo ser abordadas proximamente. Apesar das limitacdes que nosso estudo apresenta,
acreditamos que elas podem indicar as perspectivas que a educacdo indigena — entre outros
assuntos — apresenta no contexto particular da Terra Indigena Xapecd. Dessa forma,
buscamos evidenciar, com este trabalho, uma realidade que permanece na invisibilidade da

sociedade como um todo.
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ANEXO A

Figura 2: Tribos perdidas da Amazonia.
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Fonte: Capa da National Geographic Brasil, Sdo Paulo, ano 4, n. 40, ago. 2003.
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Extensdo Rural
(Seater), Instituto de
Meio Ambiente do
Acre (Imac),
Secretaria de
Producéo Familiar
(Seprof), Secretaria de
Estado de Cidadania
Inclusdo e Assisténcia
Social (Secias),
Prefeituras de Santa
Rosa do Purus, Jordio
e Marechal
Thaumaturgo, Funai,
Fundacao Nacional de
Saudde (Funasa),
Comissdo Pré- Indio
(CPI), Organizagao
dos Professores
Indigenas do Acre
(Opiac), Associacio
do Movimento dos
Agentes Agrofl
orestais (Amaiac),
Conselho Indigenista
Missiondrio (Cimi),
Organizacgdo dos
Povos Indigenas
(Opin), Manxinerine
Ptowri Kajpaha
Hajene-MAPKAHA,
Organiza¢ao OKAEJ,
Organizac¢io dos
Povos Indigena do Rio
Envira (Opire),
Organizacdo dos
Povos Indigenas de
Tarauaca (Opitar),
Organizacdo dos
Povos Indigenas do
Jurud (Opije) e
Organizacio dos
Povos Indigenas do
Acre, Sul do
Amazonas e Noroeste
de Rondonia (Opin).

Organizacgio dos
Professores Indigenas do
Acre (Opiac)

Uma Experiéncia de
Autoria - Formacdo
Continuada de
Professores
Indigenas

40

Kaxinawa,
Manchineri,
Katukina,
Jaminawa,
Ashaninka,
Yawanawa,
Shawanawa

CPI-Acre, Rainforest
da Noruega, Seduc-
AC
docentes e
pesquisadores do
IEL/Unicamp, USP,
UFAL, UFMG.
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Regido Estado Orgio Piblico/ Curso N° de prof. Comunidades Colaboradores/
Entidade formados indigenas parcerias
atendidas
Amapa Sec.de Estado da Formacao de 70 Galibi, Karipuna, Seduc/AP
Educacio Professores Tiriy6, Aparai,
Indigenas Wayana
Instituto de Estudos e Magistério Indigena 19 Wajapi A formacio conta com
Pesquisas em Educacdo consultoria de
(Iepe) pesquisadores da USP
Amazonas Secretaria de Cultura e Projeto Pirayawara 530 Sateré-Mawé, Funai e Semeds
Qualidade da Educagdo Mura, Apurina,
Deni, Munduruku,
Kanamari, Kulina,
Tenharim,
Parintintin, Tora,
Paumari,
Jamamadi
Centro de Trabalho Programa de 75 Marubo, Matis e Funai e Civaja.
Indigenista (CTI) Educacdo e Kanamari Colaboragdo de
Referéncia Cultural pesquisadores da
Museu
Nacional/UFRJ
Instituto Socioambiental Oficinas de 72 Baniwa, Coripaco, Instituto de Politica e
(ISA) Formag@o Tuyuca Tukano, Desenvolvimento
Continuada de Wanano, Lingiifsitico (Ipol).
Professores Piratapuya, Sao formadores e
Indigenas Tariano consultores do projeto
pesquisadores da
Unemat, Museu
Nacional/
UFRJ, Iphan, Semec
de Sdo Gabriel da
Cachoeira, Federagdo
das Organizagdes
Indigenas do Rio
Negro (FOIRN)
Organizagdo Geral dos Curso de Ensino 126 Ticuna, Kokama e Apoio da Funai e da
Professores Ticuna Médio — Magistério Caixana Prefeitura Municipal
Bilingties (OGPTB) Indigena de Benjamin
Constant-AM
Instituto Brasileiro de Curso de formagao 10 Tukano — Alto Rio
Informag@o em Ciénciae | continuada —uso da Negro
Tecnologia/Ministério da informadtica no
Ciéncia fortalecimento de
e Tecnologia projetos
(IBCT/MEDIATECA) culturais
Para Secretaria de Estado da Curso Normal em 84 Wai-wai, Tembé, Funai/Marab4 e a
Educacio Nivel Médio — Atikum, Amanayé, | Semec de Oriximind
Formacgio de Anambé, Assurini
Professores Indios Aikewara,
do Pard Akranpikatejé,
Guarani, Karaja,
Kuikatejé, Xikrin,
Parakatejé, Javaé
Associacgio Carlo Ubialli | Projeto de Formagao 19 Tembé Colaboragdo de
Continuada de lingiiista e formador
Professores Tembé do Instituto de
Investigagdo de
Desenvolvimento
de Politicas
Lingiifsticas (Ipol)
Rondonia Secretaria de Estado da Formacao 120 Karitiana, Gaviao, -
Educacio Continuada de Kaxarari,
Professores Macurap, Tupari,
Indigenas Kanoe, Surui,

Jaboti,




127

Regido Estado Orgio Piblico/ Curso N° de prof. Comunidades Colaboradores/
Entidade formados indigenas parcerias
atendidas
Amomdawa
Roraima Secretaria de Estado da Projeto Tami’kan 100 Macuxi, Colaboragao:
Educacio Wapichana, Organizacio dos
Ingariko, Professores Indigenas
Taurepang, Wai- de Roraima (Opir),
Wali, Yekuana, Associagdo
Yanomami dos Povos Indigenas
de Roraima (Apir),
Conselho Indigena de
Roraima (CIR), Funai.
Participagdo de
docentes e
pesquisadores da
UFRR
Comissao Pré-Yanomami | Projeto Yarapiari — 24 Yanomami Colaboragdo da
Formacio de Rainforest da
Professores para o Noruega, Operacdo
Magistério Dia de
Trabalho/Noruega,
Funai, Inpa.
Participagdo de
formadores e
consultores do ISA,
CPI Acre, USP, UnB,
UFRR
Tocantins Secretaria de Estado da Curso de Formagdo 159 Karaja, Xerente, Participagdo de
Educagdo Inicial Professores Krahd, Apinajé, formadores da UFG,
Indigenas Javaé, Xambiod UFTO e Ulbra
Maranhao Secretaria de Educacdo e | Formacao Inicial no 246 Tentehar, Ka'apor, Funai e as Geréncias
Cultura Magistério Indigena Krikati, Pukobié Regionais da Seduc
(Gavido),
Apiniekra
(Canela) e
Ramkokamekrd
(Canela)
Associagdo Carlo Ubialli | Projeto de Formacdo 90 Guajajara e -
Continuada de Kadpor
Professores
Indigenas
Centro- | Mato Secretaria de Estado da Projeto Haiy6 — 278 Kamayura, Funai, Funasa e
Oeste Grosso Educacio Magistério Kuikuru, Semed
Intercultural Mehinako,
Yawalapiti,
Kalapalo, Waurd,
Matipu, Tapirapé,
Karaja, Xavante,
Suy4, Kayabi,
Trumai, Yudja,
Ikpeng, Zoro,
Cinta Larga,
Myky, Rikbaktsa,
Paresi, Arara,
Nambikwara,
Terena, Bororo
Associacdo Ipren-re de Curso de Formagao 43 Mebéngokre, Parceria da Rainforest

Defesa do Povo
Mebéngokre

de Professores
Mebéngokre, Panard
e Tapajina

Panard e Tapajuna

do Japdo e da Funai.
Participagdo de
docentes da UnB,
Unicamp, ISA, Museu
Goeldi
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Regido Estado Orgio Piblico/ Curso N° de prof. Comunidades Colaboradores/
Entidade formados indigenas parcerias
atendidas
Instituto Socioambiental Formacao 43 Aweti, Waurd, Participagdo de
Continuada de Kuikuro, formadores da
Professores Kamaiurd, Suid, Unicamp, USP,
Indigenas do Parque Nahukud, Matipu, Museu
do Xingu Kaiabi, Trumai, Nacional/UFRJ,
Ikpeng, Kalapalo, PUC/SP. Parceria da
Panard, Mehinaku, | Rainforest da Noruega
Yudjd, Yawalapiti e Funai
Organizagdo Amazonia Curso de Formagao 24 Katukuna-AM, Conselho dos Povos
Nativa — Opan Continuada de Irantxe e Myky- Indigenas de Jutai-
Professores MT Copiju/AM, UNI-
Indigenas Tefé/AM, Semec
Jutai/AM, Cimi-MT e
CEEI-MT
Mato Secretaria de Estado da Curso de Formacgao 104 Kadiwéu, Terena, Participacdo de
Grosso do Educacao Continuada de Guatd, Kinikinaw, | formadores da UCDB
Sul Professores Ofayé, Guarani, e Unicamp
Indigenas Kaiowd, Atikum,
Kamba
Goias Secretaria de Estado da Curso de Formagao 26 Karaja e Tapuio Apoio da Funai e
Educacdo Continuada de Cimi
Professores
Indigenas
Nordeste Bahia Secretaria de Estado da Curso de Formagdo 120 Kiriri, Pataxo, Participagdo de
Educagio Continuada de Patax6 Ha-Ha- docentes da UFBA,
Professores Hae, Pankaru, UNEB. Parceria com
Indigenas Tux4, Kaimbé, 16 Semeds
Kantaruré,
Tupinambd,
Tumbalald
Curso de Formacgao 112 idem idem
Inicial — Magistério
Indigena
Ceara Secretaria de Estado da Magistério 120 Tapeba, Participagdo de
Educacio Indigena II Tremembé, formadores da UFCE
Pitaguary,
Jenipapo-Kanindé,
Tabajara,
Potuguara, Kariri
Paraiba Secretaria de Estado da Curso de Formacgao 120 Potiguara Parceria da Funai.
Educacio Continuada de Participagdo de
Professores formadores da UFPE,
Indigenas UFPB e UFMT
Pernambuco | Secretaria de Estado da Curso de 120 Pankararu, Pipipa, Parceria com a
Educacio Especializacido em Atikum, Truka, Comissao de
Educacio Escolar Kambiwa, Professores Indigenas
Indigena Xukuru, de Pernambuco
Kapinawa, (Copipe), Centro de
Pankara, Fulni-O Cultura Luiz Freire
(CCLF), UFPE, UPE,
Funai e Cimi
Curso de Formagao 630 idem idem
Continuada de
Professores
Indigenas
Centro de Cultura Luiz Formacao de 80 Pankararu, Pipipa, | Parceria com Copipe e
Freire Gestores das Escolas Atikum, Truka, Seduc-PE
Indigenas Kambiwa,
Xukuru,
Kapinawa,
Pankard
Sergipe Secretaria de Estado da Formacao 13 Xoco Consultoria do Centro
Educacio Continuada de professores de Cultura Luiz Freire
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Regido Estado ()rgﬁo Piblico/ Curso N° de prof. Comunidades Colaboradores/
Entidade formados indigenas parcerias
atendidas
Professores nao-indios e (CCLF)
Indigenas 02
professores
Xoco
Sudeste Espirito Secretaria de Estado da Curso de Formagao 40 Guarani e Semed, Aracruz e
Santo Educacio Continuada de Tupinikim Pastoral Indigenista
Professores
Sul Parana Formacdo de 80 Kaingang Colaboragéo de
Professores formadores da UFPR,
Secretaria de Estado da |ndigenas — I:Iormal : UFMT
Educacdio Fo.rmagao 60 Kaingang idem
Continuada de
Professores
Indigenas
Santa Secretaria de Estado da Formacao 148 Kaingang e Colaboram na
Catarina Educac@o e Inovagado Continuada de Guarani docéncia do curso
Professores professores da UFSC,
Indigenas IEL/Unicamp e UFG
Rio Grande Secretaria de Estado da Formacao 40 Kaingang
do Sul Educacao Continuada de
Professores
Indigenas
Fundacdo Universidade Formag@o 60 Kaingang Parcerias: Unicamp,
Regional Integrada de Continuada — 4reas Funai, Kamuri
Santo Angelo (Furi) de Linguagem e
Histéria/Geografia

Fonte: BRASIL, 2005d.




