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RESUMO

O significativo éxito alcancado pela hermenéutica no interior do debate atual das ciéncias deve-se a
seu posicionamento critico sobre 0 modo de pensar ¢ proceder das ciéncias naturais ¢ a tendéncia
legitimadora de um sujeito racional, dominador dos contextos possiveis. Tratar das rela¢des
pedagoégicas, tomando o didlogo hermenéutico como condicdo e mediagdo indispensaveis ao processo
de formagdo e educa¢do do envolvidos no processo pedagdgico, remete-nos, portanto, ao
enfrentamento critico das estruturas monologicas de uma sociedade contempordnea reveladora da
incapacidade para o didlogo. Encontramos na hermenéutica filoséfica de Hans-Georg Gadamer, o
terreno fértil para que essa discussdo seja levada em frente. Convencido de que a sociedade
contempordnea revela-se incapaz para o didlogo, condicdo esta que se apresenta associada ao
desenvolvimento técnico-cientifico, este autor critica a sociedade contemporanea, apresentando o
componente dialdgico em contraposicdo as estruturas monoldgicas proprias da racionalidade
instrumental. Ao tomar o didlogo em seu sentido mais exigente, apresenta-o como um atributo natural
do ser humano, possuidor de uma for¢a transformadora que revela o proprio ser humano. Ao
transportar essa discussdo para o ambito das relagdes pedagdgicas, pretende-se justificar uma relacdo
centrada no dialogo. E, ao superar uma superposi¢do entre interlocutores, propiciar processos
formativos pelos quais os participantes, ao contribuir com sua individualidade, favorecam o

crescimento mutuo, propiciando o surgimento de novos horizontes construtores de infinitos saberes.

Palavras-chave: Hermenéutica, Compreensdo, Racionalidade, Didlogo, Educagao.



ABSTRACT

The significant success achieved by the hermeneutic within the recent debate of sciences, is due to its
critical position about the way of thinking of natural sciences, and the legitimating tendency of a
rational, domineering being of possible contexts. Dealing with the pedagogical relations, taking the
hermeneutical dialogues as indispensable conditions and mediations to the formation and education
process of everybody who is involved with the pedagogical process, sends us, thus, to the critical
confrontation of monological structures of a contemporary society which reveals the incapacity for the
dialogue. We find in the Hans-George Gadamer pedagogical hermeneutic, the fertile ground to take up
this discussion. Convinced that the contemporary society shows a lack of capacity for dialogue, which
is associated with the technical and scientific development, this author, criticizes the contemporary
society, presenting the dialogical component in opposition to the monological structures related to
the instrumental rationalism. Taking the dialogue in its more demanding meaning, shows it as a
natural human being attribute, who has a changing strength, which reveals the proper human being.
When this discussion is transferred to the sphere of pedagogical relations, we intend to justify a
relation based on dialogue and when overcoming a superposition between interlocutors, offer
formative processes where everybody, when contributes with its individuality, collaborates with the
mutual growth ,giving the opportunity to the appearance of new horizons, builders of infinite

knowledge.

Key words: Hermeneutic, understanding, rationality, dialogue, education.



CONSIDERACOE INICIAIS 08

I DE MARTIN HEIDEGGER A HANS-GEORG GADAMER: OS CAMINHOS

DA COMPREENSAO 12
1.1 A hermenéutica de Gadamer no contexto do debate hermenéutico contemporaneo

12
1.2 A esséncia reside na compreensao: a contribui¢do heideggeriana 17
1.3 Hermenéutica filosofica da faticidade: o 16cus da compreensao 24
II COMPREENDER E POR-SE DE ACORDO NA LINGUAGEM 28
2.1 Do enfrentamento critico gadameriano 29
2.2 Tudo que ¢ humano deve e pode ser dito entre nds 32
2.3 A linguagem vive no falar e abarca toda compreensao 38
2.3.1 A experiéncia da linguagem e as experiéncias humanas de mundo 38
2.3.2 Do significado ontoldgico-universal da linguagem 41
2.4 Compreensdo como acontecimento de linguagem 43
2.5 A experiéncia viva do perguntar e responder 49
III CONTRIBUICOES DA HERMENEUTICA A EDUCACAO 54
3.1 Uma educa¢do que compreende a si mesma 54
3.2 O didlogo hermenéutico como dimensao constitutiva das relagdes pedagogicas 58
3.3 A ldgica do perguntar e responder: onde reside a sistematicidade do didlogo? 65
CONSIDERACOES FINAIS 69

REFERENCIAS 73




CONSIDERACOES INICIAIS

A educacdo ¢ uma das mais fortes bases de nossa sociedade. Por esse motivo, trata-se
de uma drea que precisa ser constantemente repensada, reconstruida e reorientada, tendo
como principal objetivo criar as condi¢des necessarias e suficientes para a formacdo integral
do ser humano. Portanto, para que esse processo exigente se torne possivel é preciso que
nossos esfor¢cos rumem em busca da identificagdo dos pontos falhos dos processos educativos,
para que, a partir dai, possamos repensa-los, renova-los e reorienta-los. E nesse contexto que
se encontram submersas as principais pretensdes desta nossa pesquisa.

Ao localizar nossa pesquisa no interior do debate pedagogico-educacional, fazemo-lo
com a ideia subjacente de que teorias educacionais possuem a responsabilidade de dar conta
do processo de ensino-aprendizagem, o que num universo mais restrito aponta para a relagao
professor e aluno em sala de aula. A hipdtese bésica € a de que o conceito de interagdo torna-
se determinante para se tratar de forma critica e atualizada das relagdes pedagodgicas. Nessa
perspectiva, devemos nos perguntar: Em que sentido a hermenéutica, considerando-se o,
conceito de interacdo dialdgica, pode contribuir para pensar a relagdo ensino-aprendizagem e
mais especificamente, a relagdo professor e aluno? Qual a importancia da hermenéutica para o
debate sobre processos pedagdgicos? Podemos encontrar na hermenéutica um conceito
dialégico de interacdo. Nosso desafio serd, portanto, saber de que natureza ¢ esse dialogo.

Podemos encontrar na hermenéutica gadameriana a recoloca¢do do problema da
compreensdo que abrange todas as ciéncias humanas. O problema filosofico levantado por
Gadamer favorece-nos um olhar autorreflexivo sobre o modo de ser e proceder da
modernidade, o que nos pde a vista a heranga intelectual que molda nosso modo de conhecer,
de produzir conhecimento, de comunicar e dizer o mundo, problemas que se ligam a estrutura
logica do conhecimento moderno, como também as relagdes de ensino-aprendizagem que se
estruturam a partir desse contexto histérico intelectual. Essa postura ¢ o que justifica o
significativo éxito alcangado pela hermenéutica no interior do debate atual das ciéncias. Isso
se deve também, pontualmente, a seu decidido posicionamento critico sobre o modo de pensar
e proceder das ciéncias naturais, as quais tém, durante um longinquo processo historico,
difundido e legitimado a pretensiosa ideia de que o que nos rodeia pode ser tomado
simplesmente como objeto manipuldvel pelo sujeito observador e interventor.

Na procura pelo enfrentamento critico dessa condi¢do propriamente moderna e que,

para além dos métodos de procedimento cientificos, afetam o modo relacional no interior dos



processos formativos € que se encontra posicionado nosso problema de investigacdo.
Algumas perguntas mostram-se pertinentes para que nosso entendimento possa ser guiado
criticamente: Por que faz sentido tratar do didlogo no mundo contemporaneo? De que maneira
o didlogo pode ser exercido no interior das relagdes pedagogicas? De que maneira o carater
experimental das ciéncias positivas poderia invibializar a possibilidade de didlogo? Por que a
sociedade contemporanea apresenta-se com uma crescente tendéncia a incapacidade para o
didlogo? Por que o didlogo pedagdgico deve ser propiciado e favorecido na sociedade
contemporanea? Qual ¢ a produtividade do conceito hermenéutico gadameriano de linguagem
para o campo educacional, ou seja, que desdobramentos pedagdgicos estdo implicados na
concepedo de didlogo baseada na logica do perguntar e responder? O problema a ser exposto
aqui gira em torno das possibilidades de realizacdo de um processo de formacao dialdgica dos
seres humanos. Para tanto, decidimos identificar, no processo de desenvolvimento formativo
intelectual da modernidade, o que tem se apresentado como empecilho para a realizagdo de
uma pratica pedagdgica na qual o didlogo é assumido como condi¢do e mediagdo
indispensaveis para a educacdo e formagdo dos que se encontram envolvidos nos processos
formativo-pedagogicos.

De modo mais preciso, podemos dizer que nosso problema de investigag@o transparece
na hipotese de que nos encontramos atualmente numa sociedade influenciada e determinada
pelo avango técnico-cientifico, oriunda de todo um contexto intelectual e cultural que se
estruturou a partir de pretensdes cientifico-naturais, nas quais predominavam as ideias de
dominagdo, intrumentalizacdo e superposicdo do sujeito conhecedor em relacdo ao objeto a
ser conhecido. Nessas condigdes, tal contexto desafia-nos a refletir sobre as relagdes
pedagbgicas e a necessidade de superagdo de metodologias pedagdgico-educacionais que
impliquem a superposicdo de um sujeito que domina os contextos possiveis. Isso sera
identificado neste trabalho pelo esfor¢o de justificar a importancia de relagdes pedagdgicas
centradas no didlogo. Encontramo-nos, pois, desafiados a manter em foco a pergunta sobre
como podemos entender e aceitar uma sociedade que se desenvolve cientifica e tecnicamente,
mas na qual cada vez mais as pessoas se tornam incapazes para o didlogo.

Procuraremos, com este trabalho, despertar para a importincia do didlogo na
sociedade contemporanea e para a necessidade de desobstrucdo de caminhos que venham
propiciar relagdes dialdgicas. Essa preocupacdo basica ¢ o que vai nos conferir as condigdes
de, partindo da hermenéutica filoséfica gadameriana, encaminhar os desdobramentos
pedagbgicos necessarios para resgatar para o centro das ciéncias humanas e da propria

pedagogia processos formativos que tomem como nticleo indispensavel o didlogo.
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Nao ha pesquisa que procure por um respaldo suficiente para sustentar a si mesma que
ndo lance mao de um instrumental metodolégico que lhe confira a orientacdo necessaria.
Nessas condi¢des, faz-se importante entrarmos em contato com a metodologia de pesquisa
adotada para a conducdo do trabalho. O método escolhido denomina-se “reconstrutivo-
interpretativo”. Ao descrevermos este método, expomos naturalmente o que € proprio da
natureza da pesquisa bibliografica, uma vez que grande parte da produ¢do conceitual que
relaciona temas da filosofia e das ciéncias humano-sociais consiste numa apropriagdo que
reconstrdi interpretativamente. Neste caso especifico, o texto escrito torna-se o meio mais
importante para nos colocar em didlogo com a tradicdo. Assim, dialogar e aprender com o
legado histdrico-cultural do passado da humanidade significa desenvolver as condicdes de
interpretagdo dos textos tomados como referéncia. Somos desafiados a questionar a tradigdo,
o que implica a permanente mediag¢do de sentido e resulta numa fusdo de horizontes. Temos,
portanto, dinamicamente relacionados os sentidos atribuidos pelo intérprete ao texto, como
também o sentido que se vincula originariamente ao texto.

Nesse processo, o intérprete encontra-se alerta para a ndo imposicdo de sentido
externo ao texto, bem como para a tendéncia de dogmatiza-lo. Reconstruir interpretativamente
significa evitar quaisquer extremos que indiquem um ndo dialogar, pois s6 se faz possivel a
mediacdo de sentidos quando ¢ mantido no trabalho de pesquisa bibliografica o didlogo critico
e permanente entre intérprete e texto. Em caso contrario, estariamos incorrendo numa
violéncia hermenéutica, que se faz possivel pontualmente pela auséncia de didlogo entre o que
pretendeu dizer o texto em seu contexto originario e os sentidos atribuidos pelo intérprete. Tal
metodologia consiste em pdr e repor perguntas ao texto a ser interpretado, o que se constitui
em critério decisivo. SO por este caminho o intérprete tem as condigdes de construir seu senso
interpretativo, o que exige um processo constante, no qual se faz presente o dominio de
técnicas interpretativas e logico-sintatico-semanticas que auxiliem na constru¢do do texto,
além da localizacdo contextual histérico-intelectual onde se insere o autor e do didlogo
constante com problemas da atualidade. Trata-se, em sintese, de um esfor¢o metodoldgico de
nos colocar o maximo possivel na posi¢do do autor e, com tal esforco, criticar o autor e
entendé-lo no que realmente propde sua argumentacao.

Por este caminho procuraremos primeiramente localizar a pesquisa e seu objeto de
estudo no amplo espago de debate sobre a hermenéutica e tratar da consideravel contribuicao
de Martin Heidegger a hermenéutica gadameriana. No segundo capitulo, reconstruiremos,
interpretativamente, a reflexdo gadameriana sobre a linguagem como fio condutor do giro

ontologico da hermenéutica. E por fim, no terceiro capitulo, nos concentraremos em refletir
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sobre os desdobramentos pedagogicos a partir da hermenéutica gadameriana, tomando como

nucleo central a importancia do didlogo no interior das relacdes pedagogicas.



I DE MARTIN HEIDEGGER A HANS-GEORG GADAMER: OS CAMINHOS DA
COMPREENSAO

Tener mundo quiere decir comportarse
respecto al mundo. Pero comportarse
respecto al mundo exige a su vez que
uno se natenga tan frente a lo que le sale
al encuentro desde el mundo que logre
ponerlo ante si tal como es. Esta
capacidad es tanto tener mundo como
tener lenguaje.

Hans-Georg Gadamer

1.1 A hermenéutica de Gadamer no contexto do debate hermenéutico contemporineo

Consideramos, inicialmente, que nosso objetivo com esta pesquisa constitui-se na
analise critica sobre o reducionismo proveniente da racionalidade instrumental, partindo do
diagnéstico gadameriano' de uma sociedade contempordnea reveladora da incapacidade para
o didlogo. Orientar-nos-emos, entdo, pela busca de reflexdo sobre o didlogo hermenéutico
como condi¢do e mediag¢do indispensdveis ao processo de formagdo e educacdo dos
envolvidos no processo pedagdgico, o que, em sentido mais abrangente, significa uma
indagacdo, ou mesmo problematizag@o, sobre a contribuicdo da hermenéutica para pensarmos
processos formativos. Temos em mente ainda que todo trabalho de pesquisa exige do
pesquisador a delimitagdo suficiente do que pretende investigar, a fim de que possa percorrer
seu caminho de forma precisa e coerente. Exigéncia esta que, localizada no universo da
hermenéutica, adquire forte acep¢do. Por isso, devemos estar inteirados a respeito de nosso

l6cus em meio a esse universo de amplitudes gigantescas.

! Hans-Georg Gadamer, nascido em 2 de fevereiro de 1900 e falecido em 13 de margo de 2000, foi filésofo
alemado, principal representante da corrente hermenéutica em seu pais. Foi aluno de Heidegger e sucedeu Karl
Jasper na cadeira de Filosofia da Universidade de Heidelberg (1949). Seu pensamento encontra-se marcado pelas
influéncias de Diltey, Heidegger e toda a tradi¢do hermenéutica alema. Procurou com seus trabalhos desenvolver
uma tentativa de interpretacdo do ser histérico através de sua manifestagdo na linguagem, uma vez que esta se
apresenta em seu pensamento, como uma forma basica da experiéncia humana.
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Do que tratamos quando falamos em hermenéutica? Inumeros principios e diversas
linhas de pensamento podem ser identificados quando tratamos da hermenéutica. Grondin
indica bem esse problema ao considerar que, como a propria filosofia gadameriana, podem ser
classificados como linha de pensamento hermenéutico diversos ambitos do filosofar, tais
como a reabilitacdo da filosofia pratica, que ocorreu sob sua influéncia (H. Arendt, J. Ritter,
M. Riedel, R. Buber e outros), e muitas vezes fez falar de si como “neoaristotelismo”; a linha
historicamente relativizante da teoria da ciéncia (Kuhn, Feyerabend) e da filosofia da
linguagem (Rorty, Davidson); como também o pds-modernismo, proximo a Nietzsche, da
vanguarda neoestruturalista (1999, p. 35). Temos de concordar que uma orientagdo precisa no
inabrangivel filosofar contemporaneo apresenta-se como uma tarefa exigente, o que
certamente ndo deve dispensar nossa tentativa.

Definida, de modo geral, como teoria ou filosofia da interpretagdo do sentido
(BLEICHER, 1980, p. 13), a propria palavra “hermenéutica” (eppevevelv) carrega consigo o
seu proposito. Tem origem no grego e, em seu sentido mais origindrio, significa expressar,
interpretar,” o que pode ser entendido como mediagdo de sentido. Um “tornar explicito o
implicito, de descobrir a mensagem, e torna-la compreensivel, envolvendo a linguagem neste
processo” (HERMANN, 2002, p. 24). Nessa perspectiva, justifica-se a ideia de que o objeto
da hermenéutica é a compreensibilidade do sentido.

Embora possua um passado remoto’, do qual ndo nos ocuparemos pontualmente’, a
hermenéutica tem adquirido expressdo e significado nos circulos literarios, juridicos,
filoséficos, teoldgicos e educacionais. Cresce cada vez mais a tendéncia, principalmente no
ambito das ciéncias humanas, a se lancar mao dos procedimentos interpretativos de natureza
hermenéutica. Portanto, “recomenda-se usar o conceito de hermenéutica num sentido mais
restrito e entender com ele, em primeiro lugar, uma teoria da interpretacdo” (GRONDIN,

1999, p. 48). O surgimento propriamente dito da palavra aconteceu no século XVII. Durante

* No que diz respeito a referéncia mitologica, encontra-se ligada Hermes, o deus grego responsavel por transmitir
as mensagens dos deuses aos mortais. Além de anuncia-las textualmente, seu trabalho ainda consistia em torna-
las claras e inteligiveis aos destinatarios. Tal processo incorria, portanto, numa interpretacdo por parte de Hermes
sobre o que devia ser anunciado.

3 Para Grondin (1999, p. 23), a ideia da arte da interpretacio remonta a um passado bem mais longinquo,
seguramente até a Patristica, quando ndo até a filosofia estdica, que desenvolveu uma interpretagio alegorica dos
mitos, ¢ até a tradi¢do das rapsddias, entre os gregos. Em toda parte onde, de certa fora, foram oferecidas
indica¢des metodoldgicas de interpretagdo pode-se falar de hermenéutica no sentido mais amplo da palavra.

* Para Grondin (1999, p. 47), é questiondvel até onde a histéria da hermenéutica deve recuar no passado. A
resposta a este tipo de interesse dependera, naturalmente, do que se pretende entender por hermenéutica. Este
raciocinio deve justificar nosso desinteresse pela retroatividade em relagdo ao historico da “hermenéutica”. Em
vez de uma reconstrugdo sistematica de um passado historico, a decisdo tomada aqui tem como principal
interesse tomar a hermenéutica filosofica no contexto do pensamento moderno, muito embora esta localizagdo
que nos ajuda o todo da pesquisa ndo dispense alguns referenciais histdricos.
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muito tempo os procedimentos hermenéuticos apresentaram-se como técnicos € normativos,
assumindo “a forma de uma doutrina que prometia apresentar as regras de uma interpretagcao
competente” (GRONDIN, 1999, p. 23). A modernidade foi o campo fértil para o
desenvolvimento de uma reflexdo hermenéutica com pretensdes de universalidade,
autonomia, metodicidade e cientificidade. Nesse contexto foram surgindo as condi¢des de
pensamento pelos quais simples réplicas e duplicagdes da realidade, mapeadas por
cosmovisdes objetivamente metddicas, foram substituidas pelo interpretar, ou seja,
“Interpretagdes inclusas em nossa relagdo lingiliistica com o mundo. Isto s6 aconteceu na
modernidade” (GRONDIN, 1999, p. 47).

Partindo desse ponto de vista, ndo nos deve causar espanto o fato de a palavra
“hermenéutica” ter surgido apenas no século XVII. Dada a complexidade temadtica que
significa tratar sobre hermenéutica, precisamos compreender, num primeiro momento, que
nem sempre significa que tratamos dos mesmos problemas, ou, mesmo, que os tratamos na
mesma perspectiva, quando nos movimentamos no campo da hermenéutica. Como podemos
observar, a hermenéutica possui um longo histérico, que transita por diferentes areas do
conhecimento e com especificidades diferenciadas nos diversos momentos histdricos.
Portanto, uma vez que procuramos o lécus de nossa compreensio nesta pesquisa, resta-nos a
pergunta sobre de qual hermenéutica estamos tratando e qual direcionamento daremos a nosso
estudo.

Trés tendéncias’ podem ser claramente notadas no modo como se estrutura a
hermenéutica contemporanea. Assim, uma pré-compreensdo do modo como se estrutura esse
debate nos ajudard a assinalar de forma mais nitida os objetivos pretendidos. A primeira
tendéncia pode ser identificada como “teoria hermenéutica”. Por teoria hermenéutica devemos
entender os esfor¢os dedicados em relag@o aos problemas de uma teoria geral da interpretagdo
que possam servir de base metodologica para as ciéncias humanas (Geisteswissenschaften),
incluindo também as ciéncias sociais. Na condicdo de epistemologia e metodologia da

compreensdo, a teoria hermenéutica foi levada a frente por Dilthey, ao apresentar um

° Numa perspectiva diferenciada a respeito dos possiveis sentidos adquiridos pelo conceito de hermenéutica,
Stein (2004, p. 152) nos diz que tal conceito pode se apresentar com quatro sentidos: primeiro, pode designar
uma espécie de compreensdo ingénua; em segundo lugar, tem um sentido metodoldgico aplicado a interpretagio
nas ciéncias; em terceiro, a hermenéutica pode ser apresentada como hermenéutica filoséfica, denotando que as
formacgdes historicas com que lida situam seu sentido para além da compreensdo positiva de certos campos. Na
arte, na histdria e na linguagem busca-se uma experiéncia da verdade que, além dos enunciados verdadeiros e
falsos, se da no contexto de uma historicidade cujo sentido jamais recuperamos inteiramente; em quarto lugar, a
hermenéutica sempre em relagdo ao modo de ser do proprio ser humano, enquanto ser no mundo que ja sempre
se compreende e explicita em seu modo de ser.
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problema hermenéutico que relacionava “consciéncia histérica” e a preocupacdo romantica
com a “experiéncia vivida”.

A “filosofia hermenéutica” ¢ a segunda esfera possivel de ser identificada na
macroestrutura da hermenéutica contemporanea, cujas principais caracteristicas residem em
seu conhecido esfor¢o para langar as bases e critérios que visam a condug@o de uma
investigacdo cientifica que supere o objetivismo extremo. Nesta perspectiva, o0s
conhecimentos puramente objetivos, guiados por processos metodologicos estaticos, passam a
ser substituidos pela compreensdo do humano em sua temporalidade e historicidade.

Localizada numa perspectiva diferenciada das duas anteriores e, ao mesmo tempo,
mantendo relacdo estreita e constante com elas, encontra-se a terceira, denominada
“hermenéutica critica”®. Nesta ultima podem ser incluidos autores tdo diversos entre si como
Gadamer e Habermas. O que € levado em frente por essa tendéncia, caracteriza-se por ser um
processo critico que aponta para os desafios subjacentes tanto a teoria hermenéutica, como a
filosofia hermenéutica. Tais desafios ligam-se, sobretudo, aos fatores extralingiiisticos, que
também compdem a formagao do pensamento e da acdo (BLEICHER, 1980).

Apos essa breve localizagio da macroestrutura do debate hermenéutico
contemporaneo, temos de tornar nitido, em nosso modo de compreender que a movimentagao
realizada durante a pesquisa, manter-se-4 no ambito da hermenéutica filosofica, a qual, “no
sentido mais restrito e usual, designa a posi¢cdo filoséfica de Hans-Georg Gadamer”
(GRONDIN, 1999, p. 24), pois, mesmo possuindo um remoto passado, somente com
Gadamer a hermenéutica pretende se caracterizar como filoséfica. Consideremos ainda que a
consciéncia desenvolvida a respeito dos problemas hermenéuticos deve muito a
Scheleiemacher, Droysen ou Dilthey. Tais autores, no entanto, embora tenham empreendido
esforcos imensuraveis, ndo conferiram a hermenéutica a abertura e primariedade necessaria

para que se tornasse uma hermenéutica filoséfica. Neste contexto, afirma Grondin:

Por mais que o empreendimento filosoéfico de um Gadamer teria sido impossivel
sem Heidegger, o Heidegger tardio ndo pode deixar de constatar: ‘A filosofia
hermenéutica é coisa de Gadamer’. Desde Gadamer, além disso, embora sua
filosofia tenha desencadeado numerosas discussdes, principalmente com a critica da
ideologia de Habermas e com o desconstrutivismo de Derrida, ndo podem ser
registradas formulagdes realmente inovadoras no campo da hermenéutica (1999, p.
24).

% Segundo Bleicher, como “hermenéutica profunda” a hermenéutica critica procura as causas da compreensio e
da comunicagdo distorcidas que atuam a coberto de uma intera¢do aparentemente normal.
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Com as consideragdes sobre a origem e amplitude do termo ‘“hermenéutica” e o
esclarecimento sobre a posi¢do multifacetada em que se apresenta o debate hermenéutico na
contemporaneidade, chegamos a hermenéutica filosofica, o que nos remete diretamente a
Gadamer, alcangando no processo de localizagdo compreensiva 0o nosso objetivo imediato.
Tendo chegado a Gadamer, realizamos passos significativos, contudo ndo suficientes. A
contundéncia, profundidade, ampliddo e diversidade tematica da hermenéutica filosofica
gadameriana também exige delimitagcdo, a qual se torna indispensdvel para nos, uma vez que
procuramos por um lécus em meio ao inabrangivel.

Nosso locus hermenéutico encontra-se nos problemas centrais levantados por Hans-
Georg Gadamer em sua obra magna Verdade e método: tracos fundamentais de uma
hermenéutica filosofica (Wahrheit und Methode: Grundziinge einer Philosophischen
Hermeneutik) ’. Na procura por um reavivamento do debate sobre as questdes metodoldgicas
das ciéncias do espirito, a partir da ontologia heideggeriana, Gadamer reivindica para a
hermenéutica sua universalidade. De que maneira podemos nos localizar no interior desta
obra de amplitude significativa? O projeto gadameriano ¢ levado em frente a partir de trés
dominios, nos quais reside a experiéncia hermenéutica: o estético, o histérico e o dominio da
linguagem.

Na primeira parte da obra, “A libertagcdo da questdo da verdade a partir da experiéncia
da arte”, temos o desdobrar da critica filos6fica no ambito da experiéncia estética. Gadamer
procura superar a tendéncia cartesiana pela qual, por meio da subjetivacdo do pensamento, o
sujeito ¢ o determinante em relagdo ao objeto. Desse modo, ressalta a importancia da relacido
dialdgica que o sujeito (intérprete) deve manter com a obra de arte. A arte é possuidora de
uma verdade que, para se por aos olhos, necessita de ser considerada no contexto da pergunta
que lhe deu origem; nela encontramos os meios para a compreensdo do que ndo ¢é dito pela
palavra, mas que existe em sua esséncia como verdade.

Na segunda parte, que se refere a “extensdo da questdo da verdade a compreensao nas
ciéncias do espirito”, a critica volta-se ao problema da consciéncia histdrica, ou seja, temos
uma defesa a mobilidade histérica, o que significa que a tarefa do compreender
historicamente ¢ sempre compreender tendo como referéncia o presente. A estrutura prévia da
compreensdo ¢ historicidade constitui-se no ponto de partida, que jamais podem ser

considerados fora do ambito concreto da existéncia humana.

" GADAMER, H. G. Wahrheit und Methode: Grundziinge eiher Philosophischen Hermeneutik, 1960.
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3

A terceira parte de Verdade e método diz respeito a ‘“virada ontoldgica da
hermenéutica no fio condutor da linguagem”, apresentando o nucleo da contribui¢do
gadameriana a hermenéutica filosofica. Encontra-se ai, como fio condutor da reflexdo, o
verdadeiro sentido da linguagem no processo de compreensdo. Tomando o didlogo como a
forca transformadora que dinamiza nossa relagdo com o mundo e conosco mesmos, Gadamer
langa os fundamentos de sua hermenéutica filosofica.

Embora uma mesma tese transpasse as trés partes de Verdade e método, cada uma
pode ser tratada individualmente. A compreensdo dessa macroestrutura firma
significativamente nosso passo rumo ao locus de nossa compreensdo. Deve ficar claro,

portanto, que a pesquisa a ser desenvolvida toma como nucleo central e norteador a terceira

esfera da obra Verdade e método, a esfera da linguagem.

1.2 A esséncia reside na compreensio: a contribuicio heideggeriana

Tratar da hermenéutica gadameriana pode, de acordo com o enfoque pretendido,
dispensar ou, mesmo, apropriar-se de varios veios historicos e concepgdes filosoficas.
Contudo, a passagem por Heidegger parece-nos indispensavel. As pretensdes de
fundamentagdo de uma hermenéutica filoséfica nos moldes gadamerianos remete-nos,
inevitavelmente, a Heidegger e sua obra principal®. “Ser y fiempo el nuevo lugar de la
pregunta por el ser” (GADAMER, 1992, p. 381). Nao s6 Gadamer, como varios outros jovens
filésofos da Alemanha de sua época concentraram-se na busca por meios capazes de favorecer
uma reorientacdo filosdfica, especialmente em relagdo a emergente e inovadora
fenomenologia husserliana. “Pero después de que el proprio Husserl, que com todo su genio
nalitico y su infatigable paciencia descriptiva buscaba siempre una evidencia ultima, no
encontrara um mejor apoyo filosofico que el del idealismo transcendental de cufio

neokantiano” (GADAMER, 1992, p. 379). Foi na filosofia heideggeriana que se ergueu a

¥ Hoje podemos encontrar discussdes em diversas perspectivas que levam a frente o questionamento sobre as
posturas que justificam o entendimento da hermenéutica heideggeriana apenas a partir de Ser e tempo. Sobre isso
Grondin (1999, p. 24-25) afirma que o pensamento de Heidegger passou a Gadamer impulsos orientadores de
uma trajetdria, tanto a partir do circulo de pensamento de sua filosofia posterior (der Kehre) com das primeiras
prelegdes, ha pouco ainda inéditas. Em seu ensaio, altamente significativo, sobre “A universalidade do problema
hermenéutico” (1966) — que desencadeou o debate com Habermas — Gadamer informou que tinha chamado a sua
perspectiva de “hermenéutica” em conexdo com uma maneira de expressar do jovem Heidegger. Portanto, faz-se
possivel realmente o debate sobre se podemos entender a hermenéutica heideggeriana unicamente a partir de sua
obra Ser e tempo.
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nova base intelectual capaz de reorientar a producdo filoséfica da época. Heidegger chamava
a atencdo pelas novas perguntas e tematizacdes até entdo deixadas de lado pela tradigdo. A
capacidade de reposi¢do de perguntas fundamentais até entdo esquecidas conferiam a sua
filosofia caracteristica que, acima de tudo, proporcionava o surgimento de novos horizontes
para a filosofia da época. Testemunha-nos Gadamer: “aprendi en Heidegger a conducir el
pensamiento histérico a la recuperacion de los planteamientos de la tradicidn, las viejas
cuestiones resultaban tan comprensibles y vivas que se convertian em verdaderas preguntas”
(GADAMER, 1992, p.380).

A iniciativa heideggeriana retoma de forma extraordinaria o caminho da filosofia. Seu
pensamento surge como critica da filosofia, cujo fim ¢ mesmo expressamente constatado. O
programa desse pensamento &, pois, “superacdo” ou “transpassamento” da tradi¢@o filosofica
denominada metafisica. Segundo sua avaliacdo, essa tradi¢do chegara ao seu acabamento na
instalacdo técnica atual do mundo (FIGAL 2005, p. 12).°

A base tedrica concedida por Heidegger ofereceu a Gadamer as condi¢des suficientes
para a construcdo de seu edificio hermenéutico. Reconhece o filésofo de Heidelberg que esta
nova maneira de pensar, onde a filosofia se reduzia “a las experiencias basicas de la existencia
humana, que era preciso explicitar mas alld de cualquier historicismo” (GADAMER, 1992, p.
379), tornou-se “[...] la experiencia hermenéutica fundamental, como la llamaria hoy”
(GADAMER, 1992, p. 380). Nessas condi¢des, obrigamo-nos a nos perguntar: De que modo
Martin Heidegger oferece contribuigdes a hermenéutica e, mais especificamente, a
hermenéutica gadameriana? Como se dad esse processo? Onde se inicia? E o que deve ser
levado em conta para a compreensdo adequada da posicdo do problema apresentado com a
pesquisa.

Martin Heidegger (1989 — 1976) teve sua formacdo filoséfica na Universidade de
Freiburg-im-Bresisgau, na qual foi aluno de Edmund Husserl (1859 — 1938), o criador do
método fenomenologico. Deste recebeu muitas influéncias que tiveram substancial
importancia para seu pensamento. N@o podendo tratar de todas em nossa pesquisa,
procuraremos nos concentrar no ambito da influéncia hermenéutica. Em Husserl, Heidegger

encontrou o ponto de partida para sua critica a metafisica ocidental. Para Heidegger, ao deixar

? Trata-se de destruigdo, conforme pargrafo 6 de Ser e tempo. Para Heidegger, 4 medida que, no curso da
historia, certas regides privilegiadas do ser foram focalizadas a ponto de guiar de maneira primordial toda a
problematica do pensamento, as mesmas tornaram-se inquestionaveis quanto ao ser e a estrutura do seu ser, tais
como o ego cogito de Descartes, o sujeito, o eu, a razdo, o espirito, a pessoa. Tudo isso ocasionou o constante
descaso com a questio do ser vivido pelo Ocidente. Nessas condigdes, caso a questdo do ser pretenda adquirir a
transparéncia de sua propria historia, faz-se necessario que sejam abaladas a rigidez ¢ o endurecimento de uma
tradigdo petrificada ¢ se removam os entulhos acumulados. Esta tarefa se constituira na destrui¢do (Destruktion)
do acervo da antiga ontologia, legado pela tradi¢do. (HEIDEGGER, 1998, p. 50 — 51).
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de ir “as coisas mesmas” (zu den Sachen selbsz), os sistemas metafisicos ocidentais
aferraram-se a um conceito demasiadamente forte de razdo. Tal conceito mostrou-se em
ultima instancia, incapaz de tratar do ser humano e sua condi¢do histérico-existencial. A
especulacdo abstrata dos conceitos metafisicos acabou por esquecer a esfera da vida: o
esquecimento do ser humano em sua concretude tornou-se o equivoco da metafisica ocidental.
Realizado esse diagnoéstico, a filosofia heideggeriana ergueu-se com a ideia de que a
superagdo desse modo de filosofar reside na reposi¢do da questdo sobre o que ¢ o homem e
sua existéncia, questdo que conduziria a reposicdo novamente da questdo filoséfica de fundo
que € o ser.

A superacdo dessa situacdo legitimada pela tradicdo s6 pode ser possivel com a
reposicdo da pergunta sobre o ser, que fuja ao objetivismo e estaticidade historicos, como
também a subordinacdo técnica, caracteristica predominante na modernidade. A critica
heideggeriana alerta-nos, portanto, para uma necessaria reconsideragdo: o homem existe
inserido na historia e na sociedade, questdo basica que deve nos levar a entender que ele ndo
pode ser considerado fora desse contexto. Para além das explicagdes possiveis, o homem
necessita, antes, ser compreendido. Dessa forma, uma “analitica existencial da pré-senga se
coloca [...] dentro da °‘concre¢do’ da propria existéncia langada de fato para, entdo,
desentranhar a temporalidade como a sua possibilitagdo originaria” (HEIDEGGER, 1990, p.
249).

O esfor¢o heideggeriano de transpassamento ou superacdo dos tratamentos dados ao
ser, dominantes historicamente no seio da filosofia ocidental, o faz chegar a hermenéutica. No
método hermenéutico, Heidegger encontra as condicdes suficientes de recuperacdo do que a
tradi¢do esqueceu, ou seja, o problema do homem, da vida, o problema do ser; recolocar a
pergunta sobre o ser compde o nucleo central do projeto heideggeriano. A historicidade e
temporalidade do ser constituiram-se em seu ponto de partida, um modo de fazer filosofia no
qual a concretude ou faticidade tornaram-se dimensdes determinantes, capazes de superar o
paradigma da consciéncia pura. Pelo método da hermenéutica filoséfica ele desenvolveu uma
hermenéutica do Dasein, procurando, dessa forma, tematizar os diversos problemas proprios
da existéncia humana.

A obra Ser e tempo (Sein und Zeit), publicada em 1927, foi levada em frente guiada
por uma hermenéutica da faticidade, associada estreitamente ao questionamento sobre o
sentido do ser. O novo modo como deve ser compreendido o ser passa, necessariamente, pelo
caminho da interpretacdo. O que torna possivel a interpretacdo do Dasein €, portanto, a

ontologia fundamental, que para Gadamer corresponde ao lugar prévio da compreensdo.
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Procede neste momento uma reviravolta'®: o sentido do ser e o problema da compreensdo
ocupam um novo contexto, “abandonando toda fundamenta¢do natural ou teleoldgica”
(HERMANN, 2002, p. 34). Ao superar a metafisica tradicional apresenta o compreender
como a existéncia em si, ou seja, o modo proprio de viver. Nessa perspectiva, os conceitos
perdem a autoridade sobre a esséncia do ser, que, posto em sua condi¢@o existencial, torna-se
impossivel de ser conhecido conceitualmente. No solo da existéncia encontra-se o ser, e
somente ai ele pode ser compreendido.

Compreender, na perspectiva hermenéutico-fenomenologica heideggeriana, significa
ver no mundo o homem e a totalidades de relagdes que o submergem. O mundo € o lugar onde
desde sempre nos encontramos; o lugar que nos molda, nos determina e onde se radicam
nossas possibilidades. Por conseguinte, torna-se este o lugar por exceléncia onde deve
repousar nossa compreensdo. No paragrafo 66 de Ser e tempo Heidegger expde de forma clara

seu novo desenvolvimento tematico:

A estrutura ontologica deste ente, que eu mesmo sou, centra-se na autoconsciéncia
da existéncia. Porque o si-mesmo ndo pode ser concebido nem como substancia ¢
nem como sujeito, estando fundado na existéncia [...] Esta se desentranha como a
historicidade da pre-senca [...] A sentenga: a pre-senga ¢ histdrica, confirma-se do
ponto de vista ontoldgico-existencial, como proposi¢do fundamental. Ela estd muito
distante de uma constatacdo meramente ontica do fato de a pré-senga se dar numa
“histéria mundial”. A temporalidade da pre-senga &, porém, o fundamento de uma
possivel compreensao historiografica, que por sua vez, comporta a possibilidade de
uma elaboragao explicita da historiografia como ciéncia (1990, p. 127).

Com Heidegger surge um novo compreender. Para além das formulacdes conceituais
difundidas pela metafisica tradicional e, da mesma forma, pela objetividade estatica do
proceder metodoldgico, guiado pela relagdo sujeito-objeto, o autor pde a compreensdo na

. . ey o1 11 - 7t
abertura infinita de possibilidades. O mundo = ¢ novo lugar tematico que nos oferece as

' Conforme Almeida (2002, p. 238), a virada ontolégica da hermenéutica filosofica, iniciada por Heidegger na
década de 1920, constituiu-se como nucleo central para o entendimento do circulo hermenéutico, como estrutura
da compreensdo e de suas condi¢des de possibilidades. Considerar prévia a estrutura da compreensdo elaborada
por Heidegger resulta no entendimento do que hoje se denomina reviravolta linguistico-hermenéutica da filosofia
contemporanea e, portanto, significa situar a hermenéutica na tradi¢do filosofica ocidental, Seguindo o fio
condutor dessa reviravolta, Gadamer apoia-se na historicidade da compreensdo para dialogar com as varias
correntes da filosofia moderna ¢ contemporanea, tais como a filosofia transcendental de Kant, ¢ com os
neokantianos, com a filosofia analitica, com o idealismo alemdo e, em especial, com a dialética de Hegel,
remontando as origens gregas da dialética com Platdo.

"' Conforme Almeida (2002, p. 236 — 237), por mundo devemos entender o lugar onde desde sempre ja nos
encontramos. O mundo ¢é o lugar da manifestacdo do possivel, do sentido ¢ da linguagem. O mundo ¢ a abertura
na qual moramos; ndo ¢ uma entidade fisica, mas o horizonte de sentido no qual estamos dispostos. O mundo é o
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condi¢des de compreensdo e pré-compreensdo; ¢ o fundamento ontoldégico da hermenéutica
filosofica, a ontologia fundamental, como pretende Heidegger: “O mundo ¢ a temporalidade
que torna possivel o tempo, a espacialidade de onde percebo o espacgo, a historicidade que
propicia a histéria, ¢ a realidade que esclarece o real” (ALMEIDA, 2002, p. 237).
Compreender adequadamente ¢ tomar consciéncia de que o mundo € o préprio, sendo o
homem o ser-no-mundo. A mundaniza¢do da compreensdo determina a busca pelo sentido do
ser. Nesta perspectiva, ela abrange o homem em seus momentos, relagcdes e possibilidades.
Posta a questdo, o compreender exige a compreensdo do contexto de onde surge o ser,
portanto, do seu modo pratico de ser no mundo. No sentido de que “o homem ndo existe
como um ‘projeto flutuante’ de uma mente” (LOPARIC, 2003, p.43), mas sim como o fato
que ele mesmo ¢ ao existir. Caracterizado por Heidegger como um ente “intramundano” que
pode ser compreendido como algo que, em seu “destino”, estd ligado ao ser daquele ente que
lhe vem ao encontro dentro de seu proprio mundo (1988, p. 94).

Encontram-se superadas com o posicionamento heideggeriano todas as tendéncias que
pretendiam o compreender como formas possiveis do comportamento do sujeito, ou mesmo
metodologias e formas cognitivas. Qualquer compreensdo guiada pela pretensdo de um
encerramento objetivo do ser, ou mesmo de um distanciamento investigativo, caracterizando-
o como limitado ou determinado, ndo condiz com a pretensdo heideggeriana; nem mesmo se
encontrariam com as suficientes condigdes para oferecer respostas satisfatorias sobre o mundo
e 0 homem. O pardgrafo 32 de Ser e tempo expressa precisamente o que pretende o autor.
Heidegger entende que em toda e qualquer compreensdo de mundo a existéncia também esta
compreendida, e vice-versa. Portanto, toda interpretacdo se move na estrutura prévia ja
caracterizada; logo, toda interpretacdo que se coloca no movimento do compreender ja deve
ter compreendido o que se quer interpretar (1988, p. 209).

Por mais diversas que possam ser a leituras feitas sobre Heidegger, para nés deve se
tornar evidente que “a pergunta pelo sentido do ser ¢ também um questionamento a respeito
do carater temporal e historico do ser, o que se evidencia na obra Ser e tempo” (HERMANN,
2002, p. 35). Nesta perspectiva, é defendida a tese de que nossa compreensdo orienta-se a
partir de uma pré-compreensdo oriunda da condig¢do existencial em que se encontra o Dasien.
Encontra-se neste ambito a base necessaria, a pré-estrutura, que confere validade a qualquer

tentativa de interpretagdo: “A pré-estrutura significa, pois, que o Dasein, o ser-ai humano, se

passado trazido a mim como heranga ¢ ¢ o meu projeto de futuro. Neste sentido, somente o ente mundano ¢é
dotado dos caracteres do mundo.
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caracteriza por uma interpretacdo que lhe é peculiar e que se encontra antes de qualquer
locugdo ou enunciado” (GRONDIN, 1999, p. 159).

A hermencéutica da faticidade heideggeriana carrega consigo a inten¢do de se tornar
“uma interpretacdo da estrutura de cuidado do ser-ai humano que se expressa antes e por
detrds de cada juizo e cuja forma mais elementar de concretizagdo ¢ a compreensido”
(GRONDIN, 1999, p. 160). Entender-se sobre algo (sich auf etwas verstehen) ¢ a formulagao
de Heidegger caracterizadora de seu novo conceito de compreensdo, “que indica menos um
saber, do que uma habilidade ou um poder. Entender-se de uma coisa significa estar apto para
ela, poder arranjar-se com ela” (GRONDIN, 1999, p. 160). Por esse modo de compreender
superamos em nosso modo pratico de vida, e principalmente em nosso modo de construir
conhecimento, a postura que nos coloca como especialistas nos determinados ambitos do
conhecimento. Ao compreendermos hermeneuticamente, nossa postura justifica-se pelo
entendimento sobre o “saber tratar sobre” as coisas, o mundo, o conhecimento, compreensao
denominada por Heidegger como existencial'>. Compreender, mais que conhecer de forma
dominadora, ¢ um situar-se no mundo, ou seja, uma “estrutura projetiva, que ndo ¢ a mesma
coisa que a intencionalidade da consciéncia, como um ato da mente, mas que destaca seu
carater pré-teorico, o seu ‘langar para frente’” (HERMANN, 2002, p. 35 — 36). Compreender,
dessa forma, significa retirar o ser homem de uma condigdo restrita (objetivista e cientificista)
e tematiza-lo em sua historicidade e temporalidade proprias.

A temporalidade do Dasein, sua localizagdo no mundo e na histéria determinam-no e,
da mesma forma, a nossa compreensdo. A pré-compreensividade oriunda da temporalidade
propria do Dasein incorre no problema do circulo hermenéutico, o qual se encontra presente
em toda compreensdo. “O circulo hermenéutico se abre com a consciéncia de finitude e se
articula no didlogo que estrutura qualquer compreensao possivel” (ALMEIDA, 2002, p. 240).
A possibilidade de compreensdo constitui-se, portanto, na marca por exceléncia do ente
compreendedor, uma vez que a abertura a possibilidade prépria do Dasein confere suporte a
sua capacidade de compreender o mundo e manifestar sentido em relagdo ao mesmo. “Nesse
sentido, a possibilidade ndo é uma entidade externa autonoma que se impde de fora, aos entes
do mundo, mas é uma marca intrinseca do Dasein, sé o Dasein ¢ ser de possibilidades”

(ALMEIDA, 2002, p. 241). A novidade do circulo hermenéutico na perspectiva heideggeriana

'2 Para Grondin (1999, p. 162), é extremamente elucidativo que Heidegger, para esta compreensdo pré-
predicativa, empregue precisamente o conceito do “hermenéutico”. Isso estd em consonancia com o esfor¢o
fundamental da hermenéutica por uma obteng¢do daquilo que se encontra antes, ou melhor, na locugdo, ou por
detras da locugdo, em suma, pela alma que se exprime na palavra. Ndo resta duvida de que Heidegger segue a
esta busca da compreensdo hermenéutica para, ndo obstante, radicaliza-a através da insercdo universal da
compreensdo na estrutura de cuidado do ser-ai.
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supera a tendéncia logica que justifica um circulo vicioso. Para Heidegger, o circulo contém o
que lhe é proprio, ou seja, “a circularidade de toda a compreensdo remete a dependéncia
constitutiva do todo e das partes” (HERMANN, 2002, p. 36). Heidegger apresenta, no

paragrafo 32 de Ser e tempo, a questao da seguinte forma:

O decisivo ndo ¢ sair do circulo, mas entrar de modo adequado. Esse circulo da
compreensdo ndo ¢ um cerco em que se pudesse movimentar qualquer tipo de
conhecimento. Ele exprime a estrutura-prévia, existencial, propria do ser-ai
(Dasein). O circulo nido deve ser rebaixado a um vitiosum [defeito perverso],
mesmo que apenas tolerado. Nele se esconde a possibilidade positiva do
conhecimento mais originario que decerto s6 pode ser apreendida de modo
auténtico se a interpretagdo tiver compreendido que sua primeira, Unica ¢ Ultima
tarefa € ndo se deixar guiar, na posi¢do prévia e concep¢do previa por conceitos
ingénuos e “chutes” (1988, p. 210).

A estrutura circular da compreensdo para Heidegger ¢ um modo préprio de o
compreender se articular. “A compreensdo prévia reconduz ao circulo hermenéutico
ontologico-historico, que reconhece um sentido antecipado e abre as possibilidades de leitura
do mundo” (HERMANN, 2002, p. 37). A circularidade do compreender refere-se exatamente
a necessidade de apreensdo do todo pela compreensdo de suas partes. Na perspectiva
heideggeriana, compreender ¢ situar-se no mundo; ¢ reconhecer que a experiéncia factual do
ente, ao ser realizada, exige a pré-compreensdo, contudo sem conceitud-lo. A critica de
Heidegger em relagdo ao circulo hermenéutico que prevaleceu na tradi¢do aponta para um
duplo equivoco: 1. que a prépria compreensdo constitui um modo fundamental do ser da pré-
senca (ser-ai); 2. que este ente ¢ constituido pela cura (cuidado)". Assim, negar o circulo na
tentativa de escondé-lo, ou até de supera-lo, significa apenas consolidar, definitivamente, esse
desconhecimento (1990, p. 109).

O autor alerta para a posicdo tomada em relagdo ao circulo e sugere um salto
originario e integral para o interior do circulo. Esta nova posicdo possibilita um
asseguramento “ao ponto de partida da andlise da pré-seng¢a, uma visdo plena do ser em
circulo da pré-senca” (HEIDEGGER, 1990, p. 109). Dai a tese de que tanto a ideia de

existéncia, como a ideia de ser devem ser dadas como pressupostas, visto que a partir delas

" Segundo Heidegger (1988, p. 257), a cura caracteriza ndo somente a existencialidade, separada da faticidade e
de-cadéncia, como também abrange a unidade dessas determinagdes ontologicas. A cura ndo indica, portanto,
primordial ou exclusivamente, uma atitude isolada do eu consigo mesmo. Enquanto totalidade originaria de sua
estrutura, a cura acha-se do ponto de vista existencial a priori “antes” de toda “atitude” e “situacdo” da pré-
senga, o que sempre significa dizer que ela se acha em toda atitude e situagdo de fato.



24

“interpreta-se a pré-senca para, entdo, se conquistar a ideia de ser” (HEIDEGGER, 1990,
107). Por este caminho estrutura-se a busca pelo sentido do ente, que s6 se faz possivel
quando acessivel em seu ser. “O ente s ‘tem’ sentido porque, previamente sem seu ser, ele se
faz compreensivel no projeto ontoldgico, isto € a partir da perspectiva do ser” (HEIDEGGER,
1990, p. 118). O esclarecimento heideggeriano sobre as possibilidades de um método
hermenéutico-fenomenoldgico, motivado pela critica a metafisica tradicional e pela reposicao
da pergunta pelo ser, nos conduz, antes de tudo, a um novo modo de interpretar e
compreender.  Compreender hermeneuticamente o Dasein implica a libertacdo da
conceituagdo via consciéncia pura e uma relagdo estitica entre sujeito dominador e objeto
dominado. O novo caminho abre-nos a possibilidade de um estar no mundo; ao existir, somos
seres que compreendemos ao nos autocompreendermos; compreendemo-nos num mundo

infinito em possibilidades de relagdes.

1.3 Hermenéutica filosofica da faticidade: o l6cus da compreensio

Com Heidegger, a hermenéutica avanca definitivamente para o centro da reflexdo
filosofica'®, processo que serd completado por Gadamer. Mostra-nos Heidegger que “o
elemento organizador, estruturante, processual, transcendente ou historial ¢ introduzido a
partir do modo de ser-no-mundo do ser-ai, no qual ele se explicita e compreende em ser e
assim compreende o ser como tal” (STEIN, 2004, p. 80). Nesse fato reside, portanto, a
circularidade da compreensdo sustentadora do circulo hermenéutico nos moldes pretendidos
por Heidegger. A analitica existencial heideggeriana oferece a filosofia ocidental uma nova
maneira de pensar, na qual encontramos as condi¢cdes de constante relag@o entre o ser e o ser-
ai. Por meio dela constitui-se, portanto, o ponto de partida para a ontologia fundamental

pretendida por Heidegger.

4 Segundo Palmer, com este impulso a hermenéutica transformou-se em interpretagdo do ser do Dasein.
Filosoficamente, coloca as estruturas basicas da possibilidade do Dasein; transforma-se em uma andlise da
existencialidade da Existenz, isto ¢, das possibilidades auténticas que o ser tem de existir. Identificado em
Heidegger como a fung¢do anunciadora fundamental pela qual o Dasein torna conhecida para si a natureza do ser
(1969, p. 134)
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A nova tematizagdo heideggeriana com a reposi¢@o da pergunta pelo ser também repde
todo o nosso modo de compreender. A hermenéutica da faticidade'’, como a pretende
Heidegger, inaugura um novo loécus da compreensdo. Este novo lugar agora por nds ocupado,
faz-nos perceber que no compreender o ser que se pde a vista, “trata-se de um ser que se
mostra no processo da compreensdo sustentado pelo ser-ai. Introduz-se, assim, um modo de
pensar o ser, desde 0 modo de o ser humano ser no mundo” (STEIN, 2004, p. 87). O ser como
acontecer da-se, portanto, na compreensio, a qual confere sustentabilidade. “E na relagio com
minha situag¢do, na compreensdo fundamental de minha posi¢do no ser, que esta implicada, a
titulo principal, a compreensdo” (RICOEUR, 1988, p. 32). Ser-no-mundo é o ponto fundante
no qual se apoia uma ontologia da compreens@o. Assim, somente a habitagdo mundana nos
oferece as condi¢des de interpretacdo e compreensdo necessarias e suficientes. Ao tratar da
questdo, Ricoeur ajuda-nos no seu entendimento ao afirmar que a primeira fungdo do
compreender ¢ a de nos orientar numa situacdo. O compreender ndo se dirige, pois, a
apreensdo de um fato, mas de uma possibilidade de ser. A fidelidade ao modo de compreender
heideggeriano exige, assim, o entendimento de que o mesmo ¢ essencialmente um projetar
ou, de modo mais dialético e paradoxal, um projetar num ser-langado prévio (1988, p. 33).

O intuito de Heidegger funda uma hermencutica filoséfica na qual a autointerpretacdo da
faticidade cria as condigdes para o compreender, ou seja, “uma interpretacdo da interpretacdo, para
que o ser-ai possa tornar-se transparente a si mesmo” (GRONDIN, 1999, p. 167). Somente a
temporalidade do Dasein nos confere as condicdes de formular perguntas pelo seu sentido, pois,
conforme Heidegger, “o fundamento s6 se faz acessivel com o sentido, mesmo que em si mesmo seja
o abismo de uma falta de sentido” (HEIDEGGER, 1988, p. 209). Ocorre que “na interpretagdo a
compreensdo se apropria do que compreende” (ALMEIDA, 2002, p. 256). Nunca fugimos ao mundo

de sentidos que nos rodeia. Por isso, segundo Almeida:

"> Conforme Grondin (1999, p. 31 — 32), Heidegger desenvolveu as suas intui¢des revolucionarias sob o titulo-
chave de “hermenéutica da faticidade”. Porém, fosse 14 por que razdes, desistiu da publicagdo de seus principios
hermenéuticos, que tanto fascinavam os seus ouvintes da época. Em Ser e fempo, ndo obstante, sua concepgio
obteve a sua primeira expressio publica, com repercussdo macica. Suas concep¢des sobre a circularidade e pré-
estrutura ontoldgica da compreensdo caracterizaram o seu ponto de partida como recome¢o hermenéutico. Nao
obstante, em vista das escassas indicagdes sobre este tema em Ser e fempo, era dificil obter uma correta
compreensdo do que Heidegger realmente queria que se entendesse por hermenéutica (do Dasein — do ser-ai). De
fato: a definicdo sistematica e a determinacdo do lugar da hermenéutica como antincio de um programa
filosofico realizaram-se em escassa meia pagina de Ser e tempo no final do paragrafo 7, de resto tdo elucidativo
sobre fenomenologia. Ali se encontra que hermenéutica provém de epuevevely e, correspondentemente, &
assumido por Heidegger no sentido originario do termo, segundo o qual designa a tarefa da interpreta¢do. Depois
que outros significados de hermenéutica foram declarados secundarios, Heidegger ainda acrescentou que, para
ele, a hermenéutica adquiriria o sentido primdrio de uma analitica da existencialidade da existéncia.
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Estar no mundo ¢é pertencer a uma totalidade de sentidos. Por isso, o Dasein ¢ um
ente mundano. E o sentido do mundo ndo ¢ algo produzido subjetivamente e de
forma independente, mas se constitui na relagdo entre o Dasein e os entes que lhe
vém ao encontro. Portanto, a totalidade prévia de sentido se abre na proje¢do do
Dasein para o mundo, onde ele encontra o “outro”; mas nesse movimento o que ele
vé ¢ a si mesmo (ALMEIDA, 2004, p. 256).

Pelo sentido alcangamos o fundamento da compreensibilidade. Portanto, uma hermenéutica da
faticidade apresenta-se suficientemente capaz de nos conferir o sentido das cosias, porque nos
transporta para a existéncia mesma do Dasein, onde se constitui o proprio sentido. Saibamos, portanto,
que “o sentido ¢ o que surge na relagdo estabelecida entre decadéncia, faticidade, e existencialidade,
aquilo que pode articular-se na abertura da compreensdo” (ALMEIDA, 2004, p. 256). Nossa
compreensdo reside no sentido do ser que se abre enquanto ser-no-mundo, descobrindo-se a si mesmo.
Assim, compreender sO se torna possivel com o estar-no-mundo, uma vez que “o fundamento da
compreensdo ¢ anterior a qualquer tematizagdo, pois nossa visdo das coisas ¢ pré-dicativa”
(HERMANN, 2002, p. 40).

A pergunta primordial pelo sentido do ser feita por Heidegger ao questionar a metafisica
tradicional conduz a uma nova maneira de compreender, inaugurando, dessa forma, o novo lugar da
compreensdo. Neste novo modo de compreender, temos um ente que se abre em suas possibilidades,
ou seja, este “ente intramundano em geral € projetado para o mundo, ou seja, para um todo de
significancia em cujas remissdes referenciais a ocupacdo se consolida antecipadamente como
ser no mundo” (HEIDEGGER, 1988, p. 208). Como abertura, a compreensdo aponta para todo o
ser-no-mundo. Compreender o mundo ¢ compreender, portanto, a propria existéncia. Nesse ambito
reside a abertura da compreensdo, e somente nela o ser pode aparecer, possibilitando ser
compreendido, posto que “o que estd & mao se explicita na visdo da compreensdo” (HEIDEGGER,
1988, p. 205).

Concordemos, pois, que o esfor¢o desconstrutivo heideggeriano resulta numa alteracéo radical
das categorias metafisico-tradicionais que prevaleciam até entdo, sobretudo no que diz respeito ao
compreender, que implica diretamente na histérica mudanca do préprio modo de proceder da
hermenéutica. Seria muita pretensdo nossa procurar apresentar nesta parte do trabalho todo o projeto
heideggeriano, tendo em vista sua profundidade e densidade. Por isso, objetivamos apresentar alguns
tragos do chao fecundo no qual tomou corpo a hermenéutica gadameriana.

Esta primeira posi¢do nos orienta, portanto, para uma apresentagdo prévia das demais partes
que compordo o corpo do trabalho. O nosso esforco primeiro foi de procurar uma localizagio
compreensiva em meio a tdo amplo debate. Tendo exposto que nosso objetivo constituia-se, em termos
gerais, numa analise da critica gadameriana de uma sociedade contemporinea reveladora da
incapacidade para o dialogo, partimos em busca dos antecedentes historicos que poderiam ajudar

Gadamer a desenvolver o debate. Comegamos, pois, com Martin Heidegger, observando a partir de
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seu intuito mais amplo, que parte da analitica existencial a fundac@o da ontologia fundamental, o que
contribui para uma nova maneira de proceder hermeneuticamente. Vimos que com Heidegger a
hermenéutica renova-se metodologicamente, o que permitiu, antes de tudo, um novo compreender. O
passo seguinte se constituird em, como delimitado anteriormente, observar como procedeu Gadamer
ao receber a heranga heideggeriana. Nosso recorte recai principalmente sobre o aspecto hermenéutico-
lingtiistico, o que exigird nossa concentragdo na terceira parte de Verdade e método. Cumprida essa
meta, partiremos, no terceiro capitulo, para os desdobramentos pedagogicos possiveis. Com a
exposicdo organizada nestas trés partes pretendemos formar um todo abrangente, que tera como
finalidade ter respondido a uma pergunta fundamental: Que contribui¢des a hermenéutica pode

oferecer aos processos formativos?



II COMPREENDER E POR-SE DE ACORDO NA LINGUAGEM

El conocimiento de nosotros mismos y del mundo
implica siempre al lenguaje, el nuestro proprio.
Crecemos, vamos conociendo el mundo, vamos
conociendo a las personas y em definitiva a nosotros
mismos a medida que aprendemos a hablar.
Aprender a hablar no significa utilizar um
instrumento ya existente para clasificar esse mundo
familiar 'y conocido, sino que significa la
adquisicion de la familiaridad y conocimiento del
mundo mismo tal como nos sale al encuentro.

Hans-Georg Gadamer

O novo conceito de compreensdo cunhado por Heidegger passou a Gadamer,
influenciando-o determinantemente. Constitui-se no ponto de partida crucial, como qual
Gadamer pode conferir a hermenéutica filosofica a universalidade suficiente. O novo caminho
tomado conferiu a hermenéutica uma aura diferenciada, tornando-a diversa do que a tinha
justificado historicamente, desde sua origem até o debate desencadeado pelas ciéncias do
espirito  (Geisteswissenschaften). Num processo critico de reconstrugdo que retoma
Schleiermacher e Dilthey, Gadamer torna-se o primeiro tedrico que, ao partir das
contribuigdes heideggerianas, confere a hermenéutica a capacidade de tematizagio a respeito
da estrutura geral da compreensdo. Sua originalidade reside em ter ampliado as possibilidades
mediante as quais se torna possivel a realizacdo da compreensdo; melhor entendido, como um
esforco sistematico e concentrado em discutir o problema do conhecimento para além de uma
subjetividade transcendental, reconhecendo que o mesmo se da a partir de categorias que lhes
sdo inerentes, a saber, a historicidade e a linguagem.

Na terceira parte de Verdade e método, “A virada ontoldgica da hermenéutica no fio
condutor da linguagem”, Gadamer procura evidenciar qual o sentido hermenéutico da
linguagem no processo da compreensdo. Nossa atengdo a este ponto deve ser, portanto,
criteriosa, para que no longo caminho a ser percorrido ndo percamos de vista o verdadeiro
significado da linguagem na obra em estudo. Perguntamos: Que contribui¢do Gadamer da a
linguagem do ponto de vista hermenéutico? Que método da filosofia da linguagem ¢

questionado pelo autor? Qual ¢ a novidade apontada por Gadamer para este novo modo de ser
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da linguagem? Por que linguagem e conversagdo tornam-se nucleos centrais dessa nova
reflex@o? Por que a énfase dada a esséncia dialdgica da linguagem e em que direcdo vai essa
critica? Considerando a argumentacdo a ser desenvolvida, deveriamos ter em mente ainda a
seguinte questdo: qual a importancia e pertinéncia do conceito gadameriano de linguagem
para o campo educacional? E, da mesma forma, que desdobramentos pedagdgicos encontram-
se relacionados a concepcdo de didlogo que tem por base a ldgica viva do perguntar e

responder?

2.1 Do enfrentamento critico gadameriano

Antes de um maior aprofundamento na reconstrugdo da reflexdo gadameriana sobre a
linguagem como fio condutor do giro ontoldgico da hermenéutica, detenhamo-nos em
apresentar, mesmo que brevemente, a localizacdo adequada da critica gadameriana no que diz
respeito ao problema da linguagem.

Como se compatibiliza a dimensdo universal pretendida pela hermenéutica com a
dimensdo essencial da linguagem atribuida ao seu aspecto de conversa¢do? Como a
universalidade pretendida foge ao carater abstrativo e abarca o mundo da vida? A
universalidade da linguagem nio pode ser confundida com o aspecto objetivador pretendido
pela tradicdo logico-semantica, caso contrario a hermenéutica ndo se diferenciaria daquela
tradicdo. Entdo, onde residem o especifico e a singularidade da universalidade pretendida pela
hermenéutica? De que modo esta singularidade torna-se central para se pensar a ideia de
formag¢do hermeneuticamente inovada e produtiva? Parecem-nos oportunos esses
questionamentos, uma vez que surgem como nucleo central para a compreensao adequada da
posicdo do problema de investigacdo que norteia nossa pesquisa. Assim, tais questionamentos
devem servir como pano de fundo para a reconstru¢do do segundo capitulo, preparando, desse
modo, o terreno para a terceira parte do trabalho.

Gadamer ergue-se exatamente contra a tendéncia 10gico-semantica'®, ou seja, contra as

tendéncias locucionais demonstrativas que se constituiram no primado que transpassa toda

'® Para Marcondes (1989, p. 12 — 13), esta vertente também pode ser chamada de semantica classica, e se
desenvolveu a partir dos trabalhos de Frege, do pensamento de B. Russell (destacando-se sua teoria das
descrigdes) e de Wittgenstein (Tractatus logico-philosophicus), caracterizando estes dois ltimos, juntamente
com Moore, a chamada Escola Analitica de Cambridge. Pode ser incluido ainda nessa tradi¢do o Circulo de
Viena, principalmente Carnap ¢ Schlick.
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filosofia ocidental. Para o autor, a fixagdo dogmatica num processo de construg¢do logica sobre
as enunciagdes acarretou ao Ocidente consequéncias historicas de dificil superagdo. Nesse
sentido, posicionar-se criticamente e retomar o caminho da linguagem no Ocidente significa
tornarmo-nos conscientes de que a linguagem nao se realiza a partir de um processo de
enunciados logicos e universais, mas, sobretudo, a partir da conversag@o. A tarefa primaria da
hermenéutica gadameriana da conversagdo consiste em por em questdo a tendéncia 16gico-
locucional da linguagem, para a qual toda “sentenca constitui uma unidade de sentido auto-
suficiente” (GRONDIN, 1999, p. 1907). A semantica classica encontra-se ligada a
determinante preocupacdo com as estruturas de fundamentagdo e validagdo proprias da
ciéncia. A logica'” surge, portanto, como o meio capaz de oferecer as solugdes basicas para os
infinitos e dindmicos problemas, nos quais se encontram imbricadas linguagem e realidade. O
universo dindmico da linguagem reduz-se a um objeto, manipuldvel e estatico, cujo “trabalho
essencial [...] ¢ afirmar ou negar fatos” (RUSSELL, 1993, p. 114). Um processo que
concentra esforcos na legitimag@o correspondecial universalmente valida. Claramente exposto
por Russell ao apresentar a tese fundamental de Wittgenstein: “para que uma certa sentenga
afirme um certo fato, deve haver, como quer que seja construida a linguagem, algo em
comum entre a estrutura da sentenca e a estrutura do fato” (1993, p. 14). Gadamer esta
preocupado com o fato de o propodsito ldgico-metddico da ciéncia moderna realmente
alcancara éxito ao tratar da linguagem e da compreenséo.

Essa preocupacio se fez visivel e pungente ainda em Heidegger. Portanto, parece-nos
importante realizar uma breve referéncia a heranga heideggeriana de critica ao sentido
tradicional de verdade como adequacdo, o qual, segundo Ser e tempo e A esséncia da verdade,
permanece no ambito ldgico-semantico. Tal critica consiste na convicta afirmagdo de que a
ontologia classica resulta na reducdo do ser ao ente, ocorrendo uma presentificagdo do ser.
Nessa perspectiva o fundamental tornou-se o que se mostra como evidente por meio do
exercicio da razdo. E essa postura que Heidegger procura desconstruir, pois prevalece nela um
conceito soberano de verdade como adequagdo (véalido para toda tradigdo, inclusive para
Kant). Tanto adequagdo como correspondéncia s6 possuem sentido se pensamos 0 processo
de conhecimento como uma relagdo entre dois pélos. Em se tratando de conhecimento, uma
teoria correspondencial da verdade justificaria a postura de um sujeito que possui a
capacidade de representar os objetos. Instaura-se nesse contexto a ideia de que entre o sujeito

e objeto existe uma mediacdo, que para Aristdteles sdo as categorias; para os modernos, os

1 ;. . . - .
7 Segundo Marcondes (1989, p. 12), devemos entender 16gica num sentido mais amplo, ndo apenas como teoria
dos sistemas formais ou como estudo das formas de inferéncia valida.
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juizos e, para os contemporaneos, as proposi¢des. Nessas condi¢des, o conhecimento como
correspondéncia equivale a afirmacdo de que a verdade reside na proposi¢do. Emerge dai o
conceito de verdade como adequagio.

Heidegger elege trés aspectos centrais para desdobrar sua critica: “1. O ‘lugar’ da
verdade € proposi¢do (o juizo). 2. A esséncia da verdade reside na ‘concordancia’ entre juizo
e objeto. 3. Aristdteles, o pai da logica [...] colocou em voga a definicdo de verdade como
‘concordancia’ (HEIDEGGER, 1988, p. 282). Para o autor, faz-se necessario firmar a ideia de
que “a proposi¢do nao ¢ o lugar primario da verdade” (HEIDEGGER, 1988, p. 295), o que
exige, de antemio, o entendimento de dois aspectos basicos: proposi¢do e lugar primario.
Proposi¢do tem a ver com a dimensdo logico-semantica da linguagem; por este caminho sé
podemos formular uma teoria da proposicdo com base em principios 16gico-semanticos. Para
0 autor, o principio logico-semantico ndo € o lugar primario da verdade. Por lugar primario
devemos entender que ¢ a ontologia fundamental que assegura o lugar primario da verdade. E
na dimensdo ontologico fundamental da linguagem que reside o lugar primario da verdade.

Guiados pelo pressuposto logico-semantico, incidiremos na ideia de que a verdade
reside no que ¢ dito uma situagdo absolutamente contraria ao que pretende Heidegger, visto
que, para ele, a verdade reside no permanentemente escondido do que ¢ dito. Nessas
condi¢des, sé tem sentido discutir a verdade no ambito do que se mostra, se revela, do que se
descobre. O pressuposto logico-semantico leva para o dmbito da evidéncia, da clareza e da
certeza. Para Heidegger, este ¢ apenas um dos niveis da verdade e ndo pode ser tomado
necessariamente como o mais importante, visto que a verdade repousa fora da proposicdo.
Embora a proposicao seja condicdo necessaria, ndo ¢ suficiente.

A guinada fundamental de Heidegger consiste em mostrar que o lugar primario nio
reside mais na capacidade racional que o sujeito possui de formular conceitos. Localizada
numa outra esfera, a esséncia da verdade reside na abertura do Dasein, que s6 pode ser
compreendido por meio de uma analitica existencial. Varios pontos acenam para um
entendimento possivel, no entanto ha um existencial que tem proeminéncia sobre os demais, o
qual, segundo Heidegger, ¢ a ideia de compreensdo, que reside na capacidade do ser-ai do
homem de compreender o mundo e a si mesmo.

A compreensdo hermenéutica do problema da linguagem volta-se pontualmente contra
a dimensdo logico-semantica da linguagem, e os motivos justificam-se pela tendéncia
decidida em questionar qualquer universalidade 16gico-correspondencial que descontextualize
a linguagem de seu ldcus motivacional e de seu movimento autocriador. Toda linguagem

encontra-se localizada na conversacdo, e somente este universo pode conferir sentido a
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mesma. Gadamer procura recuperar a linguagem daquele contexto ocidental e, acima de tudo,
moderno, no qual a ideia de método sugere dominagdo, isolamento e controle dos possiveis
dominios. Com este modo de proceder ndo podemos ter acesso ao modo vivo de ser da
linguagem. A linguagem ndo se reduz a captacdes via intelecto de um sujeito conhecedor,
muito menos pode ser avaliada nas condigdes de contextos objetivaveis passiveis de
isolamentos. Contrariamente ao que tem pretendido o pensamento ocidental, a linguagem
constitui um modo de ser pertencente a uma tradicdo, condicdo que legitima sua
dinamicidade, formacdo e transforma¢do continua. Dai a ideia gadameriana de que a
linguagem existe na conversagdo, que se constitui em condi¢do necessaria e suficiente para
que, a partir do que foi expresso, possamos identificar a consisténcia e os significados
possiveis.

A critica gadameriana pde abaixo o primado logico-semantico segundo o qual
compreender significa poder de disposi¢do, de adequacdo. Como primado substituto,
Gadamer sugere a logica hermenéutica, na qual a pergunta e a resposta inauguram um novo
modo de compreender. Compreender, na perspectiva hermenéutica, significa, pontualmente,
participar, tomar parte num significado, na tradi¢do, na conversagdo. Nesta perspectiva, 0s
enunciados légico-afirmativos cedem espago ao espontdneo perguntar e responder, modelo
légico que pde em permanéncia a estrutura viva da linguagem. Essa dindmica compde a
estrutura de um novo modo de dialogar, que ndo se encerra em fornecer respostas, mas, a
partir de perguntas e respostas, suscitar novas interrogagdes. Repousa aqui o enfrentamento
gadameriano em relagdo a concepgdo ldgico-semantica da linguagem. O fendmeno
hermenéutico originario, como pretendeu Gadamer, sustenta-se na tese de que todo e qualquer
enunciado possivel deve ser, antes de tudo, compreendido como resposta a uma pergunta. A
estrutura especulativo-dialogica da linguagem torna-se, portanto, o coragdo da filosofia
hermenéutica de Gadamer. Ora, segundo nossa hipdtese de trabalho, ¢ justamente esta
estrutura que nos fornecera a base indispensavel para encaminharmos os enfrentamentos

possiveis sobre a relacdo entre hermenéutica e formagao.

2.2 Tudo que é humano deve e pode ser dito entre nos

O ensaio gadameriano sobre o homem e a linguagem oferece-nos as condigdes

necessarias para o entendimento de suas pretensdes. Para o autor, encontra-se em Aristoteles a
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definicdo classica de que o homem ¢é um ser vivo que possui /ogos. A qual ocasionou por
parte da tradicdo ocidental a formulacdo da méxima: “o homem ¢ um animal racional”. Esse
modo de ver nasceu, portanto, de um problema ligado a traducdo. “Se tradujo la palabra
griega logos por razon o pensamiento” (GADAMER, 1992, p. 145). Como conseqiiéncia nds
ocidentais, herdamos uma antropologia na qual a razdo se tornou o elemento nuclear; o que,
contudo, ndo foi considerado é que “esa palabra significa también, y preferentemente,
lenguage” (GADAMER, 1992, p. 145).

A defini¢ao aristotélica, quando bem investigada do ponto de vista da tradu¢do, como
também das intengdes do proprio autor, pode provar o contrario a tradi¢do ocidental.'® Ao
retomar Aristoteles, Gadamer justifica sua hipdtese apresentando a distingdo basica
aristotélica entre os homens e os animais'’. Para este, os animais apenas se entendem
mutuamente; ndo lhes foi permitido superar esta capacidade, que se resume em um indicar ao
outro o que pode causar prazer ou dor. Por outro lado, ao homem que possuiu o /ogos, esta
possibilidade se amplia, pois, além da capacidade de se informarem mutuamente sobre o que
¢ util ou prejudicial, distinguem ainda o justo do injusto. Isso s se faz possivel pelo /ogos;
porque possui /logos, o0 homem pensa e fala. Assim, “puede hablar, es decir, hacer patente lo
no actual meiante su lengueje, de forma que también outro lo pueda ver” (GADAMER, 1992,
p. 145). O homem encontra-se numa situagdo privilegiada, uma vez que somente ele pode
comunicar tudo o que pensa.

A capacidade de comunicacdo viabiliza a vida humana e torna possivel o pensamento
a respeito da vida comum, “[...] sobre todo aqueles conceptos que posibilitan la convivencia
de los hombres sin asesinatos ni homicidios, en forma de vida social, de una constitucion
politica, de una vida economica articulada en la division del trabajo” (GADAMER, 1992, p.
145). Nosso modo de ser no mundo ¢ selado por um pacto linguistico que apresenta nosso

modo de ser e se relacionar. A linguagem, podemos assim concluir, ¢ o que nos retira da

'® Segundo Aristételes em “A Politica”, de modo muito claro entende-se a razdo de ser o homem um animal
sociavel em grau mais alto do que as abelhas e os outros animais todos que vivem reunidos. A natureza,
nenhuma coisa realiza em vao. Somente o homem entre todos os animais, possui 0 dom da palavra. A voz indica
a dor e o prazer, e por essa razdo ¢ que ela foi outorgada aos outros animais. Eles chegam a sentir sensagdes de
dor e de prazer, e fazem-se entender entre si. A palavra, contudo, tem a finalidade de fazer entender o que ¢ util
ou prejudicial, e, consequentemente, o que € justo e o injusto. O que, especificamente, diferencia o homem ¢é que
ele sabe distinguir o bem do mal, o justo do que ndo o &, e assim todos os sentimentos dessa ordem cuja
comunicagdo forma exatamente a familia do Estado (1966, p. 12)

"% Conforme Gadamer, a diferenga fundamental entre a linguagem dos animais, caso assim queiram se referir, ¢ a
linguagem dos homens reside no fato de estes ultimos se expressarem por meio de signos que ndo sdo fixos
como os signos de expressdo dos animais, mas variaveis, ndo apenas no sentido de que existem diversos idiomas,
mas que dentro do mesmo idioma as mesmas expressdes podem designar algo diferente e expressdes diferentes
podem designar o mesmo (2002, p. 174).
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barbarie e nos pde na relagdo entre seres humanos. Ser dotado de linguagem torna-se a
condic¢do basica para nos definirmos como humanos.

Apos apresentar a convincente afirmac¢do, Gadamer parte para outro ponto, no qual sua
critica se efetua de forma contundente. Para o autor, durante a historia do pensamento
ocidental a linguagem néo constituiu o ponto central das especulagdes e construcdes teoricas.
Retomando a tradi¢@o biblica antigo-testamentaria do mito da criagcdo e da Torre de Babel,
que pde a palavra e a linguagem como dimensdo determinante da vida do homem, afirma ter
sido justamente a tradi¢do religiosa do Ocidente a responsavel por paralisar, até certo ponto, o
pensamento sobre a linguagem, pelo fato de ser tomada numa perspectiva criacionista anterior
a experiéncia de mundo vivida pela homem. O Iluminismo seria, pois, a época na qual a
pergunta pela origem da linguagem encontraria as condi¢des de ser colocada de maneira
inovadora. “Supuso un gran avance el buscar el origen del lenguaje no ya a través del relato
de la creacion, sino en la naturaleza del hombre” (GADAMER, 1992, p. 146). Esse passo
adiante significou um rompimento com as tendéncias responsaveis por localizar a linguagem
anteriormente ao homem, que possivelmente existiria destituido de linguagem.

Essa substitui¢do, ou mesmo guinada, no modo investigativo sobre a origem da
linguagem aconteceu com Herder” e Wilhelm von Humboldt, os quais esclareceram a
“lingtiisticidad iriginaria del hombre y analizaron la relevancia fundamental de este fendmeno
para la vision humana del mundo” (GADAMER 1992, p. 174). Ao investigar sobre a

(13

diversidade da estrutura da linguagem humana, Humboldt, o “sédbio de Tege”, assim
denominado por Gadamer, fundou a moderna ciéncia da linguagem. Mesmo nao significando
uma auténtica restauracdo da visdo aristotélica, o esforco de Humboldt ao investigar os
idiomas dos povos abriu novos caminhos, novas perspectivas. Por estes novos caminhos
pudemos constatar a diversidade dos povos, dos tempos e o essencialmente humano presente

em cada cultura, o que, para Gadamer, permitiu afirmar que “le ciencia del lenguage, como

cualquier outra prehistoria, es la prehistoria do espiritu humano” (GADAMER, 1992, p. 147).

2 Conforme Gadamer (2007, p. 566), desde Herder ¢ Humboldt, o pensamento moderno sobre a linguagem esta
dominado por um interesse totalmente diferente. Seu objetivo seria estudar como se desenvolve a naturalidade da
linguagem humana — uma visdo arrancada com dificuldades do racionalismo e da ortodoxia — na amplitude de
experiéncias dentro da diversidade da estruturagdo da linguagem humana. Reconhecendo em cada lingua um
organismo, procura estudar em sua considera¢do comparativa a riqueza dos meios de que se serviu o espirito
humano para exercer sua capacidade de linguagem. Um Nicolau de Cusa estava ainda muito distante de tal
questionamento que busca estabelecer comparagdes empiricamente. Este se manteve fiel ao platonismo em sua
ideia de que as diferengas do que ¢ impreciso ndo contém nenhuma verdade propria, e, por isso, s&6 merecem
interesse na medida em que coincidem com o “verdadeiro”. Ele ndo tem interesse algum pelas peculiaridades das
incipientes linguas nacionais, interesse que movem a Humboldt.
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Embora esse novo momento tenha sido significativo, ainda ndo se tornou pleno, pois
estudar a esséncia do homem e sua evolucdo histérica ndo se torna possivel no contexto
filosofico atual. Tal estudo encontra barreiras metodologicas até entdo intransponiveis.
Concepgdes sobre um homem determinado historicamente ndo encontram lugar nos
postulados e especulagdes teoricas do pensamento filos6fico moderno. Sobre esses motivos

afirma Gadamer:

Porque simpre quebada en el transfondo de todo el pensamiento moderno la
definiciéon cartesiana de la conciencia como autoconciencia. Este fundamento
inconmovible de toda certeza, el hecho mas cierto de todos que me permite
conocerme a mi mismo, paso a ser en el pensamiento de la época moderna el criterio
de todo lo que podia satisfacer la pretencion del conocimiento cientifico
(GADAMER, 1992, p. 147).

A formatacdo do contexto metddico sobre o qual se apoiava o pensamento moderno
acabou servindo de base para o apoio da investiga¢do cientifica sobre a linguagem. Sendo que
desse repouso ela demoraria ainda a despertar.

A linguagem ndo pode ser resumida ao sujeito, pois, se assim fosse, perderia sua
esséncia. Quando tomada do ponto de vista correto, notamos que, na verdade, o sujeito
encontra-se submergido por ela, “porque la essencia del lenguaje implica una inconsciencia
realmente abismal del mismo” (GADAMER, 1992, p. 147). A linguagem prescreve a nos,
molda o nosso ser, nossa maneira de pensar. Reside ai seu enigma: a consciéncia do conceito
de linguagem sugere sua inconsciéncia, principalmente no que diz respeito a abrangéncia e a
complexidade desse fenomeno. Posta a questdo, Gadamer alerta para a tendéncia
instrumentalizadora no tratamento da linguagem.

A tese basica neste ponto € a de que a linguagem ndo se constitui num meio pelo qual
nossa consciéncia se comunica com o mundo: “No es un tercer instrumento al lado del signo y
la herramienta que pertenecen también a la definicion esencial del hombre” (GADAMER,
1992, p. 147). Quando tomada como instrumento, a linguagem adquire as caracteristicas
fundamentais deste, que se resume na dominagdo de seu uso. Dominar o instrumento remete a
ideia de uso e ndo uso, de langar mao quando util, substitui-lo, quando necessario, ¢ descarta-
lo, quando desnecessario; pensada como instrumento, a linguagem perde sua verdadeira

esséncia.
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Por isso, para Gadamer jamais poderemos instrumentalizar o uso da linguagem,
justamente pelo fato de nunca podermos nos encontrar como consciéncia diante do mundo
para um estado desprovido de linguagem, onde podemos quando necessario, langar mao do
instrumental do entendimento. Temos de nos convencer de que em todo conhecimento de nds
mesmos ¢ do mundo sempre somos tomados pela nossa propria linguagem. Nossa condi¢do
humana oferece-nos as condigdes de observar este processo. Observemos, pois, que &
aprendendo a falar que crescemos, conhecemos o mundo, conhecemos as pessoas e, por fim,
conhecemos a nos proprios. Por conseguinte, aprender a falar ndo significa ser introduzido na
arte de designar o mundo que nos ¢ familiar e conhecido pelo uso de um instrumento ja dado,
mas, antes de tudo, o conquistar da familiaridade e o conhecimento do proprio mundo, assim
como vem a nos. Nao podemos tratar da linguagem fora do mundo de linguagem em que nos
encontramos inseridos (1999, p. 147 - 148).

Gadamer estd convencido de que todos os nossos pensamentos e conhecimentos ja
sempre foram precedidos pela interpretacdo de mundo feita na linguagem: “En este sentido el
lenguaje es la verdadera huella de nuestra finitud. Siempre nos sobrepassa. La conciencia del
individuo no es el criterio para calibrar su ser” (GADAMER, 1992, p. 149). Na procura pela
resposta sobre como existe a linguagem e qual o método correto para o seu tratamento, o autor
primeiro se convence de que ela ndo existe sem a consciéncia individual; contudo, esta ndo
existe apenas pela reunido de vérias consciéncias individuais; “Ningun individuo, cuando
habla, posee una verdadera consciencia de su lenguaje” (GADAMER 1992, p. 149). Esse
debate ¢ levado adiante por Gadamer com base na distingdo de trés aspectos basicos.

No primeiro deles, o autor trata do esquecimento essencial de si mesmo que &
proveniente da linguagem. A tese central é de que ndo existe consciéncia pura da estrutura da
linguagem, quando considerada como linguagem viva. Identificada estruturalmente, a
linguagem exige de quem quer que seja um esforco sistematico de abstracdo. As estruturas
gramatical, sintaxe e morfoldgica compdem um mundo subjacente quando se pretende
observar a linguagem viva, tal como ela se d4 no mundo da vida. Para Gadamer a vivacidade
presente no ato linguistico retira do sujeito a consciéncia; dessa forma, o esquecimento de si,
proprio da linguagem, mostra-nos que o seu verdadeiro sentido é o que nela se diz, o que
constitui 0 mundo comum, que ¢ o mundo onde vivemos e no qual se insere também a grande
corrente da tradi¢do, que nos alcanca por meio da literatura de linguas estrangeiras vivas ou
mortas. Por esse motivo, identificar o verdadeiro sentido da linguagem significa o

adentramento no que ouvimos, ou seja, no que é propriamente dito (2002, p. 179).
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A auséncia do eu ¢ o segundo aspecto destacado pelo autor. S6 existe fala quando
falamos a alguém; a fala inexiste quando o eu ¢ soberano. Toda palavra deve ir ao encontro de
alguém; um outro € preciso para que a fala seja completada. Nesse sentido, a fala ndo pertence
a esfera do eu; mas ela exige, por sua esséncia, a esfera do nos. Dito de um modo,
significativamente hermenéutico, o exercicio da fala consiste num didlogo. Gadamer retoma o
conceito de jogo neste ponto para romper com a ideia de que sua esséncia reside no jogador.
Por se tratar de um processo dindmico que abarca os jogadores, jogar significar sair de si
proprio para juntar-se aos outros participantes; por isso, 0 jogo € constitutivo de uma estrutura
propriamente dialdgica.

O terceiro aspecto € o da universalidade da linguagem. Nesta perspectiva, a linguagem
ndo constitui um ambito fechado do que pode ser dito ao lado de outros ambitos do indizivel,
ela ¢ oniabrangente. Portanto, a linguagem existe no didlogo, o qual possui em sua esséncia
uma infinitude interna que ndo se esgota. A interrup¢do do didlogo remete, necessariamente, a
interlocutores convencidos de terem dito o suficiente. Contudo, toda interrupcdo de didlogo
guarda uma referéncia interna da sua retomada (GADAMER, 1992).

A linguagem possibilita um modo de ser do ser humano; retira-o de si mesmo, coloca-
0 em contato com o outro. Nessa relagdo sdo comunicadas infinitudes-finitas. A estrutura
dialdgica da linguagem permite, portanto a comunicag@o de visdes de mundo; cada uma com
suas peculiaridades e contetido, enriquecida na mutua relagdo. A linguagem permite em nosso
modo relacional a auséncia de um eu por sua préexisténcia e ampliddo; exige, por si mesma,
que o outro exista e seja reconhecido. Nessa dindmica, a linguagem abrange o todo e, por isso,
¢ universal. Essa dindmica ¢ o que nos caracteriza como seres humanos com capacidade
linguistica. Os temas sobre linguagem incorrem, portanto, numa antropologia. Numa
perspectiva antropologica, a linguagem constitui-se, para Gadamer, no centro do ser humano,
principalmente quando considerada no ambito que s6 ela consegue preencher, ou seja, o
ambito da convivéncia humana, o ambito do entendimento, do consenso crescente, que sdo
indispensaveis a vida humana. Realmente, o homem ¢ o ser que possui linguagem (2002, p.

182).
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2.3 A linguagem vive no falar e abarca toda compreensio

A terceira parte da obra Verdade e método pode ser estudada a partir de diversos
pontos de vista. O que vai estar em jogo ¢ a orientag@o a ser dada pelo pesquisador. Durante
este caminho longo e profundo, Gadamer quer trazer aos olhos o fendmeno hermenéutico,
pondo-nos a frente da funcdo do carater universal da linguagem. Varios temas sdo tratados por
Gadamer nesta parte, dos quais os mais notaveis sdo o problema da traducdo, da tradicdo
escrita e, também problemas histdrico-conceituais que envolvem a linguagem no contexto do
pensamento ocidental. Trata-se de um esfor¢o no qual subjaz a intencdo latente em mostrar
que € na revelagdo do fendmeno hermenéutico em seu carater de linguagem que o mesmo
adquire universalidade, o que permite que o compreender e o interpretar subordinem-se a
tradi¢do, a qual, por sua vez, também ¢ constituida pela linguagem.

A linguagem, como pretende o autor, ¢ tomada como o médium da experiéncia
hermenéutica; constitui-se no lugar por exceléncia onde repousa nossa compreensao, nosso
modo de ser, agir, pensar, conhecer, expressar, significar e, por fim, interpretar. Pela
linguagem encontramos os meios suficientes para realizar nossas experiéncias hermenéuticas
de mundo; temos nela a formacdo do “universo no qual se realiza toda a compreensao e toda a
existéncia humana” (GRONDIN, 1999, p. 2003). A linguagem é o meio pelo qual nos
relacionamos com o mundo; por meio dela podemos interpreta-lo. Consequentemente,
somente neste ambito se faz possivel nossa compreensdo. Nesse sentido, “el lenguaje es un
centro en el que se retnen el yo y el mundo, o mejor, em el que ambos aparecen en su unidad
originaria” (GADAMER, 1991, p. 567). Isso conduz a conclusdo gadameriana resumida nos

seguintes termos: “El ser que puede ser comprendido es lenguaje” (GADMAER, 1991, 567).

2.3.1 A experiéncia da linguagem e as experiéncias humanas de mundo

Nesse aspecto, o esfor¢co gadameriano caracteriza-se como desconstrucionista. Seu
ponto de partida ¢ uma retomada de Herder e Nicolau de Cusa, apoiando-se propriamente em
Humboldt. Nao desconsidera a consistente colaboracdo, principalmente de Humboldt, para a
fundacdo de uma filosofia e ciéncia moderna da linguagem, contudo defende que alguns

aspectos precisam ser repostos de maneira adequada. O que predominou até entdo ¢ que a
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relacdo entre linguagem e tradi¢do ndo foi explorada de maneira adequada, a ponto de poder
conferir novos rumos aos estudos sobre a linguagem. Assim, retomar esse processo para
contribuir com o0 novo contexto em que nos encontramos exige ‘“el reconocimiento de la
unidad de lengueje y tradiciéon” (GADAMER, 1991, p. 529). Em torno desse eixo gira a
possibilidade de deslocamento da “situcion del problema, o mejor dicho, la rectifica”
(GADAMER, 1991, p. 529). Uma nova dire¢do s6 pode ser tomada quando esse problema se
fizer claro suficientemente. “La forma lingiiistica y el contenido trasmitido no pueden
separase en la experiencia hermenéutica” (GADAMER, 1991, p. 529).

Tudo isso se d4 em conexdo com a tese de que o problema hermenéutico possui um
locus diferenciado. Portanto, o tratamento adequado da questdo consiste em saber que, ao
tratarmos sobre a concepcdo de linguagem, estamos tratando de concep¢do de mundo.?' Posta
a questdo dessa forma, Gadamer procura deixar claro que para o problema hermenéutico a
linguagem nao ¢ somente um dentre muitos dotes atribuidos ao homem que estd no mundo;
antes disso, constitui-se na base absoluta e necessaria para que os homens tenham um mundo.
A prova disso é que o mundo que est4 ai para o homem; apresenta-se numa forma na qual ndo
esta para nenhum outro ser vivo, porque apenas na linguagem o mundo se encontra
representado (2007, p. 71).*

A linguagem possui o carter originario de estar no mundo®, condi¢io que justifica
sua originaria humanidade. Nessas condigdes, apenas considerando a rela¢do linguagem e
mundo poderemos chegar ao horizonte suficientemente adequado para tratar do carater da
linguagem na experiéncia hermenéutica. Assim, ter mundo significa um comportamento em
relagdo ao mundo, um comportamento que exige liberdade frente o que vem ao nosso
encontro a partir do mundo; liberdade que nos ponha diante do mundo tal como ele se nos

apresenta. O alcance dessa capacidade tdo indispensavel significa para nos ter mundo e ter

*! Para Gadamer (2007, p. 571), Humboldt reconheceu a esséncia da linguagem, a energia da linguagem, como a
realizagdo viva do falar, rompendo, assim, com o dogmatismo dos gramaticos. Partindo do conceito de forga, que
guia todo o seu pensamento sobre a linguagem, corrige também, de modo especial, a questdo da origem da
linguagem, questdo que estava particularmente sobrecarregada por problematicas teologicas.

22 Para Gadamer (2007, p. 571) esse ¢ o verdadeiro coragdo de uma frase que Humboldt exprime com intengéo
bem diferente, a saber, que as linguas s@o concepgdes de mundo. Com isso o autor quer dizer que, diante do
individuo que pertence a uma comunidade de linguagem, a linguagem instaura uma espécie de existéncia
auténoma e, quando este individuo se desenvolve em seu ambito, ela o introduz numa determinada relagdo e
num determinado comportamento para com o mundo.

3 Sobre o conceito de mundo, Gadamer (2007, p. 572) esclarece que se opde ao conceito de mundo circundante
(Umwelt), que se pode atribuir a todos os seres vivos. Evidentemente, o conceito de mundo circundante foi usado
no principio s6 para o mundo circundante humano. O mundo circundante é o milieu em que vivemos e a
influéncia deste sobre o nosso carater ¢ sobre nosso modo de vida ¢ o que confere significagdo a esse mundo
circundante. E exatamente isso que esclarece a diferenca entre o homem e todos os demais seres vivos, a saber,
que o homem tem “mundo”, na medida em que aqueles ndo tém uma relagdo com o mundo no mesmo sentido,
ficando, de certo modo, confinados ao seu mundo circundante.
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linguagem (GADAMER, 1991). O mundo ¢ essa realidade e meio onde nos encontramos e
que significamos pelo emprego de nossa linguagem; constitui-se nesse ambiente determinante
em nosso processo formativo. Ndo podemos nos pensar desligados do mundo e de suas
influéncias sobre nosso modo de ser e viver, pois desconsiderar o mundo significaria
desconsiderar a n6s mesmos. Uma visdo adequada de n6s mesmos exige nossa relagdo com o

mundo e seu resultado (efeito) em nossa vida. Afirma Gadamer:

Precisamente lo que caracteriza a la relacion del hombre com el mundo por
oposicidn a la de todos los demas seres vivos es su liberdad frente al entorno. Esta
liberdad incluye la constitucion lingiiistica del mundo. Lo uno forma parte de lo
outro y la inversa. Elevarse por encima de las coerciones de lo que le sale a uno al
encuentro desde el mundo significa tener lenguaje e tener mundo (GADAMER,
1991, p. 532).

Com a liberdade humana frente ao mundo circundante surge a liberdade lingiiistica,
por meio da qual o homem diversifica o que se encontra a sua volta, valendo-se da palavra, da
conversagdo, tudo “porque el hombre estd capacitado para elevarse siempre por encima e su
entorno casual, y porque su hablar hace hablar al mundo, esta dada dede el principio su
libertad para un ejercicio variado de su capacidad lingtiistica” (GADAMER, 1991, p. 533).
Por possuir linguagem o homem diferencia-se de qualquer outro ser vivo presente no mundo
circundante, o que justifica sua propria humanidade.

Da relagdo linguagem e mundo surge a objetividade (Sachlichkeif) da linguagem, que
reside na comunicacdo de conteudos, conjunturas e estruturas significantes. Pela linguagem
reconhecemos a estrutura autonoma das realidades possiveis, e reconhecer a autonomia
implica distanciamento do falante em relacdo ao contetido adquirido pela realidade implicada.
Dessa relacdo surgem os enunciados, que precisardo ser necessariamente compreendidos por
outrem. Nesse sentido, o autor procura mostrar que a linguagem s6 é possivel no didlogo, na
conversagdo; portanto, “importa destacar frente a esto que el lenguaje solo tiene su verdadero
ser en la conversacion, e el ejercicio del mutuo entendimiento” (GADAMER, 1991, p. 535).
Na imbricagdo entre mundo e linguagem e na mutua relacdo resultante desse contexto deve
prevalecer o entendimento como um processo vivo, que represente comunidades linguisticas
dindmicas.

Vista por esse angulo, a linguagem humana deve ser pensada como um processo vital

especifico e uno, justificado pelo fato de que no entendimento da linguagem encontra-se
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manifestado o mundo. Nessas condi¢des, os participantes da conversa nada mais fazem do
que colocar diante dos olhos o entendimento que se d4 na linguagem. Toda essa dindmica
inter-relacional acontece no mundo, que ¢ a realidade congregadora de todos os que se
comunicam entre si. As comunidades de vida humana sdo verdadeiras comunidades de
linguagem, possibilidade que se faz possivel pelo fato de a esséncia da linguagem constituir-
se em conversagdo; somente via entendimento mutuo a linguagem adquire sua realidade
verdadeira. Nesta perspectiva, podemos entender a existéncia das diferentes visdes de mundo,
pois cada um possui a visdo de mundo herdada da tradi¢do cultural e de linguagem nas quais
se encontra submerso. Nesse sentido, uma analise dos diversos periodos histdricos, por mais
diversos que tenham sido entre si, conduz-nos a uma conclusdo comum: em todos eles o que
se representa ¢ sempre um mundo humano, um mundo estruturado na linguagem
(GADAMER, 1991).

A experiéncia da linguagem caracteriza a totalidade das experiéncias humanas de
mundo. Temos na linguagem o mundo propriamente representado, o que para Gadamer
implica uma experiéncia “absoluta”, que ultrapassa todas as relatividades referentes a
colocagdo (posicdo) do ser (Seinsetzung), pelo fato de abranger todo o ser em si,
independentemente das relacdes possiveis. Encontramo-nos, portanto, precedidos pelo carater
da linguagem no qual se d4 nossa experiéncia de mundo; desde ja ela nos ultrapassou (2007,
p. 581).

A concepgio de uma experiéncia de mundo que se da na linguagem pde o homem em
relacdo direta e significativa com o mundo. Dessa forma, tudo que existe o seria por meio da
linguagem que vem a palavra; tudo que chega até nos se reconduz a linguagem quando por
meio dela compreendemos e interpretamos. O mundo torna-se mundo, portanto, no vir a
palavra, proprio de linguagem. Nas relagdes das comunidades vivas de linguagem afloram as
visdes e representacdes de mundo, todas determinadas pela histéria e pela tradi¢do; todas

nascidas da relagdo mutua permitida pela conversagéo, pelo didlogo.

2.3.2 Do significado ontolégico-universal da linguagem

O caminho reflexivo por nds percorrido tem sido orientado pelo conceito gadameriano
de linguagem, no qual repousa a ideia de que a linguagem se constitui no meio responsavel

por favorecer a relacdo do homem com o mundo, ou seja, com a realidade originaria onde
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homem e mundo pdem-se aos olhos. A andlise gadameriana procurou ainda superar a ideia de
linguagem como fixa representagdo ou copia, que, em ultima instdncia, encontrava sua
veracidade no sujeito da agdo.”* Como superacio dessa condicdo em que a linguagem se
encontrou presa historicamente, Gadamer sugere uma estrutura especulativa da linguagem
como um vir-a-fala, pois somente como um vir-a-fala torna-se possivel a enunciagdo do todo
do sentido possivel. Esta ideia se constitui, portanto, no ponto de partida para a pretensdo de
universalidade® da hermenéutica, pois “apunta a una estructura universal-ontologica, a la
constitucion fundamental de todo aquello hacia lo que puede volverse la comprension”
(GADAMER, 1991, p. 567).

O carater universal da hermenéutica justifica-se na linguagem, posto que “el ser que
puede ser comprendido es lenguaje” (GADAMER, 1991, p. 567). Apenas no modo

especulativo de ser da linguagem™

pode ser demonstrado um significado ontologico
universal. A universalidade da linguagem e da compreenséo justifica-se por sua participagdo
na constru¢do do universo, onde vivemos como seres finitos; por meio da linguagem tudo ¢
comunicado e significado. Por mais diversas que sejam as linguas particulares, com também
as diversas linguagens das diversas comunidades lingiiisticas, encontra-se sempre a linguagem

buscando expressdo para a totalidade da existéncia.

** Em todos os casos analisados por Gadamer encontra-se subjacente esta intengdo, preocupagdo que se constitui
no veio fundamental das analises gadamerianas no ambito da linguagem. Em outras palavras, pode-se dizer que a
ideia de didlogo encontra-se no inicio das analises gadamerianas, uma vez que a linguagem sé é possivel no
dialogo, na conversagéo e no vir-a-fala. S6 por esses meios se chega aos possiveis sentidos, ou seja, em qualquer
analise gadameriana, seja sobre traducdo, seja sobre tradigdo escrita, tradi¢do historica, obra de arte ou outros
temas, encontra-se a necessidade de uma relago dialdgica.

% Para Grondin (1999, p. 200 — 201), convém observar que o uso da palavra por Gadamer em assuntos de
universalidade € particularmente explicito e descritivo. Quando se analisa Verdade e método ao pé da letra, vé-se
que a universalidade ¢ concebida a diversos candidatos. O titulo da ultima secdo, “Aspecto universal da
hermenéutica”, deixa em aberto se hermenéutica significa a propria hermenéutica filosofica de Gadamer, a
compreensdo, ou a linguagem encarada hermencuticamente. Certamente, as trés possibilidades podem ser
constatadas ¢ fundamentadas. Gadamer fala, de fato, da “universalidade” da “dimensdo linguistica da
compreensdo” de uma “hermenéutica universal”, que se refere a cosmovisao universal do ser humano, bem como
4 ampliagdo da hermenéutica “para um questionamento universal”’. Assim, ndo se poderia dizer que as
controvérsias conduzidas em larga escala em torno dessa universalidade tenham gerado clareza. Sabidamente,
Gadamer também se importa pouco com rigorosos esclarecimentos conceituais, 0s quais, a0 mesmo tempo,
pagam tributo a tendéncia da 16gica dos enunciados de fragmentar a linguagem em unidades significativas.

* Segundo Gadamer (2007, p. 613), foi precisamente esse movimento especulativo o que se tinha em mente
tanto na critica da consciéncia estética quanto na critica da consciéncia historica, com que iniciamos a analise da
experiéncia hermenéutica. O ser da obra de arte nd3o era um ser em si, distinto de sua reprodugdo ou da
contingéncia de sua manifestacdo, mas somente uma tematizagio secundaria, tanto de uma quanto de outra, que
se pode chegar a essa “distingao estética”. Também aquilo que vem ao encontro de nosso conhecimento historico
a partir da tradigdo ou como tradi¢@o — historica ou filologicamente -, o significado de um evento ou o sentido de
um texto ndo ¢ um objeto em si, fixo, que deva simplesmente ser constatado. A consciéncia histdrica incluia, na
verdade, a mediagdo entre passado ¢ presente. Ao reconhecer o carater da linguagem como o medium universal
dessa mediag@o, nosso questionamento ultrapassou seus pontos de partida concretos. A critica a consciéncia
estética e historica e a hermenéutica que deveria ocupar seu lugar, adquirindo a dimenséo de um questionamento
universal.
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Na relagdo humana com o mundo a linguagem demonstra seu carater absoluto.
Todavia o que diferencia esta concepc¢do dos métodos conceptivos anteriores? O conceito de
universal e absoluto na perspectiva gadameriana ndo sugere uma doutrina filoséfica

universal®’

. Essa posicdo revela uma diferenga basica em relagdo aos sistemas filosoficos até
entdo reinantes™. Ao sugerir a relagdo homem e linguagem emerge um novo contexto: a
universalidade aponta para a experiéncia viva num mundo vivo finito-infinito. Este &,
portanto, o terreno onde realizamos nossas experiéncias de vida, com participacdo num
mundo lingiiistico que confere sentido e que desde ja se da pela interpretagao.

A forma como ¢ pretendida a universalidade pela hermenéutica remete-nos
diretamente aos embates das experiéncias possiveis vivenciadas pelo ser-ai. Compreender
exige, de antemao, essa experiéncia lingliistica viva no contexto das possiveis comunidades
lingiiisticas; neste terreno viabiliza-se a conversacdo, que, ao produzir sentido, nos conduz ao
entendimento, & compreensdo. Nessa dimensdo da linguagem encontra-se erguida a estrutura
universal possibilitadora de toda e qualquer compreensdo: “a dimensdo universal, que
pretende a respiracdo da hermenéutica €, por isso, a da palavra interior da conversacdo, da
qual toda expressdo recebe sua vida” (GRONDIN, 1999, p. 204). Linguagem, conversacao
didlogo e compreensdo indicam nossa condi¢do propria do humano mergulhado na realidade
historica da tradi¢do, que, por sua vez, nada mais é do que linguagem. Reconhecemos, assim,
nossa finitude e pertenca a tradicdo, movimentando-nos historicamente pelo universo
onipresente da linguagem. Temos, portanto, na dependéncia disso nosso modo de
compreender, que se movimenta ascendentemente por meio do didlogo. Ao existir somente no
didlogo, a linguagem nos pde, por sua natureza, em constante relagdo, na qual encontramos o

que no universo hermenéutico denomina-se “fusdo de horizontes de sentido”.

2.4 Compreensiao como acontecimento de linguagem

Gadamer demonstrou claramente que o problema do entendimento estd vinculado a

um problema de linguagem; “todos los fendmenos de entendimiento, de comprension e

27 Afirma Gadamer (2007, p. 614): quando formulamos essa hermenéutica universal a partir do conceito da
linguagem, o fizemos ndo somente para evitar o falso metodologismo que ¢ responsavel pela estranheza do
conceito de objetividade nas ciéncias do espirito. Isso deveria evitar também o espiritualismo idealista de uma
metafisica da finitude, ao modo de Hegel

¥ Conforme Gadamer (2007, p. 613), o procedimento objetivador do conhecimento da natureza e o conceito do
ser em si, que corresponde a intengdo de todo conhecimento, mostraram ndo passar de um resultado de mera
abstracdo.
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incomprension que forman el objeto de la denominada hermendutica constituyen um
fenomeno de lenguaje” (GADAMER, 1992, p. 181). Mas neste ponto sua inten¢do adquire
certa radicalidade. Temos, portanto, um passo adiante no debate sobre linguagem e
entendimento. Neste novo momento, a tese central ¢ de que, da mesma forma que ocorre com
o processo de entendimento humano, o processo da compreensdo constitui-se num
acontecimento lingiiistico; “incluso cuando se dirige a algo extralingiiistico o escuchamos la
voz apagada de la letra escrita” (GADAMER, 1992, p. 181), um acontecimento de linguagem
que encontra em Platdo sua justificativa, uma vez que se torna semelhante ao didlogo interno
da alma consigo mesma, o que em Platio” caracterizava a esséncia do pensamento
(GADAMER, 2002).

A compreensdo ¢ desde ja precedida pela linguagem e depende desta ultima para
existir; portanto, ndo ha compreensdo fora da linguagem. Gadamer serve-se de fendomenos
proprios de nossa experiéncia linguistica no mundo e elabora, engenhosamente, um exemplo
para demonstrar esta situacdo. O autor indaga sobre os momentos que nos deixam sem
palavras, sobre os espantos que nos tiram as palavras necessarias para a comunicagdo com o
momento vivido™. Sua intencdo ¢ caracterizar esses momentos como formas de estrutura da
linguagem, ou seja, indicar que perder a fala, ou seja, o ndo vir a mente as palavras
necessarias, significa apenas que, no momento do susto, da emog¢ao e da admiragao, o siléncio
gerado foi ocasionado pela falta de capacidade de falarmos tudo o que deveria ser falado.
Ficar calado ndo significa, portanto, que ndo existiu linguagem ou qualquer tipo de mudez,
mas, sim, que existiu uma tamanha quantidade que se tornou impossivel vir-a-fala.

Na verdade, o que pretende Gadamer ¢ nos mostrar que o espanto com tal se encontra
carregado de linguagem. Nossa reagc@o ao espanto, aos assombros, as emog¢des, a admiragdo e
a qualquer que seja a situagdo que requer o sentimento subito, que nos tira a palavra, nada
mais representa que motu proprio da linguagem ser no mundo. Nesse sentido, tais momentos

se encontram carregados de contetidos linguisticos, que produzem sentido e favorecem o

¥ Para Almeida (2002, p. 209- 210), Platdo demonstrou conhecer a esséncia do pensamento quando o definiu
como didlogo interno da alma consigo mesma, pois isso significa dizer que o pensamento é um constante
transcender-se, uma reflexdo sobre si mesmo e sobre seus proprios juizos e opinides. Esse didlogo interminavel,
que nunca ancora num porto definitivo, também demonstra uma atitude cética produtiva, marcada pela duvida e
pela objecdo. Para Gadamer, esse didlogo interno da alma consigo mesma, definido por Platdo, ¢ nossa
experiéncia lingiiistica. A inser¢do nesse didlogo interno conosco mesmo antecipa nosso didlogo com os outros,
ao mesmo tempo que possibilita a entrada de outros em didlogo conosco.

3% Segundo Gadamer (2002, p. 218), os gregos tinham uma bela palavra para expressar o que paralisa nossa
compreensdo. Designavam atopon, que significa o ndo lugar, aquilo que ndo se encaixa no esquematismo de
nossa expectativa de compreensdo e que, por isso, nos deixa desconcertados, estupefatos. Acrescenta que a
famosa teoria platonica, segundo a qual o filosofar comega com a admiragdo, refere-se a esse ficar
desconcertado, o qual ndo poder avangar com as expectativas pré-esquematizadas de nossa orientagdo no mundo.
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entendimento e a compreensdo. Assim, anteriormente ao enunciado, necessario ao diadlogo e a
conversagdo, a compreensdo preexiste constituida na linguagem. Compreendemos o outro
apenas por coexistirmos na linguagem. Essa compreensdo primaria, na qual j& sempre nos
encontramos por meio da linguagem, ¢ o que nos possibilita o préprio espanto e o
entendimento do significado que elaboramos sobre o mesmo. Trata-se de uma experiéncia que
se da na relacdo viva do comunicar.

Nesse entremeio, onde se procura justificar a ideia de compreensdo como
acontecimento linguistico, toma corpo a tese central da hermenéutica gadameriana, a saber, de
que a existéncia estrutura-se na experiéncia lingtiistica, que, por sua vez, determina o modo de
ser da propria existéncia, dos sentidos dados ao mundo e das compreensdes possiveis geradas
nesse contexto finito-infinito. Dai emerge o processo existencial mediado pela capacidade
originaria do homem de dialogar consigo mesmo e com o mundo circundante.

A hermenéutica gadameriana preocupa-se com a desvinculacdo do fendmeno da
compreensdo das prioridades comumente concedidas aos distirbios possiveis de existir
quando se compreende. Desfazermo-nos dessa tendéncia ¢ o passo necessario para
entendermos o papel da compreensdo em nossa realidade existencial. Gadamer alerta ainda
para a amplitude e universalidade da compreensdo, encoberta pela tradi¢do “después de haber
absolutizado durant algunos siglos el método de la ciencia moderna para nuestra propria
autocomprension” (GADAMER, 1992, p. 183). Seu passo seguinte consiste numa retomada
critica do processo de cientifizagdo vivenciado pela cultura ocidental, procurando,
pontualmente, apresentar a inadequag¢do do modo como o pensamento filoséfico ocidental
tratou do fendmeno da compreensao.

A ciéncia moderna surgida no século XVII tem como condi¢do primaria a importancia
do método para tornar possivel a construgdo ou progresso do conhecimento. Por meio delas
moldaram-se nossas estruturas de acesso ao mundo, predominando nesse contexto “el acceso
que prepara para nuestra accion, mediante el aislamiento metddico y la encuesta explicita — en
el experimento -, los ambitos particulares abordados com esse aislamiento” (GADAMER,
1992, p. 182). Lembra-nos Gadamer que esse modo de intervengdo no mundo foi a maior
contribuicdo das ciéncias da natureza, como também da mecanica desenvolvida por Galileu.
Afirma o autor: “La mecdnica construida por Galileo [...] es la madre de nuesta civilizacion
técnica” (GADAMER, 1992, p. 183). Por conseguinte, da ortodoxia metddica prescrita por
Galileu surge a tensdo entre o conhecimento de mundo ndo metddico — que abrange nossa
existéncia — ¢ o conhecimento propriamente cientifico. Em sua retomada, Gadamer alude

ainda a Kant, que neste contexto da sua contribuicdo mudando os rumos da histéria. Em Kant
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encontra-se o equilibrio suficiente entre a tendéncia racionalizante, na qual os conceitos
tinham primazia, e o experimentalismo tipico da nova ciéncia. Por isso, perguntamo-nos sobre
se a importancia de Kant neste debate seria convenientemente oportuno. Kant, “el destructor
universal” (GADAMER, 1992, p. 184), ¢ lembrado por seu feito comumente conhecido na
historica da filosofia, a saber, a revolugdo copernicana do conhecimento, por meio da qual
demonstrou os limites da razdo. Embora a limitagdo tedrica kantiana possa ser facilmente
encontrada, quando questionado do ponto de vista metodologico que movem Heidegger e
Gadamer, sua contribui¢do no campo da moral abre novos horizontes. A liberdade, concebida
como postulado necessario para se pensar a razdo pratica que orienta o homem, ¢ o que vai
fazer frente as tendéncias objetificantes das ciéncias da natureza. Este impulso filosofico viria
a influenciar as geracdes posteriores.”’

Perguntemo-nos, portanto: O que significou esta retomada histérica do conhecimento
feita por Gadamer? O autor esta convencido de que o ideal metodico origindrio das ciéncias
da natureza desfigurou todo o fenomeno da compreensdo, e o motivo ¢ simplesmente
complexo: “También las ciencias que emplean la comprension se ajustaron cada vez mas al
concepto metodologico de este género” (GADAMER, 1992, p. 184). Nessas condigdes, o
compreender tornou-se essencialmente um eliminar de mal-entendidos, terminando por
eliminar, em Ultima instancia, o proprio elemento essencial da compreensdo, que se constitui
na estranheza entre o eu e o outro. Ao incorporarem tal procedimento metodologico, as
ciéncias compreensivas suspenderam, pois, a possibilidade da relacdo dialogica produtora dos
significados possiveis no dominio da linguagem. Justamente nesse contexto é que o conceito
de compreensdo precisa superar a posicdo ortodoxa na qual se encontra o sujeito
transcendental dominador. Isso se torna justificavel pelo fato de a compreensdo se constituir
em linguagem e esta, por sua vez, ser a principal responsavel por nossa orientagdo no mundo;
portanto, ndo existe realidade que se encontre fora do horizonte da compreensdo. E nesse
contexto que se dd o entendimento e, até mesmo, o mal-entendido. Em tudo se encontra uma
referéncia de entendimento possibilitado pela linguagem que se faz compreensdo. Com essa
postura, a hermenéutica procura mostrar as ciéncias naturais que tratar do fenomeno da
compreensdo significa ir além da resolucdo sobre o mal-entendido guiado pelo modelo

epistemologico sujeito — objeto. Anterior a tal mal-entendido existe o entendimento originario

3! Conforme Gadamer (2002, p. 220), o impulso filos6fico-moral de Kant, sobretudo na mediagio feita por
Fichte, serve de base para os grandes pioneiros da “cosmovisdo historica”, como Wilhelm von Humboldt, Ranke
e, sobretudo Droysen. Também Hegel e todos que foram influenciados por Kant, positiva ou negativamente, sdo
marcados do principio ao fim pelo conceito de liberdade. Conservam, assim, uma abertura para a grandeza e a
totalidade da filosofia, perante o mero metodologismo da ciéncia historica.
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que o permite, ou seja, a tese de fundo aqui € de que tanto o erro como a verdade se radicam
em estruturas mais profundas, localizadas no fendmeno origindrio da pré-compreensido. O
fendomeno da pré-compreensdo manifesta a originalidade vital da linguagem, ou seja, a
experiéncia viva das comunidades linguisticas.

Gadamer parte, entdo, para o essencial residente nas comunidades vivas de linguagens:
o didlogo, que torna verdadeiramente possivel o fato da comunica¢do humana e, portanto, a
compreensdo mutua. Contudo ndo o didlogo como contraposi¢des do eu em relagdo ao tu e
vive-versa; sua for¢a transformadora modifica essencialmente essa situagdo dicotomica. “Un
didlogo logrado hace que ya no se pueda reacer en el disenso que lo puso en marcha”
(GADAMER, 1992, p. 185). Na verdade, a opinido ou posi¢do comum a todos s6 pode ser
construida via didlogo mutuo, pois somente assim se faz possivel o desenvolvimento da
compreensdo reciproca entre as pessoas. Como nos diz Gadamer, uma solidariedade ética e
social s6 pode acontecer na comunhao de opinides, que € tdo comum que ja ndo ¢ nem minha
nem tua, mas uma interpretacdo comum do mundo. Por esse motivo, torna-se possivel afirmar
que todas as formas extraverbais de compreensdo apontam para a compreensdo, que se
difunde no falar e na mutualidade da conversa (2002, p. 221).

Em toda compreensdo pré-existe a relagdo de linguagens, que possui como primeiro
objetivo viabilizar o entendimento dos que se encontram inseridos nas comunidades vivas de
linguagens. Nao ¢ abandonavel o pressuposto de que tudo que se encontra aferrado as
opinides pessoais no contexto da vida social pode ter maior significado quando abrangido pela
forca do didlogo mutuo. Nesse sentido, a universalidade da compreensdo implica uma pré-
compreensdo nossa no mundo. Assim, o didlogo parte sempre das compreensdes de mundo do
envolvidos na conversagio. E tal compreensio que torna possivel o didlogo,
independentemente das pretensdes dos envolvidos, e a condi¢cdo compreensiva em que desde
j& nos encontramos envolvidos nada mais é do que linguagem.

Gadamer pergunta-se sobre a possibilidade da existéncia de enunciados puros e
isolados. Para o autor, muitas perguntas nos sdo permitidas, principalmente por nos
encontramos num momento da historia universal que caminha a largos passos, no qual muitas
sdo as mudancas possiveis, principalmente no ambito da linguagem. Contudo, o que deve nos
chamar a atencdo sdo as dificuldades para a compreensdo ¢ o entendimento tdo comuns aos
nossos dias. Encontramo-nos impossibilitados no conjunto da vida social a pratica do
processo comunicativo, questdo que se explicita muito bem na critica da ideologia. Esta, além
de apontar para as contraposi¢des dos interesses diversos e incapacidades comunicativas dos

diversos ambitos sociais, procura os meios de restabelecimento do correto entendimento. Essa
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patologia se deve a legitimagcdo de uma consciéncia “falsa”, fendmeno prdéprio de nossa
época, que impede o que € proprio da linguagem: a mutua compreensdo. Nesse contexto, faz-
se importante olharmos de modo critico nossa civilizagdo técnica e industrializada. Nao teria
ela influenciado de forma qualitativa em nossa maneira de nos relacionarmos
lingtiisticamente? Gadamer parte, entdo, dos meios possiveis de superag@o dessa situag@o tao
comum ao modo moderno de se relacionar socialmente, opondo fendmenos: o enunciado e a
palavra®>. O ponto de partida torna-se o postulado de que “el aislamiento de la verdad
enunciativa y la logica basada en la frase enunciativa son perfectamente legitimos en la
ciencia moderna” (GADAMER, 1992, p. 190). Nesse contexto se encontra o enunciado, o
qual € por nds concebido dentro das relagdes 16gico-proposicionais € no modo estrutural em
que se encontra a moderna ldgica do conhecer. Este se constituiu num modo natural com o
qual guiamos a nossa comunicagdo com o mundo circundante. Trata-se de um proceso
arraigado culturalmente, que “remonta a una de las opiciones mas decisivas de nuestra cultura
ocidental, que es la construccion de la légica partiendo de la enunciacion” (GADAMER,
1992, p. 189). Nesse sentido, o que deve ficar claro ¢ que no pensamento do mesmo
Aristoteles fundador do pensamento 16gico estruturado em frases enuncaiativas encontra-se a
saida para as outras formas de linguagem. Embora o enunciado tenha sido a base fundante da
logica aristotélica, o proprio Aristoteles reconhece que o enunciado nio ¢ a Unica forma de
discurso.

Encontram-se excluidos deste ambito, por exemplo, a suplica, a maldi¢do, a prece, a
ordem. Assim, Gadamer aponta para outro fendmeno enigmatico préprio do discurso, que € a
pergunta, a qual implica certa proximidade com o enunciado. A diferenca basica reside na
regeicdo da ldgica comunicativa no sentido proposicional. Visto dessa forma, resta
argumentar a favor da existéncia de uma logica da pergunta que poderia implicar a ideia de
que a resposta a uma pergunta despertaria sempre novas perguntas. Destaquemos que a ldgica
da pergunta e da resposta, embora sugerida agora, ndo se constituiu de imediato no ponto a ser
explorado. A concentragdo sobre o problema da natureza dos enunciados continua sendo
nucleo central da discussdo, preocupacdo que se resume ao questionamento sobre a

possibilidade da existéncia de um enunciado isolado, que desconsidere seu contexto

32 Ao tratar sobre o conceito de palavra que ¢ do seu interesse, Gadamer (2002, p. 226), esclarece que ao dizer
‘das Wort’ (a palavra), ndo estd pensando um singular cujo, plural ¢ ‘die Worter’ (as palavras), segundo o que
ensinam os dicionarios. Também ndo se refere a palavra ‘das Wort’ (a palavra) cujo plural é ‘diec Worte’ (as
palavras) e que, junto a outras, formam cada vez o contexto de uma frase. Ao que ele se refere ¢ antes de tudo a
palavra que aparece apenas no singular singularetantum, que se constitui na palavra que toca alguém, que
alguém permite que lhe seja dita. E a palavra cuja unidade ¢ conferida justamente pelo carter comum do
contexto de vida. Trata-se, portanto, da palavra que remete para além do aspecto compulsorio da razdo humana,
ou seja, para a ‘sede de existéncia’.
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motivacional. Essa possibilidade, certamente, desconsideraria o carater universal da
compreensdo na linguagem e, por conseguinte, destituiria a importancia do didlogo, da
conversagdo. A critica gadameriana mostra-nos que, a partir de um modelo lo6gico e de um
modo metodico de proceder da ciéncia moderna, foram lancadas as bases para a construgdo
dos enunciados possiveis que nos movimentam num processo comunicacional, mas ndo
dialogal. Para o autor, essa ¢ prova suficiente para a justificativa de que ndo existe enunciado
puro ndo precedido anteriormente por um contexto lingiiistico. Todo enunciado tem em sua
natureza as marcas profundas de seu contexto motivacional.

A contraposicdo ao modelo enununciativo faz-se por meio da palavra, a qual, ao
superar o conceito de menor unidade da linguagem, é tomada como a palavra que carrega
sentido, ou seja, a palavra que “se convierte e palabra cuando ha pasado al uso comunicativo”
(GADAMER, 1992, p. 192). Por meio da palavra mergulhamos no universo misterioso da
linguagem; temos, via palavra, as condi¢des de comunicacdo, entendimento e compreensdo. A
superacdo do enunciado isolado se dd por meio da palavra, que se converte em didlogo,
constituindo-se no modo originario de ser da linguagem, que, por sua vez, constitui nosso
proprio modo de ser no mundo. Os significados proprios das palavras compdem as razdes
possiveis de sua existéncia, porém tais significados ndo as tornam univocas. Sua amplidao
significativa torna-se notavel nas oscilagdes dindmicas que conferem significado aos dizeres
nascidos nos atos dialdgico-comunicativos. Somente no “contexto lingiiistico, se fijan los
momentos portadores de significado del discurso” (GADAMER, 1992, p. 217). Essa reflexao
nos leva ao entendimento de que a superagdo da compreensio da linguagem como enunciados
isolados transporta-nos para a totalidade da nossa experiéncia concreta no mundo. Apenas
neste universo lingliistico se torna possivel nossa compreensdo, que toma corpo na estrutura

viva do dialogo.

2.5 A experiéncia viva do perguntar e responder

Gadamer finaliza a segunda parte de Verdade e método, intitulada “A extensdo da
questdo da verdade a compreensdo nas ciéncias do espirito”, com o tdpico sobre a “Primazia
hermenéutica da pergunta”. Nesta parte trata, especificamente, sobre o modelo da dialética
platonica, como também da légica interna do perguntar e do responder. A localizagdo deste

topico no todo do projeto ¢ indicada por Gadamer como o pré-lineamento da terceira parte da
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obra, “A virada ontoldgica da hermenéutica no fio condutor da linguagem”. Neste trabalho
tomaremos a liberdade de localizé-lo no espago reservado para o debate sobre o problema da
linguagem como fio condutor da virada ontologica da hermenéutica. Nosso objetivo principal
¢ analisar a importancia desse debate para o problema da linguagem na perspectiva
hermenéutica, como também delinear os caminhos a serem seguidos nos proximos passos de
nossa investigacao.

O modelo da dialética platonica ¢ o ponto de partida para o que Gadamer pretende em
todo o projeto esbocado em Verdade e método. Nesse processo, a pergunta hermenéutica
ocupa lugar determinante e privilegiado, pois nela encontramos o fundamento da estrutura
logica da abertura®”, que caracteriza e pde em funcionamento toda a consciéncia
hermenéutica. Gadamer estd convencido de que em “toda experiencia estd presupuesta la
estructura de la pregunta” (GADAMER, 1991, p. 439); portanto, “no se hacen experiencias
sin la actividade del pregunta” (GADAMER, 1991, p. 439). O proprio conhecimento, para
que possa se aproximar do verdadeiro, deve pressupor a atividade viva do perguntar
hermeneuticamente.

Posta em foco a primazia da pergunta, segue-se o esfor¢o de aprofundamento sobre a
esséncia da pergunta. A pergunta na perspectiva hermenéutica ndo diz respeito a um mero
perguntar; diante disso, ela requer um sentido minimo, no qual transpareca uma orientacio
suficiente. Apenas no sentido da pergunta a resposta encontrard as possibilidades de se manter
coerente com o que ¢ nela emitido. No sentido da pergunta encontram-se, portanto,
perspectivas possiveis; somente quando constituida por sentido e prudentemente orientada, a
pergunta pode realmente suscitar o didlogo vivo. Além disso, a pergunta exige-nos o
rompimento com a postura autoritdria legitimada pelo convencimento de possessdo da
verdade. Querer perguntar ¢, antes de tudo, “querer saber, esto es, saber que no se sabe”
(GADAMER, 1992, p. 440). Em quaisquer pretensdes de discursos e processos
epistemoldgicos a pergunta deve se constituir no ponto de partida. “Una conversacion que
quiera llegar a explicar una cosa tiene que empezar por quebrantar esta cosa a través de una

pregunta” (GADAMER, 1992, p. 440).

33 Para Gadamer (2007, p. 472), do ponto de vista 1dgico, a abertura que estd na esséncia da experiéncia & essa
abertura do “assim ou assado”, que ela tem a estrutura da pergunta. Assim como a negatividade dialética da
experiéncia, encontrou sua perfei¢do na ideia de uma experiéncia consumada, onde temos plena consciéncia de
nossa finitude e limitagdo; também a forma 16gica da pergunta e a negatividade que lhe ¢ inerente encontram sua
consumag¢@o numa negatividade radial: no saber que ndo se saber. Tudo isso ¢ apontado ainda por Socrates ao
tratar da famosa docta ignorantia, que abre a verdadeira superioridade da pergunta na negatividade extrema da
aporia.
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A pergunta ¢, portanto, o que pde em “aberto”, uma abertura que consiste no
complexo fato de n3o possuir uma resposta fixa para o perguntado, ou seja, o sentido do
perguntar consiste em colocar em aberto aquilo sobre o que se pergunta, em sua
questionabilidade. Acontece, na verdade, um por em suspenso até que se equilibrem os prés e
os contras. Reside aqui o sentido de qualquer pergunta: a passagem pela suspensdo é o que
garante a abertura da pergunta; ndo héa verdadeira pergunta que ndo possua essa abertura. Fora
desse contexto uma pergunta seria aparente e desnorteada e ndo cumpriria com as exigéncias
basicas para se caracterizar como uma pergunta auténtica. (GADAMER, 1992, 474). Outra
questdo em relacdo a abertura da pergunta ¢ que ndo se caracteriza como ilimitada. O
processo de delimitacdo € o que localiza a pergunta, confirindo-lhe sentido e ndo a deixando
no vazio; uma pergunta com sentido &, portanto, a pergunta que possui um horizonte. Dois
pressupostos basicos sdo indispensaveis na colocacdo da pergunta: a abertura, e sua
delimitag@o.

Nossa atengdo deve se voltar para o fato de que perguntar implica a subjacéncia de
pressupostos, os quais nos garantem a visualizacdo correta do que estd em questdo, ou seja, o
que permanece em aberto. Esses critérios conferirdo plausibilidade, veracidade ou falsidade a
pergunta posta. Gadadmer expde bem essa questdo ao afirmar que a colocagdo de uma
pergunta torna-se falsa quando ndo alcanca o aberto, ou mesmo quando se afasta desse aberto
pela sustentacdo de pressupostos falsos. Na condi¢do de pergunta, a mesma deve mostrar
abertura e decidibilidade. O autor quer mostrar que no momento em que ndo se distingue, ou
que se distingue mal, o que se pergunta, frente aos pressupostos, que realmente se mantém de
pé, torna-se impossivel o verdadeiro alcance do aberto que, por sua vez, incorre na
impossibiliade de efetivas decisdes mutuas (1992, p. 441). Isto pode ser vislumbrado no que
Gadamer denomina de “perguntas ambiguas”. A pergunta ambigua ndo necessariamente ¢
falsa e, por mais que ndo transpareca, ¢ algo muito comum em nossa vida didria. Caracteriza-
se por se referir ao aberto, todavia ¢ deficitaria, pois ndo se encontra coerentemente
direcionada ou delimitada; ¢ ambigua justamente por ndo possuir a direcdo suficiente. Nessas
condi¢des, tais perguntas jamais podem receber a resposta necessdria para que se possa
desencadear o didlogo. A busca dos sentidos corretos, ou seja, os modos de nos aproximarmos
das coisas tais como elas sdo, depende, necessariamente, da orientacdo oferecida pela
pergunta, a partir dos pressupostos possiveis.

A pergunta hermenéutica torna-se, portanto, o ponto de partida para tragarmos nosso
caminho em busca da verdade. “La decision de una pergunta es el camino hacia el saber”

(GADAMER, 1992, p. 442). Por este caminho sdo superadas as posturas legitimadoras da
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ideia de que a esséncia do saber consiste apenas em julgar corretamente. Pela pergunta, que
nos conduz decididamente ao aberto, estamos sempre diante da possibilidade do sim e do néo,
pois abrem-se os caminhos no embate dialdgico e supera-se a tendéncia enunciativa do julgar
corretamente. Nesse sentido, justifica-se a ideia de que “la cosa misma solo llega a saberse
cuando se resuelven las instancias contrarias y se penetra de lleno en la falsedad de los
contraagumentos” (GADAMER, 1992, p. 442).

Na dialética socratico-platonica o perguntar encontra-se no dominio consciente da
propria pergunta, consistindo numa atitude propria de quem procura pelo saber; trata-se, antes
de tudo, de uma exigéncia que pressupde a iniciativa livre de por-se em didlogo. E uma
dialética que, no contexto da filosofia platonica, procurou a todo custo superar a famosa
techne, por meio da qual o ensinar também coincidia com o apoderar-se do conhecimento e da
verdade. Na condi¢do de arte de perguntar, a dialética requer perguntas solidas, coerentes,
conextualizadas e bem direcionadas; apenas nessas condi¢des a arte do perguntar pode
conduzir os envolvidos no didlogo para o aberto, favorecendo a todos o equilibrio suficiente
para o dialogar. Neste contexto, temos as condi¢des de realizar o auténtico didlogo, que possui
em sua esséncia a estrutura basica do perguntar e responder hermeneuticamente.

Temos aqui uma configuragdo basica do didlogo no sentido hermenéutico. As
exigéncias postas ao modo de proceder com as perguntas indicam-nos a importancia de
sempre estarmos conscientes das partes envolvidas na conversacdo. O interlocutor jamais
pode ser desconsiderado, visto que todos devem caminhar no mesmo passo. A partir dessa
logica interna, o didlogo pode avancar no desenvolvimento da tematica a ser tratada,
possibilitando aos envolvidos alcangcarem um objetivo comum.

A afirmacdo gadameriana expressa pontualmente seus objetivos: “con ello la palabra
se protege de culquier abuso dogmatico” (GADAMER, 1992, p. 447). A dialética pde-se
como meio logico pelo qual podemos superar as formas enrigecidas das proposi¢des. “La
dialéctica, como el arte de llevar una conversacion, es al mismo tiempo el arte de mirar juntos
en la unidad de una intencion” (GADAMER, 1992, p. 446). Ao contrario do que ¢é
comumente entendido, por um tema em debate, ou seja, abrir espaco para o dialogo, ndo
significa criar obstaculos para o entendimento mutuo. Na verdade, com nos diz Gadamer
(1992, p. 446), ¢ na pergunta e resposta, no dar e tomar, no argumentar paralelamente com o
outro, pondo-se de acordo com ele, que se realiza a verdadeira comunica¢do, a qual se
constitui na principal tarefa da hermenéutica. Por isso o apelo gadameriano a Platdo, ao
pretender por a pergunta em primeiro plano. Gadamer entende que “en el mismo Platén se

muestra ya el fendmeno hermenéutico” (GADAMER, 1992, p. 446), e isso garante sua
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atualidade para o debate atual sobre a linguagem®®. Pela pergunta somos conduzidos a um
modo novo de conhecer o mundo a nossa volta, por meio dela habitamos o universo infinito
da linguagem, que sé se faz possivel no didlogo.

Gadamer segue com a reflexdo passando por varios outros problemas, muitos deles ja
considerados nas partes anteriores de sua obra. Ndo nos deteremos aqui no desdobramento
interpretativo de cada um deles; apenas poremos a vista os verdadeiros objetivos
gadamerianos ao anteceder a discussdo sobre a linguagem, conferindo énfase substancial a
logica da pergunta e resposta. O autor procura deixar claro que “el fenomeno hermenéutico
encierra en si el cardcter original de la conversacion y la estructura de pergunta y respuesta”
(GADAMER, 1992, p. 447), exatamente pelo fato de a estrutura da pergunta e resposta
oferecer aos métodos que nos guiam na produgdo e busca do conhecimento a estrutura propria
do didlogo. A hermenéutica, como pretende Gadamer, passa por esse dialogo com as realidades
em que nos pomos em contato. Mais que 1sso, essa nova perspectiva para o conhecimento rompe
com qualquer método dominador, que dispense a dinamicidade linguistica. Assim, “desde el
didlogo que nosotros mismos somos intentaremos, pues, acercarnos a las tinieblas del lengueje”
(GADAMER, 1992, p. 457). A verdade sobre os possiveis discursos e realidade em questdo
submete-se ao dialogar. Somente esse modo de ser da linguagem pode nos levar a realidade
comum a todos, dispensando aquela visdo de didlogo na qual prevalecem a imposi¢do de pontos

de vistas e as posi¢des dominadoras.

3 Gadamer (2007, p. 481 — 482) refere-se ainda a duas formas de dialogo que representam o caréter originario da
conversagdo como mutua referéncia de pergunta ¢ resposta. A primeira delas esta presente na correspondéncia
epistolar, na qual acontece uma espécie de conversacdo por escrito, que, de algum modo, distende o movimento
de divergéncia e convergéncia no acordo, ou seja, a arte epistolar consiste em ndo deixar que a palavra escrita se
degenere em tratado, em ajustd-la a ser recebida pelo destinatario; mas também consiste, inversamente, em
manter e satisfazer corretamente a medida de carater definitivo que possui tudo quanto se diz por escrito. A
distancia temporal que separa o envio de uma carta da recep¢ao de sua resposta ndo ¢ um mero fato externo, mas
um fato que cunha de modo essencial a forma de comunica¢@o da correspondéncia, como uma forma especial de
escrita. A outra forma ¢ encontrada num caso considerado extremo pelo autor: trata-se da dialética hegeliana
enquanto método filosofico. Desenvolver a totalidade das determinagdes do pensar como era o interesse da
logica hegeliana ¢, de certo modo, a tentativa de abranger no grande monologo do “método” moderno a
continuidade de sentido, cuja realizacdo em nivel particular ¢ proporcionada a cada vez aos dialogantes pela
conversa¢do. Ao assumir a tarefa de flexibilizar e animar as determinagdes abstratas do pensar, Hegel refundiu a
logica na forma de realizagdo da linguagem, o conceito, na forga de sentido da palavra que pergunta e responde;
mesmo tendo fracassado, isso constituiu uma recordagio eminente do que foi a dialética. A dialética hegeliana ¢é
um mondlogo do pensar que busca produzir, previamente, 0 que pouco a pouco vai amadurecendo em cada
conversacdo auténtica.



I1I CONTRIBUICOES DA HERMENEUTICA A EDUCACAO

“Qué es una conversacion? Todos pensamos sin
duda em um processo que se da entre dos personas y
que, pese a su amplitude y su posible inconclusion,
posee no obstante su propia unidad y armonia. Lo
que hace que algo sea una conversacion no es el
hecho de habernos ensefiado aogo nuevo, sino que
hayamos encontrado en el outro algo que no
habiamos encontrado aun en nuestra experiencia
del mundo. Lo que movio a los filosofos en su critica
al pensamiento monologico lo siente el individuo em
si mismo. Ld conversacion posse uma fuerza
transformadora. Cuando una concersacion se logra,
nos queda algo, y algo queda em nosotros que nos
transforma.

Hans-Georg Gadamer

3.1 Uma educaciio que compreende a si mesma

A maneira como tem sido colocada nossa argumentagio até este momento do trabalho
tem servido para nos ajudar a perceber que a hermenéutica se apresenta como uma forma de
racionalidade com pretensdes de superagdo das condigdes objetivadoras ¢ dominadoras, de
uma racionalidade que se solidificou historicamente como pano de fundo de todo um modo de
ser, proceder, pensar e relacionar do homem ocidental. Nesta posicdo, a hermenéutica
procurou superar, antes de tudo, a ideia de que a verdade se encontra na proposi¢do, nos dados
empiricos e, mais precisamente, romper com a ideia de que existe uma verdade absoluta, que
aponte de forma precisa e objetiva para as condi¢des dinamico-existenciais proprias do modo
de ser, relacionar e comunicar do ser humano.

Como novo paradigma, a hermenéutica sugere uma racionalidade que busque as
respostas necessarias aos nossos anseios € questionamentos, por meio de um mergulho na
existéncia, onde podemos encontrar o ser humano em sua condi¢do de relagdo por meio da
linguagem e da conversag@o. Nessas novas condi¢des, as pretensdes hermenéuticas ajudam-

nos a encontrar possiveis sentidos para a a¢do educativa, principalmente quando o objetivo ¢
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superar, ou mesmo contribuir com, o esfor¢o hermenéutico de retirar do modo relacional-
educacional quaisquer pretensdes dominadoras e autoritdrias que inibam a comunicagdo como
principio necessario para a constru¢do de novos sentidos no interior das relacdes pedagdgicas.

Se dentre nossos desafios com a pesquisa, um deles se traduzia em investigar a
pertinéncia do conceito gadameriano de linguagem para o campo educacional, deparamo-nos,
agora, com a fertilidade desse conceito para um modo novo de compreender nossa estrutura
educacional. Investigar a teoria gadameriana, principalmente no que diz respeito a sua critica
a heranca logico-proposicional, técnico-dominadora e monoldgica de nossa sociedade,
significa, precisamente, em se tratando de um debate formativo-educacional, investigar ou
mesmo apontar para tais tendéncias e sua influéncia na educagao atual.

A compreensdo tomada do ponto de vista hermenéutico permite aos processos
pedagdgicos olharem para si mesmos, tornando possivel um processo autoavaliativo que
produz autoconhecimento. Dada essa possibilidade, os processos pdem a vista os suportes
estruturantes que lhes conferem base e os possibilitam. Por esse caminho tornam-se possiveis
os debates sobre métodos, racionalidades e intengdes presentes nos processos educativos.
Acontece, por assim dizer, um processo interpretativo do modo proprio de ser dos processos
educativos, o que nos permite notar as diferengas existentes nos processos pedagdgicos, como
também identificar as bases que justificam os diversos modos de proceder. Nesse contexto, a
postura critica da hermenéutica ajuda-nos a notar aquele contexto escolar onde predominam
linguagens puramente tecnicistas, carregadas de um dogmatismo objetivista capaz de exclusdo
de individualidades, culturas, saberes e tradigdes. O que torna o contexto escolar e, mais
especificamente, a vivéncia em sala de aula, um momento estatico de transmissdo de
conhecimentos por meios baseados num diretivismo autoritario, causando um rompimento no
mundo da vida dos alunos, distanciando-o ainda mais do contexto escolar. Desse modo “a
escola acaba criando um discurso que desconhece ou menospreza as formas de falar, de
pensar e de agir dos alunos e das pessoas com as quais eles convivem” (MUHL, 2004, p. 48).

Ao possibilitar a educacdo uma autointerpretacdo, a hermenéutica favorece-lhe a
ampliagdo do seu sentido, pondo-a “para além da prevaléncia da normatividade técnico-
cientifica, cuja origem se encontra na racionalidade moderno-intrumental” (HERMANN,
2002, p. 81). Em termos objetivos, a hermenéutica surge como recurso capaz de nos
direcionar criticamente as estruturas educativas. O que devemos entender ¢ que, ao se auto-
interpretar, os processos educativos encontram-se com sua estrutura fundante, com sua
esséncia: reconhecem, portanto, o que faz com que sejam o que €, ou seja, 0S Processos

educativos sabem sobre si mesmos, sobre o porqué de serem assim e ndo de outra forma, de



56

procederem assim e ndo de outro modo, ou mesmo porque mudaram e evoluiram. Assim,
temos de ter claro o que pretende a hermenéutica no &mbito educacional, a saber, desconstruir
as praticas linguisticas diretivistas, técnicas e autoritarias pondo no seu lugar praticas
participativas, dinamizadas pelo didlogo vivo mediado pelo siléncio e escuta.

A hermenéutica, ao interpretar e possibilitar novos sentidos, pde as claras a estrutura
basica do modo de proceder do mundo ocidental e, ao desvelar tal estrutura, identifica nela
um modo de relacionar e de ser do homem ocidental que prima pela dominagdo, pela
diretividade, pela técnica e pela instrumentalizacdo. Ajuda-nos por outro angulo a perceber
toda essa influéncia no interior dos processos educativos e, mais que isso, a questionar
criticamente uma educac¢do que se guia pela logica da cientificizagdo e instrumentalizagdo, na
qual o outro pode ser tomado como mero objeto, o que pode se da por meio das relagdes de
poder, da diretividade, da auséncia de dialogo, de condicionamentos metodologicos e
imposi¢des de metodologias convencidas da verdade sobre o caminho da aprendizagem.

Para além de modos educativos estéticos, diretivos e objetivadores, a hermenéutica
gadameriana quer mostrar que processos educativos correspondem a experiéncia viva da
linguagem vivida pelo educando no interior do processo, a qual é impossibilitada a partir do
momento em que os processos pedagogicos se guiam somente pela logica positiva das
ciéncias naturais. Os contextos educacionais constroem-se a partir de relagdes humanas e
consequentemente, escapam a qualquer pretensdo de controle e previsibilidade no interior do
processo de ensino-aprendizagem. Pretensdes cientificas pdem o envolvimento dindmico
proprio dos processos educativos na condicdo de uma realidade passivel de dominacdo e
mapeamentos precisos. Nesse sentido, Hermann observa que, se o processo educativo se torna
objeto desse modo de fazer ciéncia, deixa de considerar a pluralidade de concepgdes
pedagogicas que expressam diferentes modos de socializagdo e orientagdo valorativas em
favor da crenga de que s6 temos um caminho a seguir (2002, p. 84). Impossibilitam, ainda, o
aproveitamento e valorizacdo dos saberes que nascem da relacdo dialdgica carregada de
sentidos que se inter-relacionam infinitamente no mundo da vida escolar. Educar, nesse
contexto, coincidiria com “a preocupacdo com a multiplicidade dos sentidos e as
conseqiiéncias pragmaticas das diferentes formas de vida que produzimos pela linguagem”
(MULL, 2004, p. 48).

Compreender hermeneuticamente os processos educativos significa transporta-los para
o exterior dessa condi¢do objetivavel aprisionada pelos limites cientifico-metodologicos.
Pensados fora dessa condigdo, os processos educativos devem buscar da vivacidade

linguistica o horizonte infinito de interpretacio dos modos de relacionar dos processos
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educativos. Com este passo deslocamo-nos dos mundos estaticos, isoladores e dominadores e
passamos ao terreno da interpretacdo, que se da por meio da linguagem em condigdes
ilimitadas. A relacdo sujeito-objeto, tdo determinante em nosso modo de conhecer, encontra-
se aqui superada. O sujeito ndo mais domina o objeto, mas os dois comunicam existéncias e
subjetividades em pé de igualdade, um necessitando do outro, um completando o outro, um
educando o outro. E um processo de relagio lingiiistica rico em significados e sentidos que
expressam o modo de ser e compreender dos envolvidos nos processos pedagdgicos.

Definido por Gadamer como um “educar-se” (GADAMER, 2000, p. 15), processo que
deve nos levar a “no olvidar jamas que nos educamos a nosotros mismos [...] que el llamado
educador participa sélo por ejemplo como maestro o como madre, con una modesta
contribuicion” (GADAMER, 2000, p.15). A experiéncia educativa vislumbrada aqui se apoia
no respeito ao outro que me completa linguisticamente e, consequentemente, no respeito as
suas condi¢des, capacidades e limites. No contexto escolar isso pode transparecer quando se
opta por uma metodologia que conte com o educador mediador de sentidos, que, ao invés de
imposig¢des, favorece um ambiente participativo, no qual os interlocutores educam-se uns aos
outros € a si mesmos ao comunicar saberes, ao contribuir dialogicamente com a coisa em
questdo. Apenas nesse espaco dindmico o educando pode realizar sua experiéncia, uma
experiéncia viva de aprendizagem: um espaco onde prevalece “el arte de comprender y de
hacer compreensible” (GADAMER, 1992, p. 389).

Trata-se aqui de um momento no qual a acdo educativa ocupa-se em compreender algo
ou alguém, exercitando “sobre todo el oido, la sensibilidad para las predefiniciones, los
preconceptos e pre-significaciones que subyacen en los conceptos” (GADAMER, 1992, p.
389). Por esse caminho, “aquele que compreende ndo adota uma atitude de superioridade, mas
sente a necessidade de submeter a exame sua suposta verdade, pde em jogo seus proprios
preconceitos, e isso s6 pode ocorrer no espaco do didlogo” (HERMANN, 2002, p. 86). Na
dindmica viva do dialogar ergue-se uma autocritica reguladora dos procedimentos, que nao
devem ser estdticos, mas, antes disso, fazer da experiéncia educativa o espago aberto a
exposicdo de individualidades que se comunicam ente si, revelando o risco proprio das
situacdes abertas e de inesperadas caracteristicas do jogo lingiiistico. Um modo de educar
onde horizontes se fundem, possibilitando sentidos e enriquecendo o processo ensino-
aprendizagem; momento no qual saberes ndo se sobrepdem a partir de perspectivas
objetivistas, mas entrelagcam-se e favorecem um autoesclarecimento dos envolvidos.

Assumir uma abordagem hermenéutica da educacdo, ou mesmo a decisdo por

metodologias que primem pela dinamicidade do didlogo pde-nos em constante ruptura com o
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habitual. Portanto, a “educa¢do ndo pode deixar de reconhecer a fecundidade da experiéncia
do estranhamento, assim a desorientacdo e a desestabilizacdo, que tanto mal-estar provocam
pela quebra da regularidade metddica, serdo constituidas em produtividade de sentido”
(HERMANN, 2002, p. 87). Os procedimentos metodoldgicos nesse contexto ndo podem, em
nenhum momento, impedir a experiéncia viva do contexto escolar, podando-a de sua
dindmica imprevisivel tdo cara a construcdo de novos sentidos, como também a formacao dos
envolvidos no processo educativo. Ao procurar romper com a metodicidade monoldgica
existente nos processos educativos, a hermenéutica convida educadores, institui¢des e
estruturas educacionais ao exercicio de autorreflexdo mutua, um modo de ser que pde no
centro o didlogo como meio capaz de problematizagdo dos problemas que surgem, guiados

pelas visdes reducionistas de conhecimento.

3.2 O didlogo hermenéutico como dimensio constitutiva das relacdes pedagégicas

O relacionamento dialogico € o pano de fundo sobre o qual se arquiteta todo o projeto
gadameriano. A necessidade de didlogo surge desde o problema objetivamente hermenéutico
da traducg@o e interpretagdo textual, e perpassa as esferas estética, historica; adentra no mundo
da linguagem e transforma-se num problema puramente humano-existencial. Um problema
humano que envolve a complexidade de nossas relagdes, as maneiras de nossa compreensio e
interpretacdes, € por isso nossa maneira de existir e significar o mundo a nossa volta. Todo
um projeto preocupado em desenvolver um bom senso relacional, que possa evitar a qualquer
custo uma apropriacdo dominadora que tolha a riqueza das individualidades existenciais
comunicadas linguisticamente. O didlogo foi a dimensdo considerada capaz de possibilitar
esta experiéncia viva da comunicag¢do. Cabe-nos, agora, transportar o problema da relagdo
dialdgica na perspectiva hermenéutica para o interior dos processos educativos e verificar a
produtividade deste conceito para pensarmos os contextos escolares como espagos do
exercicio hermenéutico do didlogo, com a mesma convic¢do gadameriana de que “solo se

puede aprender através de la conversacion” (GADAMER, 2000, p. 10).*

35 Sobre esta afirmacao completa Gadamer (2000, p. 10): ésta es, ciertamente, una afirmacion de gran alcance,
em favor de la cual, sin embargo, yo tendria que desplegar en cierto sentido todos mis esfuerzos filos6ficos em
los ultimos decénios.
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O dialogo ¢ tratado por Gadamer em varios momentos de sua obra. Em Verdade e
método I, esta tematica € tratada mais especificamente no ensaio sobre “A incapacidade para
o didlogo”, onde o autor realiza um diagnostico que aponta para uma sociedade
contemporanea reveladora de uma crescente incapacidade para o didlogo. Nao seria este um
problema que deveria preocupar também os educadores? Nao estariam 0s processos
educativos sendo influenciados por tal tendéncia? De que forma as preocupagdes
gadamerianas sobre a crescente incapacidade para o didlogo podem ser vislumbradas nos
ambitos educacionais?

Gadamer est4 convencido de que a sociedade contemporanea revela-se incapaz para o
didlogo, condicdo que se apresenta associada ao desenvolvimento técnico-cientifico.

Desafiando-se a refletir sobre esta questdo, expde os seguintes questionamentos:

Compreende-se imediatamente qual é a questdo aqui colocada e de qual fato ela
provem. Esta desaparecendo a arte do Didlogo (Gesprdch)? Nao observamos na vida
social de nosso tempo uma crescente monologizacdo do comportamento humano?
Isto ¢ um fendmeno geral de nossa civilizagdo que esta relacionado com o modo de
pensar cientifico-técnico da mesma? Ou sdo certas experiéncias de auto-alienagéo e
soliddo no mundo moderno que calam a boca aos mais jovens? Ou ¢é até uma
decidida rejeicdo de entendimento e uma rebelido obstinada contra o entendimento
ficticio reinante na vida publica que ¢ lamentada pelos outros como incapacidade
para o didlogo? (GADAMER Apud ALMEIDA, 2002, p. 130).

A problematizagdo apresentada por Gadamer aponta criticamente para aquela
condicdo monoldgica propria do modo moderno de ser, resultante de estruturas
epistemologicas objetivistas, o que coincide com a ideia de que, quanto mais a sociedade
contemporanea se desenvolve no que diz respeito aos aspectos técnicos e cientificos, mais se
mostra incapaz para o didlogo. Nessa condicdo, a sociedade contempordnea acaba por
inviabilizar as possibilidades de relagdes dialdgicas, o que, segundo Hermann, significa ndo
tomar o didlogo em seu sentido mais exigente, ou seja, aquele didlogo proprio do modo da
hermenéutica filosofica se estruturar, que busca a espontaneidade viva do perguntar e
responder, do dizer e deixar dizer (2002, p. 90).

A incapacidade para o didlogo pode ser identificada nos varios tipos de didlogos
reconhecidos por Gadamer: o didlogo pedagdgico, a negociagio oral, o didlogo terap€utico e o
didlogo confidencial. Ao tratar do didlogo pedagogico, toma o didlogo entre professor e aluno
— mestre e discipulo — como uma das formas mais remotas de didlogo, e alerta para a comum

dificuldade que os professores possuem, de manter posturas e relagdes dialogicas. O que pode
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acontecer, afirma Gadamer, ¢ que, “aquele que tem que ensinar acredita dever e poder falar, e
quanto mais consistente e articulado for sua fala, tanto mais imagina estar se comunicando
com seus alunos” (GADAMER, 2002, p. 248). Nessa perspectiva, “a incapacidade para
dialogar dé-se principalmente por parte do professor, e sendo o professor o autentico
transmissor da ciéncia, essa incapacidade radica-se na estrutura de mondlogo da ciéncia
moderna e da formacdo tedrica” (GADAMER, 2002, p. 248). No espaco da sala de aula o
didlogo pode ficar ameagado pela postura de indiferenga por parte do professor em relagdo a
contribuicdo do aluno; ele perde, consequentemente, o horizonte da relacdo entre sujeitos
comunicadores de linguagens visto que “o didlogo em sala de aula, articula-se entre sujeitos
que pretendem comunicar-se a partir do aprofundamento e compreensio de um tema comum”
(BENINCA; ARAUJO, 2004, p 19).

Faz-se necessaria a superagdo do contexto escolar em que professores, na condicdo de
detentores do saber, interiorizam o papel de transmissores de conhecimento a alunos
colocados na condicdo de receptores de tais conhecimentos; para isso o dialogo hermenéutico
¢ o0 meio e principio pelo qual faz possivel a transformacdo dessa realidade tdo marcante nos
contextos escolares. Beninca e Araujo ajudam-nos na reflexdo ao dizer que, para que
professor e aluno se transformem em dialogantes e substituam a domina¢@o e a mudez pela
comunicagdo, necessitam assumir uma atitude ética de se exporem e se reconhecerem em
“relacdo”, pois o didlogo, como atitude e conhecimento pedagogico, radica na postura ética
dos interlocutores a sustenta-se na subjetividade das relagcdes pedagdgicas. Portanto, somente
o carater ético ¢ capaz de garantir uma relacdo subjetiva, comunicativa e portadora de sentidos
(Ibidem, p. 20).

Outro tipo de didlogo ¢ a negociagdo oral, uma praxis social comum entre socios
comerciais ¢ também nas negociagdes politicas. O didlogo aqui possui um éxito, ele ¢
alcangado quando procede um acordo que pde em equilibrio o pretendido pelas partes
participantes. O detalhe que ndo confere a este tipo de didlogo o sentido puramente
hermenéutico reside no fato de os envolvidos ndo serem tocados como pessoas, mas apenas
no ambito das negociagdes e interesses partidarios que os moveram. Como negociagio oral, o
didlogo desumaniza-se, perdendo a capacidade de superar a pratica ideia de consenso,
deixando de lado a autorreflexdo dos envolvidos.

No que diz respeito aos processos educacionais e as relagdes dos envolvidos nos
processos pedagogicos, qualquer tendéncia que vise simplesmente a uma negociagdo oral
deve ser superada pelo didlogo em seu sentido humano. Este ¢ identificado por Dalbosco

como o meio pelo qual os envolvidos possam revelar sua sensibilidade afetiva, assumindo a
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condi¢do de poderem se colocar no lugar do outro, desencadeando todos os lagos que
dignificam, como a capacidade de escuta, de doagdo, de critica e de conflito, no respeito e
reconhecimento das potencialidades dos outros (2007, p. 72). Ao superar as condi¢des de
negociagdes, o didlogo hermenéutico possibilita-nos praticas educativas e, mais
especificamente, relacdes entre professores e alunos em sala de aula baseadas no respeito as
diferencas culturais e pessoais, favorecendo a construcdo de um ambiente onde a livre
participagio conduz ao crescimento formativo individual e coletivo. E o que da fundamento a
logica na qual o professor mediador prima pela criatividade e constru¢do de conhecimento, e,
ao coletar saberes fundidos, tanto dos alunos como dos professores, sdo construidos sentidos
novos, que contribuem para o aprendizado e a formacao dos envolvidos.

O didlogo terapéutico, proprio da pratica psicanalista, ¢ mais uma forma de didlogo
tomada por Gadamer para confrontar com o didlogo hermenéutico; ¢ a forma de didlogo usada
em processos clinicos, cujo principal objetivo € tratar patologias psicologicas. Procede,
durante esse processo, uma relagdo entre terapeuta e paciente. Nesse processo, o didlogo ¢
impossibilitado pelo fato de a relacdo dialogal que deve proceder naturalmente entre as
pessoas encontrar-se impedida por existir uma condi¢do patologica de outrem. O que procede
¢ a impossibilidade de comunicag@o natural do doente preso a representagdes delirantes, com
o mundo que o rodeia. Preso a seu mundo delirante, o doente perde a total capacidade de
ouvir realmente a linguagem do outro. “O especifico no didlogo terapéutico psicanalitico &,
pois, que se propde curar a incapacidade para o didlogo, que constitui aqui a propria
enfermidade, sem seguir outra via que ndo seja o didlogo mesmo” (GADAMER apud
ALMEIDA, 2002, p. 130).

Nos processos terapéuticos estabelecem-se relagdes com objetivos claros: conduzir o
paciente a condi¢do de dialogar com o mundo a sua volta. O acesso que o terapeuta terd ao
inconsciente do paciente passa por algumas necessidades basicas. Como a relagdo sera
dialdgica, e o paciente terd de se expor seu inconsciente ao terapeuta, esta atitude exigira, de
antemao, confiabilidade. Mesmo num contexto conturbado na qual a incapacidade para o
didlogo seja vigente, “o doente ndo toma consciéncia da doenga se ndo acreditar no terapeuta,
e este sO pode ajudar na tarefa de desbloqueio do inconsciente se também confiar no paciente”
(DALBOSCO, 2007, p. 73). O terapeuta encontra-se desafiado a trazer a tona por meio da fala
o problema que incapacitou o doente a dialogar. Reabilitar o paciente ao didlogo significa
conduzi-lo a cura, por meio de um processo comunicativo que o ajude a se dar conta de sua
importancia no processo, visto que apenas por iniciativa propria, ele pode superar o bloqueio,

reabilitando a si mesmo a condi¢do de dialogar.
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Em se tratando de processos de ensino-aprendizagem, encontramo-nos como
educadores, desafiados a superar as patologias presentes nas relagdes no contexto escolar que
inviabilizam o didlogo. A propria estrutura escolar que adquiriu corpo no decorrer da historia
manifesta tais condi¢des. Entdo, ndo seria o didlogo hermenéutico uma saida para reabilitar
tais estruturas as condi¢des de dialogar? Dalbosco atenta para o fato de ndo haver processo
pedagdgico sem conflito, sem que ocorra certo nivel de confianca e de entrega entre os
envolvidos e também sem que haja uma disposi¢do ao didlogo. No entanto, essa disposi¢ao
pode estar dada previamente e, por isso, na maioria das vezes, precisa ser provocada (Ibidem,
p. 74). Instaurar um processo de conflito seria criar as condi¢des de didlogo, tanto no que diz
respeito a estrutura e organizagdo escolar, como ao contexto vivo da sala de aula. Uma escola
incapaz para o didlogo deve ser reabilitada por meio do proprio didlogo, alcancando, assim, a
capacidade de tomar consciéncia de si mesma e da sua estrutura, de forma a convencer-se do
seu papel na superagdo da condigdo monologica em que se encontra. Desse modo, pode
adquirir um jeito dindmico ¢ humano de ser, que favoreca uma formagdo dialdgica que
alcance desde as estruturas curriculares até as relacdes em sala de aula.

O dialogo confidencial ¢ tomado como uma incapacidade que ndo se confessa a si
mesma, flagrada claramente na atitude de alguém que ndo se pde a si mesmo em didlogo,
identificando apenas em outrem essa incapacidade, como no caso da famosa expressdo:
“contigo ndo se pode falar”. Para Gadamer, essa incapacidade pode ser tanto subjetiva,
relacionada a incapacidade de ouvir, como objetiva, associada a crescente degradacdo da
linguagem comum entre os seres humanos, por conta da forte tendéncia do homem moderno a
se adaptar a situacdo monologica propria da cientificidade que marca a sociedade
contemporanea. Isso incide, segundo Dalbosco, naquele ideal de neutralidade e de
distanciamento reivindicado pela episteme moderna, que exigia do cientista uma postura de
calculabilidade e de frieza diante dos fatos observados, culminando na indiferenga no tocante
aos problemas sociais ¢ ao relacionamento entre as pessoas. Ideal que se manifesta também
nos notdveis casos em que o ser humano fala ou conversa colocando-se sempre de fora da
situacdo, na posi¢do de um observador distante que ndo se considera atingido nem envolvido
pelo problema; fala sobre os outros, mas nunca sobre si mesmo, porque se coloca acima dos
fatos e acontecimentos (DALBOSCO, 2007, p. 70).

Gadamer mostra que o didlogo confidencial sofre influéncias das tendéncias
positivistas convencidas da ideia de neutralidade cientifica, o que pode justificar em nossa
sociedade um processo no qual a linguagem comum entre as pessoas vem se degradando de

maneira crescente, 8 medida que nos acostumamos cada vez mais a situagdo de monélogo que
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caracteriza a civilizagdo cientifica de nossos dias com a tecnologia informacional de tipo
anonimo (2004, p. 251). Uma pedagogia influenciada por tais tendéncias tem graves
consequéncias éticas quando se pensa o contexto escolar, ou seja, o educador incapaz de
dialogar e, mais que isso, incapaz de identificar em si mesmo em sua metodologia de trabalho
os limites do didlogo confidencial, admite-se sempre na condi¢do de oferecer leituras
absolutizadas sobre o contexto da sala de aula e os problemas possiveis; chegando até mesmo
a culpabilizar e responsabiliza os educandos pela auséncia de didlogo e participagc@o. Nesse
sentido, a incapacidade para o didlogo ¢ sempre vista nos outros e, embora também exista no
educador, ele nunca se dd conta disso. Um processo levado a frente nessas condigdes
encontra-se deficiente no que diz respeito a autocritica, “que deveria ser tomada como ponto
de partida para investigar as causas geradoras dessa incapacidade” (DALBOSCO, 2007, p.
70).

Nesse contexto encontramos uma situag@o que pode nos ajudar a ver no momento vivo
da relacdo professor e aluno algo préprio do nosso modo de educar e de nos auto-organizar
institucionalmente. A relagdo professor e aluno carrega consigo naturalmente uma assimetria,
ou seja, ndo ha aluno que chegue a escola que ndo espere se encontrar com o professor e seu
poder de autoridade. Essa assimetria é o que garante o exercicio da autoridade em sala de
aula, a qual, por conseguinte, pode estar permeada por essa incapacidade comum ao didlogo
confidencial, o que permite “gerar um conflito pedagdgico real para a instaurag¢do do didlogo,
ja que este se expressa na horizontalidade relacional” (BENINCA, 2002, p. 110). Num
primeiro momento, o que pode nos vir a mente € a ideia de que, uma vez dada a objetividade
assimétrica da relagdo professor e aluno e a diferenciacdo clara dos papéis, faz-se impossivel
pensar uma relacdo pedagogico-dialogica. O que ndo € notado por nds € que o fato de a
autoridade ser atribuida ao professor, seja pela visdo do aluno, seja pela diferenciagdo de
papéis comum ao modo de organizagdo das institui¢des escolares, ndo significa que precisa
ser expressa como exercicio de poder dominador e diretivo. Gadamer ja alertava para o fato
de que, como educadores, nosso papel consiste, antes de tudo, em mediar tomando parte na
constru¢do do conhecimento, que se faz e se refaz por meio do didlogo vivo. Deve ficar claro,
portanto, o que Beninca afirma de forma clara ao tratar do didlogo como possibilidade. Para
este autor, o exercicio do poder acontece no espaco onde a autoridade pode negar ou afirmar o
didlogo, o que indica que as relacdes assimetricamente objetivas que fundamentam o poder
ndo necessariamente produzem operagdes autoritdrias. Assim, a subjetividade parece ser
determinante na relacdo pedagdgica professor e aluno, tanto para gerar autoritarismo como

para gerar o didlogo (2002, p. 115).
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No que diz respeito as questdes educacionais e, mais especificamente, as relagdes
pedagogicas, tanto as relagdes estruturais como as vivéncias didrias no contexto escolar e na
sala de aula, o sentido gadameriano de didlogo hermenéutico procura romper com as
metodologias estaticas e diretivistas que podem impedir a participagdo, a criatividade e acima
de tudo incorrer num processo desumano de opressdo. Assim, o esfor¢o para tratar das
relagdes pedagdgicas numa perspectiva hermenéutica liga-se a preocupacdo de Dalbosco ao
considerar que, para levar a sério as ciéncias humanas e a propria pedagogia, torna-se
necessario o tratamento desta questdo do quanto nossa vida e nosso fazer pedagogico sdo
invadidos pelo poder da técnica e, por exemplo, o quanto somos bombardeados
cotidianamente por informagdes e, a0 mesmo tempo, tornamo-nos incapazes de dialogar. E no
contexto desta problematica que o didlogo deve ser resgatado como nucleo central das
ciéncias humanas e da propria pedagogia (DALBOSCO, 2007, p. 58). O relacionar-se
pedagogicamente no contexto escolar deve se guiar pela proposta de Gadamer, segundo a qual
o didlogo surge como um processo de acordo, e que todo verdadeiro didlogo implica nossa
relagdo frente ao outro; implica deixar realmente espago para seus pontos de vista e colocar-se
no seu lugar, ndo no sentido de querer compreendé-lo com essa individualidade, mas de
compreender aquilo que ele diz. Importa respeitar o direito objetivo da sua opinido, a fim de
podermos chegar a um acordo em relacdo ao assunto em questdo (1997, p. 499). Processos
educacionais dialdgicos vdo ao encontro de nossa humanidade e, por meio da participagdo,
promovem a criatividade e a constru¢do de conhecimentos que se recriam infinitamente por
meio de novos sentidos. Uma educacdo que prima pela dialogicidade estd convencida, antes
de tudo, de que “a capacidade para o didlogo ¢ um atributo natural do ser humano”
(GADAMER, 2000, p. 130).

Portanto, a linguagem, como dimensdo inerente ao ser humano, sé existe no didlogo,
que, no contexto escolar, nos remete a “um processo entre seres humanos, o que apesar de
toda extensdo e infinitude potencial possui uma unidade e harmonia proprios” (GADAMER,
2000, p. 134). Quando tomado como nucleo das relagdes pedagdgicas, o didlogo deixa
transparecer uma “forca transformadora” (GADAMER, 2000, p. 134), revelando o que ¢é
préprio do ser humano e que s6 realmente se efetiva “quando deixou algo dentro de nés”
(GADAMER, 2000, p. 134). Nesse sentido, o didlogo sé se torna verdadeiramente didlogo
quando “algo outro veio ao nosso encontro que ainda ndo haviamos encontrado em nossa
experiéncia propria do mundo” (GADAMER, 2000, p. 134), ajudando-nos a tornar realidade
um processo educativo em que a transmissdo de conhecimento é substituida pelo “educar-se

mutuamente”, implicando relagdes humanas de responsabilidade e crescimento.
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3.3 A légica do perguntar e responder: onde reside a sistematicidade do dialogo?

A pergunta pela sistematicidade do didlogo introduz-nos bem neste topico. Gadamer
considera, de forma precisa, que o dialogo possui necessariamente a estrutura da pergunta e
resposta € que, nesse contexto, a primeira condicdo da arte da conversacdo € nos
assegurarmos de que o interlocutor nos acompanha no mesmo passo (GADAMER, 2007, p.
479). Mas o que significa dialogar? Quais as exigéncias do didlogo? O que significar primar
pelo didlogo como metodologia no contexto escolar e, mais especificamente, como principio
norteador da relagdo entre professor e aluno? Temos de saber de antem@o que o didlogo ndo
pode ser confundido com falatorio, que se realiza por meio de atividades espontaneas
assistematicas. Quando tomado desse ponto de vista, a atividade do dialogar perde sua
esséncia, resultando em experiéncias superficiais, que, ao invés de contribuir com a formagao
dos envolvidos, acabam por distorcer os temas em questdo. Tal concepgdo assistematica de
didlogo € o que permite sua prdopria negacdo, quando se afirma “que o didlogo pode gerar o
caos pedagogico [...], a indisciplina. Contexto onde o didlogo fica desqualificado por ser
entendido como atitude basista, ou seja, o espago onde cada um faz o que deseja”
(BENINCA; ARAUJO, 2004).

O didlogo, quando assumido como principio metodoldgico para a vivéncia em sala de
aula na perspectiva hermenéutica gadameriana, além de prever a dimensdo humana e criativa,
requer, antes de tudo, o reconhecimento de sua rigorosidade, o que significa dizer que “levar
uma conversa significa voltar-se na dire¢do do tema que orienta os interlocutores”
(GADAMER, 2007, p. 479). Este principio retira, por si s, qualquer pretensdo de didlogo que
se apresente assistematica. O contexto da sala de aula ¢ um contexto onde se encontra reunida
uma comunidade linguistica que, embora esteja formada por individualidades e saberes,
possui um objetivo comum. Dessa forma, as linguagens e mundos presentes devem
relacionar-se dialogicamente tendo em vista a mutua formagio.”® Um modo de relacionar que
requer o ndo abafamento do “outro com argumentos, mas ponderar realmente a importancia

objetiva de sua opinido. Assim, o didlogo se caracteriza como um ir pondo a prova”

3% Segundo Beninca (2002, p. 114), o professor, para entrar no processo dialégico com o aluno, devera,
necessariamente, admitir que seu saber pode ndo ser totalmente verdadeiro, condigdo para que possa criar
espagos para o didlogo com o aluno. O principio da autoridade que brota da assimetria objetiva da relagdo
professor-aluno ndo se fundamenta numa posi¢do absoluta entre saber (professor) e ndo saber (aluno), mas na
desigualdade de poder entre um e outro, em razdo de papéis diferenciados.
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(GADAMER, 2007, p. 479), ou seja, uma relagdo mediada pelo siléncio e pela escuta que se
estabelece entre sujeitos. Tal relagdo ¢ concebida por Beninca como uma relagdo horizontal
que supera a relagcdo sujeito-objeto e nos possibilita ver o didlogo como um “eu” frente a um
“tu”. Isso pressupde a existéncia de saberes nos dois sujeitos que compdem os polos da
relagdo, um contexto de confrontos de saberes que requer dos sujeitos a partilha da palavra e a
concessdo de que seus saberes ndo sio absolutos (BENINCA, 2002, p. 114).

O rigor metodoldgico e a responsabilidade ética gerada na relagdo ente professor e
aluno no contexto da sala de aula dispensam a pergunta quando tomada no sentido do mero
perguntar, descontextualizadamente, o “perguntar por perguntar”’, ou seja, fora do acordo
linguistico tracado pelo que € proposto em aula. Uma pergunta, para que possa realmente
favorecer um dialogo, tem de possuir um sentido minimo que a oriente para os objetivos
pretendidos pela comunidade lingiiistica formada pelos que se encontram no contexto da sala
de aula. Nao ha aula que ndo tenha consigo uma intencdo tematica, ou ao menos, uma
inten¢do problematizadora a respeito de determinado assunto. Assim, o perguntar e responder
em sala de aula devem sempre ser direcionados ao tema em acordo. E o que Gadamer chama
de “por-em-suspenso”, algo que é proprio da pergunta, pois por este caminho ela nos alerta
para o universo das possibilidades. Esse modo de relacionar no interior da sala de aula ajuda-
nos no entendimento de que “todo compreender é sempre algo mais que a mera reproducdo de
uma opinido alheia” (GADAMER, 2007, p. 489), ou seja, ajuda-nos no entendimento de que
pela pergunta abrimos infinitas possibilidades de sentido, “e com isso aquilo que possui
sentido passa para a opinido pessoal (GADAMER, 2007, p. 489).

A pergunta, portanto, cria uma “abertura” que se pde acima da comunidade lingiiistica
em sala de aula; sua infinitude reside exatamente no fato de ndo possuir uma resposta fixa que
encerre o didlogo. O tema estudado é posto em suspenso pela pergunta que em sentido
hermenéutico nada mais procura do que favorecer o equilibrio entre os participantes do
dialogo, ou seja, o professor e o aluno.”’

Quando por meio da pergunta pomos em suspenso os temas em debate em sala de
aula, conferimos a todos os envolvidos a capacidade consciente de omissdo de opinides sobre
o tema em questdo, o que para Beninca e Araujo significa dizer que a comunicagdo se torna
possivel quando se tem algo para proferir, € como a palavra ¢ o sentido interior, faz-se

necessario descobrir ou construir os sentidos a serem proferidos. Isso ocorre pelo fato de ser

37 Para Beninca e Aratjo (2004, p. 16) a pedagogia dialogica precisa recorrer a estratégias e criar as condi¢des
para que o didlogo seja mantido em sala de aula. Sendo assim uma das estratégias mais comuns e acessivel, que
garante o didlogo ¢ a preparacdo prévia do tema a ser trabalhado em aula.
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em torno de um tema ou sentido comum, ja previamente conhecido, que se estabelece a
comunicac¢do e, consequentemente, o didlogo (2004, p. 17). Fora desse contexto, a pergunta
ndo tem sentido e favoreceria o que antes denominamos de negacdo do didlogo com a
justificativa de que o mesmo favorece o caos pedagdgico. Isso pelo fato de que, quando nao
sdo postas em suspenso as perguntas necessarias, essas se apresentam como desnorteadas e
incoerentes, impossibilitando um verdadeiro e mutuo processo de comunicacdo entre
professores e alunos.

Outro aspecto proprio da pergunta hermenéutica, que ¢ indispensdvel para que
realmente se efetive um didlogo vivo, ¢ a “delimitacdo”. Este aspecto, quando transposto para
a vivéncia em sala de aula, ajuda-nos a notar a rigorosidade exigida por uma metodologia
dialogica no sentido hermenéutico. Toda pergunta que vise desencadear um didlogo e que
tenha a pretensdo de direcionar os envolvidos para o tema em questdo, deve surgir de forma
delimitada. A delimitagdo da pergunta ¢ o que lhe confere sentido, pelo fato de torna-la
localizada no contexto da discuss@o desenvolvida no embate comunicativo entre professor e
aluno. Os diversos mundos que formam o universo da sala de aula, embora infinitamente
diferentes, vivem ali uma experiéncia com objetivos comuns, ¢ o didlogo tomado na
perspectiva hermenéutica nos garante esse relacionamento de igual para igual nesse contexto.
A consciéncia da complexidade e exigéncia que existe no universo da sala de aula, antes de
despertar nos educadores e educandos um sentimento de acomodagdo que leva a posturas
autoritarias e diretivistas, deve despertar para a consciéncia de que “toda conversagdo
pressupde uma linguagem comum, ou melhor, que toda conversagdo gera uma linguagem
comum” (GADAMER, 2007, p. 493).

Em sala de aula “el acuerdo sobre el tema, que debe llegar a producirse em la
conversacion, significa necessariamente que en la conversacién se elabora un lenguaje
comun” (GADAMER, 1991, p. 457). Trata-se de um processo relacional que deve alertar para
0 respeito constante as partes que compdem a conversagdo. Nesse sentido, a pergunta que
suscita o didlogo precisa respeitar os pré-saberes, o que a obrigard a surgir sempre de
pressupostos que garantam seu entendimento em relagdo ao tema em questdo. Uma pergunta
sO alcancgaré plausibilidade quando proferida dentro dessas exigéncias, sendo que por esse
caminho o didlogo estabelecido, favorecera o crescimento comum dos envolvidos. Uma
pergunta s6 poderd ser avaliada quanto a sua veracidade, falsidade e pertinéncia em relagdo ao
tema em debate quando decididamente colocada e delimitada. Por isso, ela ndo se afasta do
aberto, ndo se assegura em pressupostos falsos, nem pode se apresentar como confusa ou

ambigua.
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O diédlogo vivido em sala de aula conduz-nos, portanto, a um “educar-se” que, no
perguntar e responder, no argumentar e contra-argumentar € no por-se em comunicagdo em pé
de igualdade, além de constituir a tarefa principal da hermenéutica, possibilita a educadores e
educandos o que para Gadamer coincide na ideia de que, a medida que se da a conversagao,
ambos se submetem a verdade do assunto em questdo, que os une numa nova comunidade. O
que nos leva a perceber que o acordo na conversagdo ndo ¢ um mero confronto e imposi¢ao
do ponto de vista pessoal, mas uma transformag¢do que se converte naquilo que ¢ comum,
visto que cada um j& ndo é mais o que era antes (2007, p. 493). Isso significa dizer que a

pretensdo do didlogo hermenéutico € a transformagao das pessoas na e pela conversagao.



CONSIDERACOES FINAIS

O esforco gadameriano em superar o monismo metodologico comum a metodologia
das ciéncias naturais ofereceu significativas contribuigdes a diversos campos do
conhecimento. Neste trabalho nosso esfor¢o constitui-se, de forma precisa, em investigar os
meios pelos quais a hermenéutica gadameriana pode contribuir com o debate educacional
atual. Nesse sentido, o esfor¢o de Gadamer em superar as estruturas estaticas e monologicas
do modo de proceder do conhecimento moderno, via relagdo dialdgica, foi transposto para o
interior das relagdes pedagdgicas, ajudando-nos a pensar processos educacionais que primem
pelo didlogo como principio indispensavel ao crescimento humano e intelectual dos
envolvidos nas relagdes pedagdgicas. Esse principio deve nos ajudar a pensar desde as
questdes estruturais do proprio modo de educar como o contexto escolar e o modo relacional
entre educador e educando.

Ao assumir esse desafio partimos da consideravel contribuicdo de Martin Heidegger a
hermenéutica gadameriana. Procuramos esclarecer, num primeiro momento, que o tratamento
adequado da hermenéutica filosofica de Gadamer mesmo podendo partir de inGimeras
vertentes histdricas; a contribui¢do heideggeriana foi escolhida como foco central de nossa
atencdo. Vimos, pois, que em Heidegger, Gadamer, assim como muitos filésofos de sua
época, encontraram a orientagdo filoséfica necessaria para dar novos rumos ao pensamento
intelectual da tradicdo ocidental. Tal orientagdo referia-se, sobretudo, a um novo modo de
filosofar, segundo o qual as experiéncias basicas da existéncia humana tornaram-se o ponto de
partida para a constru¢do do conhecimento.

Sustentada sobre a ideia de que os sistemas metafisicos ocidentais aferraram-se a um
conceito absoluto de razdo, a filosofia heideggeriana procurou mostrar, entre outros assuntos,
que tal conceito se revelou incapaz de tratar do ser humano e sua condi¢@o histérico-social,
ocasionando no Ocidente o esquecimento do ser humano em sua concretude. A superagdo
dessa condig¢@o apresentou-se como o maior empreendimento heideggeriano. Para o autor,
esse modo de filosofar deveria ser ultrapassado pela reposi¢do da questdo sobre o ser, sobre o
que ¢ o homem e sua existéncia, pois s6 por este caminho poderia ser tratada adequadamente
a questdo de fundo da filosofia, que é o proprio ser.

Por este caminho a filosofia heideggeriana guiou-se, portanto, por uma “hermenéutica
da faticidade”, ligada fortemente ao questionamento pelo sentido do ser. Nessa perspectiva, o

novo modo de compreensdo do ser passou pelo caminho da interpreta¢do, uma vez que o que



70

torna possivel a interpretacdo do Dasein é a ontologia fundamental, o que em Gadamer
correspondera ao lugar prévio da compreensao.

Surge a partir da contribuicdo heideggeriana um novo modo de compreender. O autor
pde a compreensdo na abertura infinita de possibilidades. O mundo, portanto, passou a ser o
novo lugar no qual temos as condigdes de compreensdo e pré-compreensido; assim,
encontramos na temporalidade do Dasein e sua inser¢do no mundo e na historia, as condigdes
que determinam nossa compreensdo. O esfor¢co desconstrutivo heideggeriano alterou
radicalmente as categorias metafisico-tradicionais, especialmente no que diz respeito ao
compreender, sendo que tudo isso resultou no proprio modo de proceder da hermenéutica, o
que permitiu a Gadamer elaborar sua hermenéutica filoséfica.

Ao chegarmos a hermenéutica gadameriana dedicamo-nos a investigar o sentido
hermenéutico da linguagem no processo da compreensdo. Apos um processo de localizagdo
da hermenéutica gadameriana no interior do debate atual da hermenéutica contemporanea, e a
passagem por um processo de delimitacdo dentro da obra Verdade e método, concentramo-nos
principalmente na esfera da linguagem. Notamos, pois, que, do ponto de vista hermenéutico, a
linguagem adquire um novo sentido, diferindo principalmente da tendéncia logico-semantica,
tao influente na filosofia ocidental.

Em Gadamer encontramos a substancial contribui¢do a linguagem do pondo de vista
hermenéutico. Ao dispensar qualquer universalidade e objetividade que descontextualize a
linguagem do seu ldcus motivacional, o autor sugere uma linguagem que encontra sua
universalidade e dinamicidade no dialogo, na conversa¢do. Desse modo, serdo superadas
quaisquer tendéncias dominadoras e objetivas que excluam o movimento vivo da linguagem,
pela qual construimos nosso mundo, conferimos significados e interpretamos. Temos,
portanto, na linguagem, que so se faz possivel no didlogo, a base indispensavel de onde se
ergue nosso modo de compreender.

Nesse contexto ergueu-se a filosofia hermenéutica gadameriana, na qual o dialogo
tornou-se a base nuclear capaz de justificar um novo modo de relacionar e produzir
conhecimento. Segundo Flickinger, dentro do horizonte legitimador de uma filosofia do
didlogo, podemos extrair pelo menos duas conseqiiéncias: a primeira ¢ o principio do
reconhecimento do outro, evidenciado na experiéncia pratica do didlogo, que em ultima
analise, sustenta o trabalho da reflexdo filos6fica gadameriana; na segunda, considerando-se
as ciéncias comprometidas com a racionalidade instrumental, imunizadas em relagdo a

questdo de sua propria responsabilidade ética e admitindo-a somente em outro nivel, externo a
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elas, surge a filosofia do didlogo como a unica capaz de nelas tematizar a pergunta pela
responsabilidade ética (2003 p. 179).

Ocorre nesse processo um movimento fundamental: o didlogo concebido,
primeiramente, no sentido estritamente hermenéutico, que remonta a relacdo entre o leitor € o
texto, ¢ posto agora na relacdo entre subjetividades, entre sujeitos, entre humanidades. Tal
movimento nos ajudou a repensar a maneira relacional do homem moderno principalmente do
ponto de vista ético, o que implica o respeito as diferencas. Ao apresentar os motivos que
conduzem Gadamer a atribuir fundamental valor ao didlogo, Dalbosco nos mostra que o
filésofo se apoia em duas razdes fundamentais: uma de ordem sistematica e outra histérica. A
sistematica ¢ buscada na prdpria historia da filosofia, principalmente na filosofia socratica, na
qual o didlogo maiéutico assume condi¢do de possibilidade do exercicio filosofico e de outras
atividades humanas num sentido mais amplo. A filosofia nasce dialogando e sé tem sentido
pelo didlogo o que vale também para a pedagogia. A raz@o histérica deve-se a uma
constatagdo feita sobre um fato preocupante na sociedade contemporanea: quanto mais ela se
desenvolve técnico-cientificamente, mais incapazes as pessoas se tornam para o dialogo, isto
¢, parece que, quanto mais o ser humano aprende a manusear instrumentos tecnoldgicos e
quanto mais ¢ invadido por eles em seu cotidiano, mais ele se torna insensivel ou incapaz de
dialogar (2007, p. 67).

O diadlogo hermenéutico surgiu em nosso trabalho de pesquisa como esse principio
capaz de nos ajudar a repensar nossa pratica pedagogica. Notamos, portanto, que via didlogo
hermenéutico temos as condigdes de encontrar os possiveis sentidos para a pratica
pedagogica, principalmente quando os esfor¢os buscam superar as pretensdes de dominacgio
que legitimam posturas autoritdrias no contexto escolar. Sdo posturas que desvalorizam a
comunica¢do e sua necessidade para a constru¢do dos sentidos possiveis nos processos
educativos.

Temos, pela hermenéutica gadameriana, a possibilidade de uma educagdo que vé a si
mesma e por meio do didlogo torna-se capaz de superacdo das metodologias que suprimem a
criatividade e a riqueza de sentidos que surgem da atitude de estar em didlogo. E nesse sentido
que o didlogo hermenéutico surge como dimensdo constitutiva das relagdes pedagdgicas,
direcionando nossa pratica pedagdgica no contexto escolar, rumo a uma experiéncia humana e
subjetiva, na qual o processo participativo propiciado por meio do didlogo hermenéutico
conduz-nos a uma vivéncia educacional, na qual educadores e educando se educam

mutuamente.
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Investigar as contribui¢des da hermenéutica a educacdo langou-nos grandes desafios.
A exigéncia de manter a pesquisa sem pretensdes dogmaticas tornou-se o desafio constante
durante toda a pesquisa, pelo fato de ser caracteristica propria da hermenéutica ndo apresentar
verdades absolutas, mas, ao invés disso, descobrir caminhos possiveis por meio do didlogo.
Assim, nossa pesquisa ndo se considera completamente fechada, mas com pretensdo de poder
buscar ainda mais as contribui¢des que a hermenéutica pode oferecer a educacdo atual. E esse
desejo se manifesta no compromisso de manter esse debate vivo dando continuidade a
pesquisa, transportando os diversos problemas levantados neste trabalho para o contexto mais
amplo do debate sobre a Bildung. Nesse sentido, o estudo sobre as contribuicdes da
hermenéutica a educagdo direciona-se a formagdo humana como conceito historico carregado
de sentidos adquiridos durante a longa tradi¢cdo, e que € algo necessario para contribuir com o
esclarecimento acerca das preocupagdes das ciéncias humanas. Visa-se, com isso, resgatar
para o contexto educacional um conceito de formacdo ndo estitico, mas que, ao se
movimentar vé a si mesmo a partir do didlogo com o diferente, uma relacdo na qual a

estranheza e a familiaridade sdo indispensaveis a produgdo de sentidos.
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