Helena de Moraes Fernandes

FREDRIC JAMESON E A EDUCACAO NA LOGICA
CULTURAL DO CAPITALISMO TARDIO

Dissertacdo apresentada ao Programa de
P6s-Graduagao em Educacao, da
Universidade de Passo Fundo, como
requisito parcial para a obtencdo do titulo
de Mestre em Educacgdo, sob orientacdo do
Dr. Eldon Henrique Miihl.

Passo Fundo
2007



RESUMO

A dissertacdo desenvolve uma andlise de parte da obra de Fredric Jameson e tem por
objetivo principal contribuir com o campo tedrico da educagdo pela reconstrucio da teoria
critica desenvolvida pelo pensador norte-americano. Herdeiro da Escola de Frankfurt,
Jameson vem realizando um grande esforco no sentido de detectar as possibilidades de
manter-se vivo o potencial critico e transformador da teoria critica diante da maior
complexidade do contexto atual, desenvolvendo novas categorias de andlise, sem perder,
no entanto, sua vinculacdo com o projeto original da Escola de levar a critica as dltimas
conseqiiéncias e de denunciar as contradicdes que o capitalismo continuamente produz.
Ocupa-se, de modo especial, em analisar as possibilidades emancipadoras que se mantém
diante do avanco do dominio da inddstria cultural (poder mididtico) na esfera publica e das
conseqii€ncias desse avancgo sobre a formacao dos individuos. A andlise das conseqiiéncias
educativas do diagndstico da sociedade atual realizado por Jameson e as perspectivas
emancipadoras que ainda se mantém sdo o tema desta dissertacdo. Através de uma
investigacao reconstrutiva e critica, o trabalho confirma a produtividade da teoria critica de
Jameson para a compreensdo do fendmeno formativo no atual contexto do capitalismo
avangado e apresenta indicativos que podem potencializar a transformacgdo dos individuos
e da sociedade.
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ABSTRACT

The dissertation develops an analysis of the work of Fredric Jameson and aims to
contribute to the main theoretical field of education by the reconstruction of critical theory
developed by the American thinker. Heir of the Frankfurt School, Jameson has done a
great effort to detect the possibilities of keeping alive the critical and transforming
potential of critical theory in the face of the greater complexity of the current context,
developing new categories of analysis, without losing, their link with the original project of
the Frankfurt School to take the criticism to the latest consequences and to denounce the
contradictions that capitalism continually produces. He is, in particular, to examine the
emancipatory possibilities that remain considering the breakthrough in the field of cultural
industries (mediatic power) in the public sphere and the consequences of this progress on
the formation of individuals. The analysis of the educational consequences of the diagnosis
of society today held by Jameson, and emancipatory prospects that still remains is the
subject of this dissertation. Through a reconstructive and critical research, the work
confirms the productivity of Jameson’s critical theory to the understanding of the formative
phenomenon in the current context of late capitalism and presents indicative that can
enhance the transformation of individuals and society.
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INTRODUCAO

O fato de Fredric Jameson ndo ter a obra direcionada ao campo da educacio, e, sim
a critica cultural, parece indicar a impossibilidade de uma pesquisa em educacdo que se
utilize prioritariamente dos seus escritos. Porém, € um equivoco pensar que o trabalho de
Fredric Jameson ndo possa dar conta de pesquisas que pretendam contribuir para uma
critica da educacdo contemporanea. A relevancia do trabalho deste autor para a
compreensdo dos processos mididticos em suas diferentes formas de manifestacdo e de
influéncia nos sujeitos, possibilitam uma aproximacdo em relagdo as problemadticas da
educacdo - pois, a cultura midiatica, cada vez mais, influencia a formagao das pessoas.

As consciéncias direcionadas ao consumismo, embotadas pela padronizagdo e pela
reificacdo e, a desconfianga ou o descrédito em relacdo a educacido — todos estes fatos,
facilmente observaveis nos discursos e atitudes de muitos “estudantes”, “‘educadores” e, até
mesmo de coordenadores pedagdgicos, diretores de escola, autoridades e politicos - sdo
sintomas de uma sociedade dominada por um tipo especifico de cultura que coaduna com
uma logica capitalista, que por sua vez, ao mesmo tempo em que € resultado de processos
histéricos, também afeta estruturas inconscientes e subjetividades, o que interessa a ciéncia
da educacdo. Entendemos, também, que Jameson retoma e aprofunda a andlise de alguns
elementos da problematica adorniana, tais como das concepgdes de autonomia e de
emancipac¢do dos sujeitos diante da sociedade falseadora do real.

Destarte, o contato com a obra de Jameson nos possibilitou entender a cultura como
sistema que integra a sociedade, despertando, com isso, o interesse intelectual para
pesquisarmos a relacdo entre cultura e educacdo no capitalismo tardio. Mas, o estimulo

definitivo para que optdssemos por este autor, foi determinado pela leitura de uma frase,



em especial: “Na verdade, a substituicdo da andlise politica e histérica pelas consideragcdes
e julgamentos éticos ¢ geralmente o indicio de uma manobra ideoldgica e do intento de
mistificar”. (JAMESON, 1995, p 32).

Isto porque percebiamos muitas discussdes meramente ideoldgicas e pouco aplicdveis na
area da educagdo. Em O inconsciente politico (1981), Jameson defende que o complexo de
aspiragdes e desejos aliados ao registro das contradi¢des determinadas e de limitacdes
impostas pela ideologia e pela histdria, acaba reprimindo o politico, numa espécie de
fechamento, constituindo o “inconsciente”, que € tarefa do critico interpretar. (JAMESON,
1981, p. 9-10).

Identificamos através de estudo preliminar, caréncia em pesquisas, publicacdes e
outros materiais sobre as colabora¢des que Jameson possa trazer a drea da educacio'. O
que, no nosso entendimento, contribui para justificar nossa escolha. De fato, em uma
sociedade dominada pela cultura mididtica, e da qual a educagdo é parte (tanto da
sociedade quanto das logicas mercantis nela presentes) se faz pertinente uma investigacao
apoiada na autoridade intelectual de um dos filésofos mais significativos da
contemporaneidade.

A escolha por este tema de investigagdo também surgiu por estimulo do trabalho
docente cotidiano realizado com adolescentes e adultos e, especialmente, de estudos
realizados a partir da faculdade de Comunicagdo Social, iniciados h4d dez anos, quando
comecamos a investida para compreender o profundo impacto da cultura na educagdo, na
vida e na sociedade, e que, com a presente dissertacao, se pretende dar continuidade.

Além disso, no ambiente familiar, onde os pais — professores e pesquisadores -
explicitavam a consideracdo pela educacdo e sua importincia, influenciando tendéncias
pessoais — reforcadas, pela motivacdo percebida em cada professor admirdvel que
conheciamos. Ainda enquanto justificativa, acreditamos que a educacdo pode melhorar a
vida e a sociedade, desde que se supere a atitude de idealizacdo da mesma, estabelecendo
estratégias praticas para a transformacgdo das subjetividades e das condi¢des que as afetam,

. . .. 2 . ~
seja direta ou indiretamente”. Assim, converter esta crenca na educacdo, em algo

! Identificamos, em pesquisa no site da Universidade de Duke — local em que o filésofo trabalha atualmente -
apenas uma obra de Jameson que possui relacdo direta a educacdo: Marxism and Teaching (1979). No Brasil,
encontramos apenas uma tese relacionando Jameson e educagdo: SIQUEIRA, Holgonsi Soares Gongalves.
Pos-modernidade, Politica e Educagdo — a condi¢do pos-moderna e suas implicagées na construgdo de uma
educagdo pos-moderna critica — Tese de Doutorado em Educagdo. Universidade Federal de Santa Maria, RS,
Brasil; 2003

% De forma bem genérica, entendemos que a pratica dissociada da reflexdo, da anlise, amplia a possibilidade
de erro e de sofrimento em decorréncia de escolhas inadequadas e da prépria repeti¢do do erro. Além disso, é
a teorizacdo que permite vislumbrarmos a compreensdo do todo social. Dentre estas estratégias préticas,
destacamos as decisdes politicas e a cidadania.



transformador da realidade — mesmo que localmente e de forma restrita - € o que buscamos
a0 pesquisar.

A partir do pressuposto de que a sociedade, da qual a educagdo € parte, influencia a
propria educagdo através de seus processos culturais, pretendemos contribuir com
reflexdes acerca da educacdo no contexto do capitalismo tardio. Assim, trabalhamos para,
dentro das nossas condigdes e limita¢des, definir como objeto de estudo: as contradigdes a
educagdo para a emancipacdo no capitalismo tardio, tendo como fundamento teérico a
critica cultural de Fredric Jameson. Ainda como justificativa, agregamos o pensamento de

Eidam (2005, p.134):

O homem ndo é somente o que ele pode se tornar e fazer de si mesmo, sendo
também aquilo em que o transformam a natureza, a histdria, a sociedade e, ndo
por ultimo, os educadores. Por isso, uma educac¢do para a maioridade deve
incluir a organizagdo atual do mundo e sua sociedade.

Entendemos emancipagido enquanto uma energia direcionada “para que a educacio
seja uma educagdo para a contradi¢do e para a resisténcia” (ADORNO, 1995, p. 183). No
contexto do presente trabalho, uma educagdo para a emancipacdo evidenciaria como as
pessoas estdo sendo iludidas e como a falsa consciéncia se engendra na produgdo
mididtica. Assim, consideramos o referencial de Jameson importante para fazer a critica
ao reducionismo a emancipacdo produzido pela midia, na medida em que oferece
compreensdes tais como aquelas sobre o inconsciente politico e o esmaecimento do afeto,
que possibilitam uma investigacdo detalhada e objetiva — sem deixar de considerar o
sujeito, o humano - apoiada em um método coerente a respeito das ilusdes produzidas pela
cultura aqui referida.

A fim de direcionar o presente estudo, perguntamos: Quais as possibilidades e
limitagdes a emancipagdo oferecidas pela educa¢do num contexto social dominado por
processos culturais mididticos — por sua vez determinados por processos econdmicos? A
manipulacdo da midia se apresenta também na producdo simbolica sobre educacio,
destarte, consideramos pertinente indagar: Como a industria cultural apresenta a educagao?

A partir destes questionamentos iniciais, desdobram-se outros: o que € educacao? O
que é emancipacao? Insistiremos em indagar: como a industria cultural aborda - ou ndo - o
problema da emancipacdo? A partir disto, pretendemos buscar a compreensdo da interface
daqueles dois conceitos — educacdo e emancipacdo — para, entdo, investigar sua relagdo

com o filésofo norte-americano e de que modo este pode auxiliar a entendermos algumas
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questdes da educacdo na sociedade contemporianea - que € integrada pela midia e por
apelos estético-capitalistas.

Assim, o presente trabalho tem por objetivo principal contribuir para as teorias da
educagdo, investigando, na perspectiva da teoria da indudstria cultural, a respeito da
interferéncia e da influéncia mididticas, enquanto produtos culturais, na educacio para a
emancipagdo — ao que levamos em conta a dimensao estética. Portanto, temos como foco,
0s processos culturais — especificamente os mididticos — e suas implicagdes na educacdo
emancipatéria. A cultura a que nos referimos é aquela relativa a producdo industrial
simbdlica tornada publica através da midia — a qual os pensadores da teoria critica
denominam de semicultura.

Organizamos a dissertacio em trés partes complementares: Na primeira,
explicitamos a contextualizacdo histérica que levou a emergéncia do pensamento de
Jameson enquanto critico cultural. Em outras palavras, no primeiro capitulo apresentamos
Fredric Jameson como fonte de uma critica cultural emancipadora, considerando seu
percurso histérico-intelectual e associando-o a reflexdes acerca da esfera publica e da
inddstria cultural.

Na segunda, partimos da critica feita por Adorno a industria cultural, em especial de
sua hipdtese acerca da autonomia, para, em seguida, evidenciarmos a apropriacgdo feita por
Jameson desta critica — e da prépria teoria critica. Enfatizamos as contribui¢des de Adorno
para a compreensdo do individuo enquanto ser cultural e histdérico-social, relacionando-as
com a proposta jamesoniana de restabelecimento de uma perspectiva cultural
emancipadora. Isto fazemos de modo variado no sentido de analisarmos implica¢des do

declinio da ética, e elaboragdes do autor em tela sobre a estética e o inconsciente politico

no contexto do pés-modernismo.

Na terceira parte, analisamos os conceitos de emancipacdo, autonomia, liberdade e
consciéncia, especialmente a partir da modernidade e, o préprio conceito de Educagdo; em
seguida, analisamos as contribui¢des e limites da obra de Jameson em relacio a uma
educacdo emancipadora. Serdo analisadas as implicagdes da critica cultural do referido
autor para a educacdo, o que inclui uma abordagem acerca do esmaecimento do afeto.
Oportunidade em que explicitamos nossa compreensdo a respeito das implicacdes da obra
jamesoniana para a educacdo na sociedade contemporanea. Enfim, destacamos as
colaboracdes que entendemos possiveis para o campo da educacdo e para futuras

pesquisas.



A metodologia escolhida € de revisdo analitica e critica da bibliografia produzida
por Fredric Jameson. Realizamos uma apropriacao das concepgdes do autor na perspectiva
de uma educacio estética emancipadora. Esta reconstrucdo do pensamento do autor em tela
foi realizada do ponto de vista relativo a industria cultural e ao processo da produgdo
simbdlica no mundo capitalista.

Acreditamos que é preciso aceitar o desafio de encarar a complexidade da sociedade
atual; sem isso, qualquer método cientifico serd improdutivo. E foi por entendermos que
Fredric Jameson, com sua obra, auxilia na compreensio desta sociedade tdo complexa, na
medida em que a problematiza com agilidade e versatilidade intelectuais, fazendo-o com
rigor e objetividade, sem, no entanto, excluir aspectos que merecem relevancia, é que o
escolhemos para “dialogar” durante esta pesquisa.

Sobre a escolha do método de pesquisa bibliografico, tendo por base o pensamento
produzido por um intelectual de referéncia, o que pretendemos entdo €, a partir deste
pensar com o autor escolhido, a busca de uma conduta auténoma e independente para a

constru¢do do conhecimento e de sua aplicacdo pratica na vida social:

O pensar com os outros ¢ uma fase inicial do pensamento significando um pensar
com a ajuda dos outros ou um didlogo com eles. A fase final do processo de
pensamento seria aquela em que o sujeito dispensasse essa ajuda e, capaz de
fazer uso préprio de sua razdo, mantivesse-a, contudo, aberta e fosse capaz de,
mediante a capacidade de pensar, colocar-se virtualmente no lugar dos outros,
tornando-se assim, por vontade prépria, participativo e humano. (ROHDEN,
2000, p. 169).

Jameson, de certa forma, atualiza o pensamento produzido na Escola de Frankfurt e,
especificamente no campo da educacdo, ele atualiza as contribuicdes de Adorno.

Dedicamos uma parte do segundo capitulo as concepcdes adornianas — em especial acerca

35

da autonomia™’. Rohden destaca que:

Adorno definiu a educacdo como a producdo de uma consciéncia reta. Isto
significa desenvolver a capacidade para decisdes préprias conscientes — uma
maioridade da consciéncia. Maioridade significa tornar-se consciente ou entdo,
racionalidade, entendida como consciéncia de realidade, que inclui um momento
de adaptacdo. (ROHDEN, 2000, p. 169)

* Optamos por intercalar o uso das palavras “autonomia” e “emancipacio” na presente dissertacio, pois,
entendemos que apesar da intencdo e da esséncia do uso dos termos ser a mesma, seu uso varia dependendo
do autor e da publicacdo. Inclusive, em alguns trabalhos é utilizada para o mesmo fim a palavra
“maioridade”. Rohden destaca este aspecto: “Adorno, no texto, Educacdo para a maioridade, entendeu o
sentido de educag¢do como educagdo para a maioridade, que significa autonomia”. Ainda para Adorno,
maioridade significa “conduzir o sujeito a sua objetividade”. Maioridade ou emancipagdo, Miindigkeit ,
constitui o alvo prioritdrio do empreendimento tedrico-critico de Adorno, que permanentemente proclama:
“mais sujeito”!. Porém, o sujeito ¢ objetivamente determinado, numa forma social também objetivamente
determinada.(LEO MAAR, Wolfgang. Educagdo e maioridade em Adorno. p. 350. In DALBOSCO, Claudio
Almir. Educacio e maioridade: dimensdes da racionalidade pedagdgica. Sdo Paulo: Cortez; Passo Fundo: Ed.

Da Universidade de Passo Fundo, 2005. 398 p.)
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A importincia do conceito de autonomia para a educacdo evidencia-se,
inicialmente, em fun¢@o da necessidade de resisténcia individual a que Adorno contrap0s a
“regressdo da consciéncia”, que assujeita os individuos em decorréncia da propagacido de
ilusdes, relacionadas a mercantilizagcdo constatada na industria cultural mididtica do
capitalismo tardio. A fim de destacarmos a importancia deste conceito para a educacao,
investigaremos como Jameson aborda a questdo da autonomia seguida de nossa propria
perspectiva a respeito de como ela pode servir ao campo educacional.

Concordamos que a educagdo € parte do todo social, mas uma parte que,
dialeticamente, contém o todo e que segue as logicas proprias da sociedade atual. Neste
contexto, preocupamo-nos também em analisar se as condi¢des objetivas sdcio-
econdmicas-culturais estariam ligadas ao fato de que o conhecimento adquirido a partir da
educacdo costuma ser utilizado para instrumentalizar a agressividade entre pessoas, apenas
“qualificando-as” para competirem entre si com mais “eficiéncia”. Em suma, preocupa-nos
as pessoas permitirem, a partir do capitalismo tardio, que se reduza a educagdo a um mero
meio para servir o mercado e, assim, os sujeitos influenciados por esta légica ndo se
perguntam se a educagdo deve oferecer algo mais e, nem mesmo, o que a impede disso.

Fredric Jameson € um tedrico que trabalha pela interface da cultura e da politica,
utilizando-se de elementos da psicandlise estruturalista ao se apropriar de Lacan. Neste
sentido, Jameson se apropria do método lacaniano na tentativa de estabelecer um didlogo
produtivo entre psicandlise e marxismo — o que ndo € nosso propdsito analisar no presente
trabalho. Entretanto, comentamos apenas que, o filésofo norte-americano, interessado nas
relacdes entre sujeito e producdo cultural no contexto dos processos sociais da linguagem,
estd insatisfeito com as abordagens oferecidas pelo marxismo e pela psicandlise classica.
Jameson entende que a concep¢do lacaniana do “imagindrio, simbdlico e real” pode
contribuir para resolver a falsa antinomia entre o individual e o social.

Destacamos a op¢do de recorrer a Jameson em uma pesquisa na drea da Educacao:

Hoje, a politica é o aspecto fundamental a ser levado em conta na educacio da
sociedade. Na década de 60 eram a psicologia e a moral que impulsionavam os
educadores, na década de 80 os motivos culturais sobressaiam nos programas
educativos. Atualmente estes trés enfoques aliaram-se na busca da educagéo para
a cidadania. (SOARES, 1996, p. 58).

Conforme as diversas e complementares exposicdes aqui mencionadas, entendemos
que as contribui¢cdes de Jameson podem indicar possibilidades para andlises criticas na

perspectiva educacional, na medida em que destacam aspectos desencadeantes da condi¢do
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de resisténcia ou assujeitamento dos individuos e das suas préprias subjetividades diante
dos impactos da cultura midiatica. Enfim, pretendemos que esta pesquisa sirva para

estimular o debate sobre a problematica da educagdo na atualidade.
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1 JAMESON COMO FONTE DE UMA CRITICA CULTURAL
EMANCIPADORA DA SOCIEDADE MIDIATICA

Jameson se define como um homem dos anos 50, formado em meio a estagnacdo
politica da era Eisenhower, momento em que a esquerda americana estd reduzida
ao maior siléncio. Uma das especificidades de sua trajetdria intelectual € que sua
radicalizac@o politica se dd também por via da estética, através da leitura dos
classicos do modernismo. (COSTA: CEVASCO, 1995 apud JAMESON4, 1997a,

p- 8).

1.1 Percurso historico-intelectual

Fredric Jameson nasceu em 14 de Abril de 1934 na cidade norte-americana de
Cleveland. Dedicou-se ao estudo do marxismo e a valorizagio da Histéria para
compreender detalhada e profundamente os processos culturais — especialmente pelo viés
da critica literdria. Autor de obras que estdo entre as mais significativas sobre a cultura
contemporanea, Jameson recebeu influéncia de diversos pensadores da Escola de
Frankfurt, ou por ela influenciados, tais como, Theodor Adorno, Jiirgen Habermas, Herbert
Marcuse, Georg Lukdcs, Ernst Bloch, Louis Althusser e Walter Benjamin. Esta linha
intelectual da Teoria Critica, a qual Jameson se “filia”, tem suas origens a partir do
chamado “marxismo ocidental’(BERTOLDI, 2002). Esse movimento surge em
conseqiiéncia da constatacdo de que as inssurreicdes proletirias na Alemanha, Austria,
Hungria e Italia, ap6s a Primeira Guerra Mundial, foram derrotadas ou incorporadas aos
movimentos conservadores. A partir desta desilusdo politica devido a falta de uma
estratégia pratica que derrubasse o capital - vivida por pensadores como Lucdcs e Gramsci
- surge na Europa um marxismo separado do materialismo histérico: o marxismo ocidental.
Apds a Segunda Guerra Mundial, com a Grande Depressdo, a andlise dos aspectos

econdmicos também perdeu forca. A saida para revigorar o marxismo ocidental foi

* Trés obras de Jameson foram publicadas no Brasil em 1997. Assim, nos referiremos a Pds-modernismo: A
logica cultural do capitalismo tardio, como 1997a; O marxismo tardio: Adorno, ou a persisténcia da
dialética, como 1997b. e; As sementes do tempo,1997c.



13

encontrada na filosofia, com Adorno, Horkheimer, Sartre, Lefebve e Marcuse, que

constituiram a entdo Teoria Critica. Bertoldi (2002, p. 55) salienta que:

[...] De Luckécs, Jameson tirou seu compromisso com a periodizacdo e o
fascinio pela narrativa. de Bloch, um respeito pelas esperancas e sonhos
escondidos num objetivo; de Sartre, uma excepcional fluéncia com as texturas da
experiéncia imediata; de Lefebvre, a curiosidade pelo espaco urbano; de
Marcuse, a investigacdo da pista do consumo high-tech; de Althusser, uma
concepcdo positiva da ideologia como um imagindrio social necessdrio; de
Adorno, a ambig¢do de representar a totalidade do seu objeto como sendo apenas
uma “composi¢ao metaférica”.

Especificamente, a aplicacdo feita por Jameson da teoria marxista a critica cultural
advém de dois fatos: primeiro, do seu interesse por Sarte, autor utilizado na dissertagdo:
Sartre: As origens de um Estilo, publicada em 1961° . E a partir do contato com a obra de
Sartre que Jameson sentiu-se estimulado a procurar desenvolver aspectos mais
existencialistas da teoria de Marx. Segundo, Jameson, esteve envolvido com a Nova
esquerda - um ativismo politico radical, intelectualmente dirigido para corrigir os erros dos
partidos de Esquerda no periodo pés-Segunda Guerra - e com movimentos pacifistas - que
buscam lutar por ideais tais como o término das guerras usando a defesa ao pacifismo,
boicotes, consumo responsivel, fazendo demonstracdes pela causa. Este envolvimento o
impregnou de um trago ainda mais contestador e de resisténcia as imposi¢des da ordem
social, o que, no nosso entendimento, diz respeito a prépria démarche da emancipacio do
autor.

Em 1967, Jameson passa a trabalhar na Universidade da Califérnia. Quatro anos
depois, publica Marxismo e Forma: Teorias Dialéticas de Literatura do Século Vinte e A
prisdo da linguagem: Um parecer sobre o Estruturalismo e o Formalismo Russo, em 1972.
Analisou detalhadamente as praticas culturais para defender que a base da arte e da cultura
€ a economia. Para o filésofo, o econdmico se fundiu com o cultural, tornando-se uma

coisa sé e, toda a estética carrega em si um ato politico (de certa forma recalcado®).
A esse respeito, o consumo e a producdo de textos literdrios sdo considerados nos

seus aspectos histéricos e, com o lema “Sempre historicize!”, publica, em 1981, O
inconsciente politico: a narrativa como um ato social simbdlico. Jameson, empregando

N

nogdes estruturalistas associadas a visdo marxista do trabalho, define nesta obra que a

> Trabalho que resultou em um contrato com a Universidade de Harvard, durante a primeira metade dos anos
sessenta.

® 0 recalcado, nio é algo necessariamente negativo, mas uma forma de aciio do sujeito criando mecanismos
de se constituir no mundo. Neste sentido, faz-se pertinente considerar o pds-modernismo como momento de
novas e diferentes formas de se constituir no mundo. Os Eus do self foram se constituindo a partir de certos
padroes de subjetividade determinados historicamente. Assim, os que estdo fora do padrdo, os loucos, ndo
negam a razdo, mas a realizam de alguma forma. Aqui se encontra um elemento da resisténcia, de re-
sensibilizacdo. Essa € a leitura que Lacan faz de Freud. O recalcado ndo € o recalcado freudiano, mas uma
forma racional de ser, apesar de ndo aceita pela sociedade.
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histéria governa a producdo artistica, ou seja, estruturas inconscientes persuadem os
escritores a escolherem temas e formas para expressarem o trabalho intelectual.

Podemos classificar o autor em tela como critico do pés-modernismo - definido por
ele como ‘“historicamente baseado”. Em 1984, publica na New Left Review o artigo: Pos-
modernismo, ou a logica cultural do capitalismo tardio, que viria a ser transformado em
um dos seus mais importantes livros. Nesta obra, a partir da concepcdo de Industria
cultural de Adorno e Horkheimer, o filosofo orienta sua critica cultural as artes visuais,
filmes, arquitetura e narrativas literdrias, entendendo que a pés-modernidade, devido a
colonizagdo da esfera cultural, “abarcou” todos os discursos em um todo indiferenciado
transformando entdo, a anterior autonomia parcial moderna em um novo capitalismo
corporativista organizado. De acordo com Bertoldi (2002, p. 64), Jameson torna-se
incansavel ao enfatizar o valor que Adorno tem para nds, em pleno pés-modernismo, que
se desenvolve em zonas transnacionais e dentro das quais as desigualdades nacionais

também sdo preservadas. Conforme em Jameson é corroborado:

A relevancia de Adorno para o pds-modernismo, em seu sentido forte como
dominante cultural, deve ser buscada em outro lugar, nas polémicas filoséficas e
socioldgicas. De fato, o que Adorno chamava positivismo é precisamente o que
hoje chamamos pés-modernismo, apenas num estdgio mais primitivo [...].
(JAMESON, 19970, p. 319).

Como adepto da Teoria Critica, investigou também outros enfoques possiveis,
outras alternativas a andlise marxista o que, no nosso entendimento o diferencia e o
caracteriza como pesquisador que avangou em relacdo aquela teoria ao recuperar alguns
elementos tais como o inconsciente politico — partindo de Lacan, e a prépria nogdo de
autonomia proposta por Adorno.

Destarte, constatamos que um dominio dos principais conceitos e categorias
utilizados pelo autor bem como do seu método de critica cultural, possa conformar criticas
a diferentes dreas do conhecimento, em especial a educacdo que, por sua esséncia,
possibilita e requer interfaces com outras dreas. Ressaltamos que o nosso interesse diz
respeito ao estudo das contradi¢des a emancipacdo pela educagdo enquanto produto e parte
da cultura — com aten¢do ao seu aspecto estético.

Agregaremos 2 presente andlise, autores como Bruno Pucci e Alvaro S. Zuin por

seus trabalhos estarem em conformidade com a linha de pensamento frankfurtiano e da
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teoria critica’, o que, de certa forma, os aproxima da concepcio e das questdes que
Jameson também aborda. Neste sentido, recorremos a Zuin (1997, p. 118) para quem as
condig¢des sociais determinam impedimentos a emancipacdo além de perpetuarem a idéia
de que estes impedimentos sdo a-histéricos. Com efeito, Jameson estd preocupado com a
perda da historicidade e atento as questdes culturais que para ele, em dltima andlise, sdo as
proprias condicdes sociais. Podemos aqui fazer referéncia a nocio de aceleracido do tempo
(inclusive como atitude de “ndo ter tempo a perder”) e de ampliagdo do espaco como

condi¢des sociais contemporineas que impedem a emancipacao.

A velocidade de reposi¢do dos contetidos absorvidos, que exige a adaptacdo ndo
s6 sensorial como também psicolégica, parece justificar a necessidade da
urgéncia e do imediatismo. Destacam-se a auséncia do tempo necessario para a
reflexdo, bem como a falta de continuidade entre os contetidos e valores
assimilados, fornecendo a impressdo de que as experiéncias originadas sdo
independentes e completamente a-histéricas. (ZUIN, 1997, p. 118).

Entretanto, o processo mididtico pode constituir uma outra forma de compreender a
existéncia e, como nosso foco de pesquisa gravita em torno da midia, enfatizamos a
serventia da andlise literdria ao propésito de evidenciarmos a complexidade na
investigacdo dos produtos culturais midiaticos® enquanto desencadeadores de limitagdes ou
possibilidades para uma educacdo emancipadora. Manifestamos que Jameson analisa
também os produtos culturais, cujas formas se constituem em outros suportes de registro,
tais como o cinema, o videoclip e a arquitetura, etc. — que nao temos condi¢des de detalhar
no decorrer desta pesquisa.

A propésito, o conceito de inddstria cultural continua atual para a compreensdo dos

processos sociais pds-modernos. Neste sentido, Cordeiro Silva (1999, p. 40), busca

" Miihl (2003, p. 56) oferece uma perspectiva abrangente dos diversos pensadores ¢ educadores brasileiros
que t€m trabalhado com o desafio de explorar o potencial da teoria critica da Escola de Frankfurt. Entre os
quais, além dos acima citados: Pedro L. Goergen, Belarmino César G. da Costa, Newton Ramos-de-Oliveira,
Wolfgang Leo Maar, Barbara Freitag, Olgaria C. F. Mattos, Nadja Hermann, Irai Carone, Jeanne Marie
Gagnebin, Henrique G. Sobreira, Wagner L. Weber, Rodrigo Duarte, Douglas A, Jinior, Luis Nabuco,
Werner Markert, Rosa M, Martini, José M. de Rezende Pinto e Angela P. R. Mazzi, José Pedro Boufleuer,
Mario Osério Marques, Pedro Demo, entre outros.

¥ Isto se d4, entre vdrios aspectos, principalmente em funcdo de que os simbolos e significados veiculados
pela midia eletrdnica (televisdo, por exemplo) ndo sdo fixos, estdticos, ndo repousam sobre papel, mas se
perdem no ar. O consumo de imagens prontas, selecionadas, “tratadas”, ndo estimula a reflexdo. Conforme
nosso artigo Educar para a televisao (2005, p.10): “A busca e a aquisicdo do conhecimento subentendem
raciocinio, reflexdo, tempo para absorver o conteiido e para questiond-lo, compartilhar informacdes,
compara-las, vivencid-las como verdadeiras na pratica. Nesse caso, € preciso que se trabalhe com paciéncia.
Iméveis, em frente a televisdo, recebemos enorme quantidade de informacdes, mas ndo temos tempo nem
condi¢des — dada a sua forma de funcionamento e a sua linguagem - de sermos ativos. Diante dela, somos
muito receptivos em dois sentidos: visdo e audi¢io, que sdo hiper-estimulados, propiciando condi¢des para
que a impaciéncia surja diante de atividades menos aceleradas”.
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evidenciar que a obra Dialética do esclarecimento, de 1947, pode ser considerada bastante
atual, especialmente na andlise critica sobre a industria cultural. Para o autor, a atualidade
do pensamento de Adorno reside na andlise aguda e consciente de um processo
caracteristico da sociedade administrada: a massificacdo da cultura que, através da
internacionalizacdo do capital, pode receber o nome de globalizagao.

O autor ressalta que, para Adorno, a sociedade € criticada como um sistema total,
cuja cultura de massa desempenha um papel determinante: a inddstria cultural proporciona
a diversdo indistintamente a todos, como uma espécie de terapia forcada da resignagdo
diante do poder avassalador da sociedade administrada. (1999, p. 32).

A seguir analisamos as limitagdes e a importincia da concepcdo de industria

cultural no que diz respeito as possibilidades de promover uma educagcdo emancipadora.

1.2 A industria cultural e os limites da emancipacao na cultura tornada mercadoria

A prética da industria cultural articula, gerencia e desativa os problemas sociais e
impulsos individuais dos seres humanos sob as condi¢des atuais de um modo
que, por mais que esteja distorcido e previamente finalizado, permite que se
expressem nossos medos, mas também nossos anseios com relacdo a vida em
sociedade. (RUDIGER, 2004, p. 221)

Nas primeiras décadas do século XX, novidades como o cinema, o rddio e a
televisdo evoluiram, alterando as configuracdes culturais anteriores, onde havia uma
separacdo, um distanciamento entre a cultura superior — da elite e, a cultura inferior — da
“massa”. A Cultura podia antes ser entendida, conforme afirma Pucci (1999, p. 90), como
“o conjunto das criacdes espirituais que manifestavam o que havia dentro de um sujeito e
sua adaptacdo a vida real, como na tensdo entre a autonomia e a liberdade”. Com o
surgimento da publicidade e seus andncios amplamente difundidos, um novo tipo de
cultura emergiu: a cultura de consumo, na qual se perde a “aura de criacdo artistico-
espiritual” e se cria com vistas ao consumo pelas massas. A cultura de massa, fartamente
disponivel a sociedade em geral, através dos Meios de Comunicacdo de Massa,
apresentaria entre seus beneficios uma democratizag@o a partir do acesso aos bens culturais
por toda a populacdo. Por outro lado, os Estados de alguns paises, atentos aos impactos
sociais destas profundas transformacgdes, utilizaram-se destas técnicas culturais de
manipulacdo das massas.

Neste contexto, surge na Alemanha um grupo de intelectuais engajados na

investigacdo tedrica a respeito dessas transformacdes sociais € no seu impacto sobre 0s
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individuos. Felix Weil, estudante da Universidade de Frankfurt, filho de familia milionaria,
interessou-se em apoid-los financeiramente, criando as condi¢des de autonomia econdmica
para o surgimento do que viria a ser o Instituto de Pesquisa Social (fundado em 1923): a
Escola de Frankfurt, instituicao ligada a Universidade de Frankfurt, mas independente dela.
(WIGGERSHAUS, 2004, p. 51)

A trajetoria intelectual destes pesquisadores resultaria numa produgcdo que
influenciou o modo de pensar a sociedade, fomentando uma critica politica no sentido de
conceber o ser humano para a emancipacio. A Escola de Frankfurt e a Teoria Critica’ sdo
complementares: primeiro, nos ajudam a compreender o surgimento de Jameson como
critico cultural, pois, constituem significativa influéncia ao pensamento do autor, conforme
destacamos; segundo, constituem farto campo de referéncias para o desenvolvimento de
reflexdes acerca das contradigdes sociais que interferem estimulando ou reprimindo a
educagdo para a emancipagao.

O contexto histérico do desenvolvimento da Escola de Frankfurt é extremamente
conturbado: o mundo estava abalado pelo nazismo, pelo stalinismo e pela Segunda Guerra
Mundial. Quando Hitler ascende ao poder, instala-se uma fase de convivio com a barbdrie,
caracterizada por proibi¢des e ameacas que ocasionam o fechamento do Instituto e a busca
de protecdo por parte dos intelectuais que passam a trabalhar em outros paises'".

Os intelectuais da Escola'', preocupados em compreender as condicdes que
possibilitariam o impedimento do retorno a barbdrie, procuraram um viés filoséfico e

existencial baseados no estudo e na critica do pensamento marxista, repensando a

% Apesar de seguirem uma base conceitual marxista, os pensadores da Teoria Critica, divergem em suas
opinides. Pela prépria natureza da critica, abre-se uma ampliddo de possibilidades de busca de entendimento,
que favorece o desvendar da realidade, considerando os processos histdricos e as forcas que neles interferem,
produzindo sentidos em constante disputa por legitimidade. H4 que se enfatizar também a escolha pelo
método dialético, que busca analisar os fendmenos sociais relacionando-os com as estruturas e respectivas
forcas que constantemente interferem nesses mesmos fendmenos.

190 Instituto transfere-se para a Suica - Genebra em fevereiro de 1932, anos depois para os Estados Unidos -
Nova lorque onde € vinculado a Universidade de Colimbia, sob o nome de International Institute of Social
Research; e em 1940, Califérnia. Quando a Alemanha esta se recuperando e se reconstruindo apds o término
da Guerra, hd um pedido formal para o retorno dos pesquisadores ao Pais. Entretanto, “o retorno se dd em
1950 com a ocupagdo do antigo prédio na Victoria Allee, ao lado da Universidade”. Nesta fase, o Instituto
integra novos intelectuais, como Jiirgen Habermas e outros. (cf. Adorno, 1999, p. 39).

i Grupo composto inicialmente por Félix Weil, Max Horkheimer, Theodor Adorno, Herbert Marcuse, Ernst
Bloch e Erich Fromm. O objetivo do Instituto de Pesquisa Social era trabalhar com uma equipe
multidisciplinar de filésofos e cientistas sociais de base marxista num esfor¢o comum em nao separar a teoria
da prética e da histéria - de acordo com Costa (2006, p.375) — “[...] refletindo sobre o totalitarismo exercido
nas sociedades atuais; investigar as relagdes entre a razdo dos fil6sofos e das ciéncias sociais e seu dominio
sobre o pensamento, a ideologia e as técnicas governamentais, assim como sobre as liberdades individuais e
coletivas e ao recuo da esperanca na emancipa¢do; manter a exigéncia da verdade como indissocidvel da
exigéncia de liberdade e reativar a negatividade dialética com o objetivo de emprestar novamente a Razdo
sua forca libertadora”.
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ideologia, a alienagdo, a reificacdo, e a dominacdo, escolha que, de acordo com

Wiggershaus (2004, p.15):

[...] resultou em um radicalismo utépico animado por um pessimismo extremo
sobre o presente e [...] numa correlacdo, aparentemente inconsciente, entre a
rejei¢do da ortodoxia marxista e um gigantesco esforco para elaborar um saber
sobre a sociedade que contorne de fato a economia. [pois] [...] o Marx da
maturidade ndo aborda quase o problema do cultural.

Em 1930, Max Horkheimer assume a direcdo do Instituto, inaugurando a etapa da
Teoria Critica que tem seus fundamentos por ele publicados em 1937, no ensaio Teoria
tradicional e teoria critica. Era proposto um marxismo mais aberto como teoria do
conhecimento, ou seja, feito de relagdes reciprocas do ser com a realidade, dialético e
resultante de uma interagdo entre sujeito e objeto. No texto, o autor denuncia a teoria
tradicional, isto é, a sociologia positivista, como ‘“tentativa de imposi¢do subliminar da
ordem dominante e sustentava a teoria critica como procedimento capaz de acentuar a
importancia da a¢cdo, da dimensdo material e da necessidade do pensamento racional para a
interpretagdo do mundo” (ADORNO In PUCCI, 1999, p. 33).

A primeira fase da escola se caracteriza como uma critica ao positivismo: 0s
intelectuais se ocupam mais com os limites das leituras positivistas da Histéria e da
necessidade de retomar a leitura dialética da mesma. Na segunda fase destaca-se a
Dialética do esclarecimento: a constatacdo de que a racionalidade em si é portadora de
uma contradicdo desde sua origem grega e que deve ser criticada. A terceira fase é a da
critica estética, que Adorno a apresenta como alternativa. Esta passagem para a andlise da
dimensdo estética far-se-4 importante para Jameson, influenciado por esta proposta
enquanto seguidor da teoria critica.

Em suma, os tedricos da Escola de Frankfurt percebem a sociedade moderna como
massificada e apelativa culturalmente, evidenciando a crise da razdo que, ao renunciar sua
autonomia, deixou de ser critica. Isto seria um desvio da proposta iluminista, pois a razao,
para os frankfurtianos, instrumentalizou-se passando a ser técnica e servindo a
administrac@o do status quo. Conforme Miihl (2003, p. 15-16), esta instrumentalizacdo da

racionalidade ocidental moderna:
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[...] se constréi por meio de um modelo auto-referencial do eu que se pde a si
mesmo, estabelecendo uma relag¢do objectual com o mundo que o cerca e, nesse
processo, transformando o préprio mundo interior em objeto. Tais autores se
dirigem criticamente, em ultima instancia, contra o conceito de subjetividade
que, central ao discurso filoséfico moderno, constréi sua auto-afirmagdo por
meio de um modelo restritivo de racionalidade.

Neste contexto, a industria cultural e seus mass media (radio, televisdo, cinema,
jornais etc..) concorrem para desvirtuar a razao e, inclusive — até por isso mesmo - manter
a sociedade nessa ldégica industrial. Os sujeitos, vulnerdveis ao poder econdmico que
domina a midia que falseia a realidade para vender produtos e promessas de felicidade, sdo
também dominados pela racionalidade técnico-instrumental que a mesma midia evidencia
e mantém. As caracteristicas da inddstria cultural s@o assimiladas, em geral, sem
resisténcia pelos individuos, ou pela maioria da populacdo, que progressivamente se
dessensibilizam, ensejando a importincia da teoria critica, enquanto possibilidade de
aproximar o pensamento critico da agdo transformadora dos sujeitos e da propria
sociedade.

De fato, a teoria somente adquire significado a partir da conscientizac¢ao direcionada
as acdes em sociedade, que, por sua vez, geram interagdes capazes de transformar as
relacdes que vém se perpetuando e que obstaculizam a emancipacdo. Entretanto, esta
condi¢c@o sé serd possivel a partir de uma critica, de uma andlise dos problemas reais a

serem enfrentados.

A Critica apresenta “as coisas como sdo”, as oportunidades de emancipacdo
relativamente a dominacdo vigente. Critica €, portanto, mostrar as tendéncias
presentes no desenvolvimento histérico. [...] tendéncia significa, entdo,
apresentar, a cada vez, em cada momento histérico, os arranjos concretos tanto
dos potenciais emancipatérios quanto dos obsticulos a emancipagido. (NOBRE,
2004, p. 10-11)

Reconhecermos que hd dominacdo implica também o reconhecimento da
necessidade de conquista da liberdade. A escolha por conquista-la, consiste num préximo
passo, assim, dedicar-se a prdopria emancipacdo € uma tarefa subseqiiente ao
reconhecimento da necessidade. Entretanto a inddstria cultural ao manipular as
consciéncias, impede também esta possibilidade de exercicio da critica. Neste contexto,
colabora com nossa andlise, Miihl (2003, p.143), para quem “O conceito de indistria
cultural, permite-nos analisar, empiricamente, as conseqiiéncias oriundas do processo de

racionalizagdo da cultura e do préprio obscurecimento do esclarecimento”.
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De fato, entre os conceitos fundamentais para a critica da sociedade, desenvolvidos
pelos pensadores de Frankfurt, estd o de inddstria cultural. A expressdo ‘“inddstria
cultural”, perceptivelmente, um conceito dialético por relacionar as palavras “industria” e
“cultura”, foi utilizada pela primeira vez em 1947 no livro Dialética do esclarecimento. Os
diversos produtos culturais, voltados prioritariamente ao consumo mercadolégico, formam
um sistema de manipulacdo do estado de consciéncia dos consumidores, que sdo o objeto
neste processo, pois servem de instrumento, de referencial para a adaptacdo daqueles
produtos ao consumo massivo'”. Jameson apresenta parte de seu entendimento do conceito
de industria cultural em O marxismo tardio: ““[...] a industria cultural ndo é uma teoria da
cultura, mas a teoria de uma industria, de um ramo dos inter-relacionados monopélios do
capitalismo tardio que fazem dinheiro a partir do que se costumava chamar de cultura.”
(JAMESON, 19970, p. 189)

Quanto ao conceito mesmo de Industria Cultural, Riidiger (2004, p. 22) apresenta-o

com concisao:

Em esséncia, a expressdo industria cultural ndo se refere as empresas produtoras
nem as técnicas de difusdo de bens culturais; representa, antes de mais nada, um
movimento histérico-universal: a transformagdo da mercadoria em matriz do
modo de vida e, assim, da cultura em mercadoria, conforme ocorrido na baixa
modernidade.

Nesse processo, sentimentos, percepgdes, valores e a propria subjetividade sofrem o
impacto do capitalismo avancado que propaga o conformismo ao invés da conscientizacao,
impedindo que os individuos conquistem a independéncia e a capacidade de agir e de
julgar os fatos com autonomia. A educacao, tal como se apresenta ndo oferece resisténcia a
este tipo de dominagdo. Para Adorno (apud COHN, 1977, p. 294), “A satisfacdo
compensatdria que a inddstria cultural oferece as pessoas ao despertar nelas a sensacdo
confortdvel de que o mundo estd em ordem, frustra-as na prépria felicidade que ela
ilusoriamente lhes propicia”.

A cultura tal como é, € industria. Fato detectado por Adorno e Horkheimer, que em
1947, publicam Dialética do Esclarecimento: fragmentos filoséficos. Um dos mais
importantes estudos sobre as contradicdes do capitalismo e da consciéncia burguesa. No

capitulo “A inddustria cultural: o Esclarecimento como mistificacdo das massas”, os autores

12 ~ . ~ < Z < N e ~ N
Neste contexto, a educagdo, como manifestacdo cultural humana, também esta vulneravel a reificagdo e a
mercantilizagdo, aspecto que aprofundamos no terceiro capitulo deste estudo.
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enfatizam que o colapso da era moderna"’ apresenta como um de seus principais
problemas “a evolucdo da cultura numa sociedade de massas, de cardter totalitdrio ou
democratico-formal, e da acdo da midia na expansdo da semiformacgdo cultural” (PUCCI,
1999, p. 36). Neste sentido, uma forma de resisténcia a semiformacao, consiste em criticar
a propria industria cultural, num esforco em favorecer a conscientizagdo dos sujeitos
quanto ao dominio exercido pelo capitalismo tardio nas percepcdes e valores humanos.
Ainda ha que se desenvolver métodos eficazes para tal empreitada. Entendemos que uma
das principais preocupagdes de Jameson €, exatamente, perceber a necessidade de

desenvolver uma critica mais radical. O autor, de acordo com Riidiger (2004, p. 250-251),

propde que:

[...] a critica a inddstria cultural deve ser exercida, no trabalho pratico de leitura e
interpretacdo, simultaneamente como uma hermenéutica marxista positiva [das
condi¢des materiais e histéricas das quais dependem os fendmenos] e uma
decifracdo dos impulsos utépicos desses mesmos textos culturais [por causa
disso] ainda ideoldgicos.

A problematizacdo entre educacdo e industria cultural pode dar-se a partir da
atencdo a um dos efeitos da industria cultural, a semicultura, que consiste no oposto do que
se pretendia com a formacao cultural. Antes da massificacao da cultura, estimava-se que o
acesso a cultura desenvolvesse as capacidades de reflexdo e critica do ser humano.

Entretanto, “Assim como o I[luminismo se tornou problemético em pleno Século das
Luzes, assim a formacdo cultural se converteu em seu contrdrio em plena época da
universalizagdo da informagdo” (PUCCI, 1997, p. 89). Destarte, o que se passou a observar
com o auxilio dos pensadores de Frankfurt, foi um progressivo retrocesso das capacidades
intelectuais humanas, uma indisponibilidade em usa-las, um assujeitamento da consciéncia

devido a atribui¢do de prioridades ao consumo simbdlico.

Os individuos, tanto cognitiva quanto afetivamente, sdo educados para
subordinarem-se ao processo de semiformacao cultural que impinge a exaltagdo
da adaptacdo e do conformismo, a auséncia de reflexdo. Tal auséncia encontra-se
entrelacada com a reproducdo da industria cultural globalizada, engendrando
psiques reificadas e uma série de transformacdes subjetivas e objetivas na esfera
do educativo. (ZUIN, 1997, p. 118-119)

13 Os autores chamaram de colapso da era moderna ao momento caracterizado pela II Guerra em andamento,
o fim do Estado Liberal, e a conversao do socialismo em sistemas totalitarios, com destaque para a barbarie
nazista. (RUDIGER, 2004, p. 20-21)
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Assim, a semicultura € um tipo de cultura que ndo possibilita a consciéncia sua
realizagdo no social enquanto emancipa¢do humana, pois € uma cultura que embota a
percepcdo ao passo que, contraditoriamente, a estimula com o excesso de imagens e sons
freneticamente veiculados, usufruidos e consumidos, pois aqui a cultura torna-se ela
mesma um conjunto de mercadorias. Assim, o sujeito moderno que seria o portador da
racionalidade, que por sua vez levaria a autonomia, manifesta-se enquanto um outro tipo
de sujeito, condicionado pela midia a desfazer-se da racionalidade e, com isso, da
liberdade. “A atenuacdo da impoténcia parece estar atrelada a potente realizacio pessoal no
consumo, no desejo em fazé-lo”. (ZUIN, 1997, p. 121)

Assim, a razdo entrou em crise, pois foi percebida ao mesmo tempo como
conformidade e reproducdo do status quo e, conforme detectado pelos frankfurtianos, a
mesma razdo que libertaria a humanidade foi a que conduziu a barbdrie. A cultura que,
formaria as consciéncias autdonomas, tornou-se uma mercadoria que serve ao propdsito de
deformar: o ser humano, através da cultura, transforma a si mesmo em mercadoria. Através
da midia um tipo de consciéncia externa (fora do ser) é produzido e distribuido enquanto
produtos culturais carregados de sentidos e significados. Porém, este tipo de consciéncia
alienada nio encontra resisténcia suficiente no espago que a sociedade “reservou” para o
pensamento, para a reflexio e para o lidar com a teoria, ou seja, no espago escolar, em que

deveria ser estimulada a autoconsciéncia.

A aversdo a teoria, caracteristica de nossa época, seu enfraquecimento nada
casual, sua proscri¢do pela impaciéncia que pretende transformar o mundo sem
interpretd-lo, [...] constitui a fraqueza da prética. Que a teoria deva curvar-se a
pratica significa anular o conteido da verdade e condenar a pratica a loucura.
(ADORNO apud ZUIN, 1997, p. 117).

Pucci (Apud ZUIN, 1997, p. 90) menciona que o texto de Adorno, “Teoria da
Semicultura” (1996), problematiza, em relacdo a educagdo, sobre a “necessidade de se
construir uma teoria abrangente, que dé conta do diagndstico da situagdo cultural
contemporinea e de seus elementos negativos”. N@o obstante, o préprio conceito de
educacgdo para a consciéncia “contém uma ambigiiidade [...] expressa no doloroso processo
de formacdo da autoconsciéncia e que envolve tanto um momento de adaptacdo quanto de
inadequacio, e representa o cerne do processo de educacdo emancipatéria e da prépria
construgdo da experiéncia formativa”. (ZUIN, 1997, p. 119).

Educagdo, para Adorno, significa emancipacdo. Emancipacdo, sobretudo, da

situacdo atual em que as pessoas cada vez mais perdem o contato com a possibilidade do
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exercicio da autoconsciéncia, uma vez que se transformam em verdadeiras caixas de
ressondncia dos comportamentos e valores que promanam dos produtos semiculturais.
Neste sentido, a industria cultural serve ao propésito de afastar a consciéncia da percepgao
de que a historicidade e a memoria sdo importantes, pois, na medida em que esquecemos
ou deixamos de lado, ou descartamos coisas, precisamos rapidamente substitui-las por
outras, devido a sua falta de durabilidade. Assim, o estimulo a efemeridade, no sentido de
falta de importancia ao passado, ao que se conquistou e vivenciou, serve para perpetuar a
l6gica consumista e o imediatismo inconseqiiente.

A inddstria cultural é perversa ao limitar, ao dificultar a emancipacdo humana, pois,
paradoxalmente, apresenta-se como espaco de denudncias, de manifestacdes democréticas,
espaco de discussdes da opinido publica. Aparentemente, ¢ numa observacdo sumadria,
poderia se afirmar que a industria cultural, ofereceria condi¢des de emancipacdo, ji que
permite, através do vasto e massivo acesso a informacdes, um potencial para tanto.
Todavia, esta é apenas mais uma promessa, pois o que ocorre € a formagdo da falsa
consciéncia, inclusive porque o controle privado dos meios de comunicacdo de massa

constitui um bloqueio aquele potencial emancipatério anteriormente mencionado, assim:

A possibilidade da permanéncia da reflexdo critica e de comportamentos de
resisténcia encontra-se na dendncia [...] das contradicdes existentes entre
realidade e conceito, entre o contetido verossimil das promessas de igualdade e
de justica social e suas efetivas realizagdes numa sociedade que promete a
realizag@o da felicidade, mas ndo a cumpre (ZUIN, 1997, p. 120).

Nao consideramos possivel uma conscientizagdo ou um exercicio da critica que seja
imposto exclusivamente de fora ao sujeito. E a disposi¢do do individuo, seu engajamento e
esforco solitdrio que possibilitardo “movimentar afirmativamente” o potencial de
emancipag¢do, sem o qual, ndo existe a necessdria dendncia. Entretanto, reconhecemos que
fatores materiais e sociais externos interferem neste processo de conscientiza¢io e nas suas
possibilidades; mas, nunca exclusivamente. Af reside a chance da emancipagdo: reconhecer
que o pensamento e a vontade estdo atrelados ao social. Neste contexto, a midia, como
parte do social, cria uma ilusio de espaco de debate e dentincia, uma auto-imagem
democritica que na verdade € uma distorcdo, pois 0s sujeitos a percebem como sua
defensora e porta-voz, que inclusive se assume como critica das mazelas sociais e dos

EREBN

problemas da educacao, estabelecendo assim, mais uma “armadilha” a consciéncia.
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1.3 Esfera publica, indistria cultural e o problema da educacao

No que diz respeito a no¢ao de esfera publica, a discussdo com Jameson € produtiva
no sentido de que confronta alguns pensamentos de Habermas ao mesmo tempo em que o
pensamento habermasiano € importante para a estruturagdo do campo das idéias no qual
surge o pensamento de Fredric Jameson. Jameson comunga de algumas preocupagdes de
Habermas apesar de fazer uma leitura da sociedade diferente da dele, pois, acolhe em parte
a critica p6s-moderna ao processo de reprodugdo da sociedade, e considera o consenso um
processo repressivo, ndo um processo estabelecido entre iguais ou democratico como pensa
Habermas. Além disso, Jameson mostra que a esfera publica é exatamente uma esfera
mididtica, dominada por interferéncia mididtica voltada aquilo que € “fundamental” a
sociedade, ou seja, a producdo e o consumo de mercadorias. Ainda neste capitulo,
destacamos a leitura de Jameson sobre Habermas e sobre a esfera publica.

A propésito, Adorno teve como assistente na Universidade de Frankfurt, na década
de 50, Habermas, que viria a se tornar um dos mais influentes pensadores contemporaneos,
um intelectual independente. Durante a época que coincidiu com a publicacdo de
Conhecimento e Interesse (1968), Habermas destacou-se como o mais brilhante
representante da segunda geracdo da Escola de Frankfurt. Nesta fase, para alguns criticos,

o tedrico importava-se com a nog¢ao de Teoria Critica que,

ao se aproximar da realidade, supostamente deveria exercer um efeito de
liberagdo dos instrumentos transformadores das préticas sociais sufocadas e
condicionadas pelo mundo capitalista, além de desmascarar as distor¢des
ideoldgicas produzidas pela expansdo do capitalismo, nos planos ndo apenas
econdmico e politico, mas também cultural e da prépria psique humana.
(CARREIRA DA SILVA, 2001, p. 1)

Com a publicagdo da obra Crise da Legitimacdo do Capitalismo Tardio, de 1973,
Habermas deu a impressdo de optar por outro percurso intelectual, “Habermas foi se
tornando cada vez mais permedvel a influéncias de programas de pesquisa nao-dialéticos
ao mesmo tempo em que foi reduzindo progressivamente a €nfase que colocava na
insercdo histdrico-praxioldgica da teoria e nas suas virtudes emancipatdrias”. (CARREIRA

DA SILVA, 2001, p. 3.).
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Entretanto, a base da critica de Habermas, continua sendo a teoria crfticaM, 0
filé6sofo permanece preocupado com o desafio da emancipagdo, por isso, entendemos ser
importante, em func¢do da nossa proposta de pesquisa, confrontd-lo com o pensamento de
Jameson, que comunga da mesma preocupacgdo de outra maneira.

A partir de Miihl (2003) entendemos que Habermas procura retomar o projeto da
modernidade reconstruindo a capacidade de poder critico da racionalidade humana, através
da busca de consensos fundados argumentativamente, ou seja, na competéncia
comunicativa. Por esse motivo, Habermas € importante para a educac¢do. Além disso, o
trabalho de Habermas permite o entendimento de que, se o sistema da cultura é capaz de
gerar ou determinar crises de legitimidade no sistema politico e, se o sistema educacional
deste depende, entdo, o sistema da cultura torna-se, neste sentido, indissocidvel da
problematica educacional. Dada a vastiddo da sua obra, optamos por analisar no contexto
da problemdtica aqui apresentada, a relacdo entre esfera publica, industria cultural e
educacdo. Percebemos que um dos principais problemas a evidenciar o assujeitamento, o
impedimento a emancipagao, consiste na despolitizacdo da populacdo, aspecto relacionado
tanto a educag@o quanto a propria esfera ptiblica e a indtstria cultural.

Habermas assentou a nocao de esfera ptiblica no ideal histérico da esfera publica
burguesa dos séculos XVIII e XIX, concebida como um espaco de livre troca de

argumentos, de acesso universal e em que as desigualdades sociais eram discutidas.

(...) as pessoas privadas se juntam enquanto um publico; bem cedo reclamaram
que essa esfera publica fosse regulada como se estivesse acima das préprias
autoridades publicas; de forma a inclui-las num debate sobre as regras gerais que
governam as relagdes da esfera da troca de bens e de trabalho social basicamente
privatizada, mas publicamente relevante. (HABERMAS, 1962, p. 27).

7z

Neste contexto, Thompson (2002, p, 147) - para quem Habermas é “o expoente
intelectual contemporidneo mais influente da teoria social critica” - colabora para o

entendimento da esfera publica e de sua importancia:

Ela materializava a idéia de que uma comunidade de cidaddos, reunindo-se como
iguais, era capaz de formar uma opinido puiblica através da discussdo critica, da
argumentacdo racional e do debate. Materializava o que Habermas descreve
como o principio da “publicidade’: isto €, que as opinides pessoais de pessoas
particulares podem transformar-se numa opinido publica através do debate
racional-critico de um publico de cidaddos que esteja aberto a todos e livre de
dominag@o.

14 Alguns criticos consideram Habermas um autor que se afastou definitivamente da teoria critica,
especialmente, devido a reviravolta lingiifstico-pragmatica por ele evocada. Entretanto, Habermas tem
mantido sua vincula¢@o ao projeto origindrio, mas com novas bases. (MUHL, 2003, p.43)
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Destarte, a esfera publica é um espago discursivo deliberativo em que particulares
debatem e decidem sobre temas de interesse publico; onde de acordo com Habermas, o
sujeito manifestaria sua autonomia, pois afastado das institui¢des formais. Entretanto, o
afastamento em relacdo a este tipo de estrutura ndo é suficiente para a manifestacdo da
autonomia, a influéncia das condi¢des sociais objetivas — tais como as culturais e
econdmicas - permanece no interior do préprio sujeito que passa a funcionar como uma
espécie de veiculo a carregar a dominagcdo a ele imposta e na prépria subjetividade
impregnada. Este entendimento permite duas observacdes: primeira, reside ai,
paradoxalmente, a importancia da existéncia de uma esfera publica, pois, como esta
também seria uma condi¢do social objetiva possibilitaria a impregnacdo no interior do
préprio sujeito da disposi¢do para o debate livre e, pensamos ainda, que este seria um
espaco privilegiado para debates livres acerca da problemdtica educativa. Segunda, isto
quer dizer que a autonomia, entendida como pensar por si mesmo, decidir que discurso
proferir na esfera publica, ndo ocorre plenamente.

Entretanto, o debate e a critica adquirem significado ao cumprirem o processo de
tornarem-se um ato transformador. Para tanto, é necessdria atitude politica, assim,
entendemos a maioridade enquanto materializdvel no social, mediada pela consciéncia
autocritica e indissocidvel da interacdo direta entre pessoas e da participagdo politica.
Neste sentido, colabora Flickinger, ao ressaltar a responsabilidade da Educacido neste
processo: “A educacio que cabe levar os jovens a ousar esse “uso publico da razio”,
dando-lhes ndo somente a oportunidade de experimenté-lo, mas, antes de tudo, de se dar
conta de todas essas implicacdes contidas no estado de maioridade”. (FLICKINGER, 2005,
p. 68)

Assim, o sujeito precisa ser educado a manifestar e a cultivar a sua autonomia
inclusive dentro das instituicdes informais e do espago publico. Aqui nos deparamos com
uma das problemadticas da educag@o e questionamos se a escola' estaria preparando para a
vivéncia publica.

Além dos desafios a serem enfrentados para que a educagdo alcance este status, a
Inddstria cultural através da midia legitima a despolitizacdo ao difundir a impressao de
uma sociedade democratica, mas, de acordo com Jameson, a Industria cultural “resolve os

conflitos apenas na aparéncia”. Atualmente isso também ocorre na educagdo, que € muito

'S Educagdo no sentido genérico é um processo de formacdo geral, escola é um espago especifico. Aqui nos
referimos a um espago publico que € o espaco escolar. De modo especial, o problema da esfera publica se
apresenta num espago publico que é a escola, onde também se manifesta o dominio mididtico — nos
comportamentos ou condutas - onde deveria haver a busca do consenso.
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mais uma aparéncia de ensinar e aprender do que realmente um processo eficaz de
desenvolvimento das boas potencialidades humanas'®. Neste contexto, a midia assume para
si capacidades de resolver conflitos no Ambito da educacdo, se assumindo como critica de
outro espacgo publico que é a Escola.

O que de fato acontece € que a midia acaba funcionando como uma espécie de
“amortecedor” das revoltas sociais na medida em que ao apresentar disfungdes sociais ndao
as contextualiza, nfdo apresenta suas reais causas nem oferece solucdes para o
enfrentamento dos problemas. De fato a propria estrutura social, o préprio sistema é que
devem ser enfrentados e, a midia, enquanto parte desta cultura industrial que produz e
difunde “interpretacdes de realidade” como se fossem a prépria realidade, precisa também,
de certa forma, se emancipar. Conforme muito bem alerta Jameson: “(...) uma cultura
verdadeiramente nova somente poderia surgir através da luta coletiva para se criar um
novo sistema social”’. (JAMESON, 1997a, p.101). Miihl colabora com esta reflexdo ao
mencionar que ‘“Habermas, concebe como crise a incapacidade da sociedade de resolver
algum problema central sem romper com determinados moldes ou estruturas culturais e
institucionais”. (MUHL, 2003, p.79). Neste aspecto, o pensamento de Jameson e de
Habermas coincide.

Neste contexto, o desmantelamento da esfera publica consiste num “sintoma” ou
numa evidéncia desta despolitizacdo, ji que a esfera publica caracteriza-se, entre outros
aspectos, por ser um espaco onde ha liberdade de opinido, de expressdo, de reunido e de
associacdo, o que, possibilitaria, juntamente com uma educacdo fortalecida, a prdpria
organizacdo de uma “luta coletiva” tal como pensada por Jameson e, mesmo a
possibilidade de a sociedade romper com os “moldes e estruturas culturais”. Flickinger

manifesta:

Quem poderia opor-se a perda continua do espago auténtico do politico, a ndo ser
o cidaddo, que, consciente de sua liberdade e autonomia, intervém nessa légica
no sentido de ndo somente conquistar o direito de “repudiar as decisdes tomadas
de modo ndo autorizado e criminoso” (Kant), mas, antes de tudo, de participar
ativamente do processo da constru¢do de uma sociedade que lhe parece mais
justa e mais rica em termos culturais? (FLICKINGER, 2005, p. 67)

Para Habermas, a crise da sociedade contemporianea ocorre em fun¢do do
enfraquecimento da Esfera Publica, da crise da sociedade do trabalho e da invasdo cada

vez maior do Estado no mundo da vida. Jameson defende que a idéia de esfera publica é

!¢ Esta ¢ uma idéia importante, que exploraremos no terceiro capitulo da presente dissertacio.
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uma contribui¢do importante de Habermas, pois possibilita descrever praticas sociais de
autonomia cultural e compreender algumas conseqiiéncias da revolugdo e da liberacdo
manifestas na midia. Consideramos que o enfoque da esfera publica se faz importante, pois
na sociedade contemporanea ela estd se transformando em uma esfera da midia, ou seja, a
midia estd ocupando o espaco que seria do publico e, por outro lado, a esfera publica esta
privatizada.

THOMPSON (2002) ainda em sua andlise de parte da obra inicial de Habermas
sobre a transformacio estrutural da esfera publica, destaca a atencdo dada pelo filésofo

Alemao ao desenvolvimento das instituicdes da midia desde o século XVII até hoje:

O crescimento do estado e das organiza¢des comerciais de grande escala no
campo da comunicagdo de massa transformaram a esfera publica emergente de
uma maneira fundamental, a tal ponto que o potencial critico inerente a essa
esfera foi diminuido ou empurrado para a clandestinidade e retém seu valor,
hoje, mais como uma promessa, como um ameagador principio de critica, do que
como uma realidade institucionalizada. (THOMPSON, 2002, p. 144)

Habermas atenta que a categoria de esfera puiblica ou espago publico deve ser
submetida a uma andlise filosdfica de forma a captar a sua evolugdo ao longo da histéria
das idéias politicas. Na mesma obra, o autor afirma que, através da anédlise da nocdo de
esfera publica, podemos esperar alcancar “ndo apenas a clarificacdo socioldgica do
conceito, mas uma compreensao sistematica da nossa prépria sociedade do ponto de vista
de uma de suas categorias centrais”. (HABERMAS, 1962, p. 5).

Um dos tragos mais originais e distintivos desta concepcao de esfera ptiblica € a sua
localizag@o no dominio privado: “incluida no dominio privado encontrava-se a auténtica
esfera publica, dado que era uma esfera publica constituida por pessoas privadas”
(HABERMAS, 1962, p. 30). Esta nogdo de esfera piiblica enquanto uma instancia de
controle e de legitimacdo do poder politico exercido pelo estado administrativo, remonta a
Kant em “Resposta a pergunta: o que é o iluminismo (1974)”: “... por uso publico da
propria razdo entendo aquele que qualquer um, enquanto erudito, dela faz uso perante o
grande publico do mundo letrado. Chamo uso privado aquele que alguém pode fazer da sua
razdo num certo cargo publico ou fungio a ele confiado”. E justamente esta nogdo kantiana
do uso publico da razio por individuos privados que Habermas pensa ter encontrado na

esfera publica burguesa dos séculos XVIII e XIX.
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O conceito de racionalidade produzido pela teoria habermasiana fundamenta-se
nas praticas de individuos e, por conseguinte, grupos, comunicativamente
competentes. A racionalidade manifesta-se nos consensos e nos acordos obtidos
por sujeitos comprometidos — e que por isso preservam -, tdo somente a certas
regras que ele toma como imanentes a comunica¢@o em nivel ético. Daf decorre a
conseqiiéncia mais importante para a teoria da comunica¢do: a de que a
linguagem € condicionada necessariamente por padrdes normativos invariantes.
(MILMAN, 1996, p. 1)

Destarte, a idéia de esfera publica possibilita ainda duas observagdes: primeira, esta
nog¢do proporciona a possibilidade de descrever praticas sociais e institucionais, a0 mesmo
tempo em que almeja as transformar pois, da propria organizacio interna da comunicagio
publica, pressuposta por seus participantes, se tirariam os pardmetros da racionalizac¢do
politica e social; Segunda, Marx identifica algumas contradicdes na idéia de esfera
pl’lblical17 burguesa do século XIX, mas, exemplificaremos esta afirmativa mencionando
apenas uma: Falar em esfera publica burguesa significa que nio existe igualdade de
oportunidades de acesso a ela, pois excluem-se os plebeus e operdarios. Resumidamente,
para Marx, a esfera publica é apenas um artificio ideoldgico, pois esta ndo pode existir
enquanto houver separacdo entre sociedade civil e Estado. Neste sentido concorda
Thompson ao afirmar que Embora a esfera piiblica burguesa fosse, em principio, aberta a
todos os individuos particulares, ela estava, na prdtica, restrita a um setor limitado da
populacdo. Os critérios efetivos de admissdo eram a propriedade e a educacdo; a esfera
publica compreendia, na prdtica, o piblico leitor burgués do século XVIII. (THOMPSON,
2002, p. 146-147).

Jameson analisa a respeito das pessoas que fazem parte da vida social das cidades,

mas que agora comeg¢am a aparecer na midia como se antes nem estivessem presentes.

...Tais acontecimentos da midia parecem agora mobilizar o que Habermas chama
de “esfera publica”, como se essas pessoas ndo estivessem nela antes, ndo sendo
visiveis, ndo eram publicas, mas agora o sdo, devido a sua nova existéncia de
sujeitos reconhecidos e considerados. Portanto, uma nova visibilidade desses
“outros” que ocupam seu proprio palco — uma espécie de centro de si mesmo - e
exigem aten¢do através da voz ou do préprio ato da fala que — muito além do
velho ato de violéncia fisica pontual de Fanon - se torna, para uma geragdo muito
consciente da linguagem, o primeiro ato de violéncia primordial através do qual
alguém se impde a atengdo de um outro”. JAMESON, 1992, p. 357).

17 A esfera piblica prometia a racionalizagio da dominagio politica, a dissolucio do poder politico em poder
publico. Para Marx, isso sé seria possivel com uma transformacgdo estrutural da esfera publica, a partir da
participacdo de outras classes sociais, que ndo apenas a burguesa, no espago publico. O interesse de classe
burgués era a defesa piblica do caréter privado da sociedade e, essa funcdo politica seria modificada com a
inclusdo de outras classes sem interesse em manter uma sociedade civil enquanto esfera privada.
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Analisaremos um pouco mais a leitura de Jameson sobre Habermas e sobre a esfera
publica:

O uso que Jameson faz do pensamento habermasiano apresenta trés focos
principais: primeiro, para criticar Adorno , segundo, para pensar o0 modernismo e, terceiro,
para considerar aspectos da racionalidade e da razdo. Isto ndo quer dizer que estes trés
focos estejam dissociados, em varios momentos da obra jamesoniana se interpenetram com
a intencdo de construir uma compreensdo do social que possibilite alguma reacdo diante
das forgas capitalistas. Destarte, apesar de criticar Habermas em varios trechos de sua obra,

Jameson também reconhece sua utilidade e relevancia, como no trecho a seguir:

Habermas sensatamente sugeriu que essa conceitualidade mitica alternativa — o
c6digo do mimético — é, em dltima instancia, imposto a Adorno e Horkheimer
pela 16gica intrinseca de suas posi¢des: como razdo e racionalidade sdo para eles
implacavelmente identificadas com a ‘“razdo instrumental”, eles nido dispdem
mais de espago positivo para o desenvolvimento das alternativas conceituais ao
“esclarecimento”, e s@o por isso for¢ados a retornar a um tipo de pensamento
mitico préprio. (JAMESON, 1997b, p.197)

Jameson entende que Habermas € um pds-marxista, um critico de Marx — apesar de
assumir uma corrente ndo-dialética — mas, destaca que a critica de Habermas foi mais forte
ou “devastadora” contra o proprio Adorno. Por outro lado, Jameson investe — em alguns
momentos de sua obra, na tentativa de ele mesmo elaborar uma forte critica a Habermas,
que, no nosso entendimento, serve também ao propdsito de validar ainda mais a escolha de

~ . YN |
Jameson pelo método marxista e pela dialética'®;

Habermas estd errado em concluir que a implacével critica da razdo por Adorno
o situa no canto do irracionalismo e ndo lhe deixa nenhum recurso implicito, a
ndo ser o hoje familiar pés-estrutural recurso do acéfalo, cortando a intoleravel
cabeca hiperintelectual do outrora ser racional. Ele sé pensa assim porque ele
préprio ndo pode admitir a possibilidade ou a realidade de algum pensamento
novo, genuinamente dialético que apresentasse um género diferente de solucdo
numa situagdo na qual os limites e os fracassos — na verdade, os efeitos
destrutivos — da razdo ocidental “ndo-dialética” sdo bem conhecidos.
(JAMESON, 1997b, p. 42)

Habermas aparece na obra de Jameson como um intelectual contrdrio ao pds-
modernismo, que tenta recuperar 0 moderno buscando manter — mesmo que utopicamente
diante do capitalismo tardio- aspectos essencialmente burgueses de igualdade, liberdade,

humanitarismo e direitos civis.

'8 Chegamos a esta conclusido em funcdo de que Jameson mostra-se um 4vido defensor do método marxista,
como, por exemplo, em O inconsciente politico. (1992, p. 10-14)
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Apesar de considerar o pensamento de Habermas utdpico sob vdrios aspectos,
Jameson reconhece, por outro lado, que Habermas é uma referéncia para se pensar sobre a
modernidade, apesar de descrevé-lo como alguém que rompe com a dialética do
esclarecimento, pois, (segundo Jameson) Habermas quer manter a ideologia burguesa e
liberal. Por outro lado, em As sementes do tempo, Jameson refere que “‘em Habermas, o
primado do circuito da comunica¢do pressupde um reconhecimento primeiro fundamental
da necessidade de comunicagdo enquanto tal e, conseqiientemente, a tentativa de
compreender o meu interlocutor num modo de igualdade”. (1997c, p.55).

A partir da leitura das varias obras de Jameson, detectamos que o autor recorre
diversas vezes ao pensamento de Habermas como uma espécie de “apoio” ao seu préprio
pensamento, na medida em que Jameson procura articular idéias e andlises sobre o
modernismo. Entdo, de certa forma, Habermas funciona como um instrumento de “resgate”
e de “recuperacio” da atualidade de pensar o moderno.

Quanto ao conceito de esfera publica, Jameson ainda o considera ttil para a
compreensao de alguns processos sociais. O autor entende que este conceito desenvolvido
por Habermas, aplicado a locais e contextos especificos ainda pode ser eficaz, apesar de
caracterizd-lo como “diagnéstico ideoldgico”. Para entendermos a utilidade do conceito de
esfera publica tal como Jameson a concebe, precisamos antes compreender o que o autor
entende por “autonomia da cultura”, pois, para ele, a concep¢do de “autonomia da esfera
cultural” se cruza com a problemdtica da esfera publica. Dai resulta uma “interface”
produtiva aos nossos propdsitos na presente dissertacao.

Em As marcas do visivel Jameson une os conceitos de esfera publica, pds-
modernismo e sociedade mididtica. O autor refere que esfera publica e esfera cultural se

volatilizaram e se difundiram no capitalismo tardio, expandindo-se:

(...) nos dias de hoje uma expansdo prodigiosa do campo cultural, inclui e
subsume todas aquelas outras dreas ou “niveis” do econdmico, do politico ou do
psicanalitico, que podem ja ter sido, no surgimento da sociedade secular,
relativamente independentes entre si. Tanto teorias da sociedade do espeticulo
quanto filosofias da midia e da informdtica e diagndsticos da colonizagdo do
Inconsciente pela reificagdo da mercadoria, pelo consumismo e pela publicidade
tendem a convergir para essa situacio, que é agora amplamente conhecida como
“p6s-modernismo”. (JAMESON, 1995, p. 207).

Neste ponto da presente andlise, nos interessa retornar mais detalhadamente ao
aspecto antes mencionado de que “na sociedade contempordnea, a esfera publica estd

perdendo a condicdo de lugar onde ocorrem os “livres” debates, em funcdo de que a Midia
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representa isto para a sociedade”. Nela, se mostra o uso da irracionalidade ou da razio
instrumental dominada pela légica capitalista.

Entretanto, a midia simula'® realidades. A midia, esta instituicdo formal - que €, na
verdade, um conjunto de empresas de radiodifusdo de sons e imagens - simula a
participagdo popular, se mostrando como portadora do espaco publico, defensora do
publico. Ou seja, geralmente, sdo instituicdes privadas, utilizando-se, explorando um bem
plibliCOZO, que ¢ a informacdo. Entretanto, ela é também parte da realidade, no sentido de
que € algo real, mas algo que representa ao mesmo tempo este real. A industria cultural
produz aparente consenso de esséncia impregnada de dissenso. Trazemos aqui o
entendimento de que esse processo precisa ser analisado do ponto de vista das relagdes da
populacdo com as forgas produtivas da Midia. Assim, “O modo de producio serve de base
e molda as institui¢des sociais e, através delas, os aspectos mais relevantes da vida social”.
(BOTTOMORE , 1988, p. 153)

De fato, a esfera pitiblica se transformou e ndo sdo mais pertinentes quaisquer tipos
de idealizacdes ao seu respeito. Em seu lugar, surgiu um novo tipo de espaco interativo
para debates sobre assuntos publicos: a midia, em especial a internet. Isto indica que a
antiga idéia de esfera publica se materializou atualmente, mas com alguns problemas: a
interacdo entre pessoas ocorre mediada por aparatos tecnolégicos, na pratica, distanciando-
as, apesar da aparente aproximacao resultado da rapidez e da instantaneidade com que
informacdes sdo trocadas. Assim, um dos problemas que a sociedade pds-moderna
mididtica estd produzindo é, exatamente, o afastamento das pessoas. A preferéncia tem
sido a de aproximar-se de aparatos tecnoldgicos tais como celulares, computadores e
televisdes — e seus contetidos, em geral de pouca importancia e ja pré-determinados em
funcdo do lucro - em detrimento do contato direto entre humanos. As pessoas,

aparentemente estdo na presenca do outro, mas na verdade ndo estdo ali realmente: Na

' No nosso entendimento, quem simula ou realiza sio os sujeitos. Assim, quando mencionamos que “a
televisdo deforma consciéncias” estamos afirmando o subentendido: Sdo pessoas que fazem e assistem a
televisdo, portanto, pessoas permitem ter suas consciéncias deformadas por a¢des de outras pessoas. Da
mesma forma, quando afirmamos: “a midia manipula”, ou, “a escola reproduz...” etc.., expressamos que 0s
responsdveis sdo as pessoas, nunca as instituicdes, apesar de reconhecermos a influéncia das institui¢des nas
pessoas. Além disso, a atitude de responsabilizar institui¢cdes, “personalizando-as”, concorre para deslocar a
realidade para uma falsa aparéncia, gerando permissividade ao evitar o enfrentamento e a conscientizagdo do
sujeito quanto as suas proprias responsabilidades. Contrapomos ao nosso argumento, Hermann (2005, p. 96)
que, referindo a Rorty, invoca: “As mudancas na moral, assim como na vida politica, dependem de inovacdes
culturais e ndo de decisdes de nossa vontade, como era a crenca da metafisica”. No nosso entendimento, uma
coisa ndo exclui a outra, assim, as inovagdes culturais sdo decisdes da vontade de sujeitos, bem como — sob
determinado ponto de vista - sua assimilagdo.

20O préprio espectro eletromagnético é, pela legislacio, considerado um bem piiblico por onde os sons e as
imagens trafegam. O espectro é uma concessdo estatal as empresas de radiodifusao.
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cultura atual, as pessoas estdo cada vez mais distantes da natureza, da histéria e do outro e,
obviamente, a consciéncia acompanha também esta direcio gerando uma confusio de
significados na qual as pessoas dificilmente conseguem compreender a diferenga essencial
entre o certo e o errado, o justo e o injusto, o bom e o ruim, pois estdo dominados por uma
instancia que ndo é capaz de fazer esta distin¢cdo — a propria midia. A importancia de uma
educacdo emancipadora se justifica, entdo, em funcdo da necessidade de resgatarmos a
capacidade de compreensdo daquela diferenca essencial que, em outras palavras consiste
na consciéncia moral.

A cultura é uma segunda natureza, mas uma natureza em que nao se relaciona mais
com o outro: sem a real co-presenca, sem o contato de “corpo e alma” entre seres humanos,
evidencia-se um afastamento e, afastando-se dos outros, afastamo-nos de nds mesmos,
pois, o fazer-se plenamente humano consiste também em reconhecer-se no outro.

Concordando com Ferreira (1997, p. 6):

O tornar-se humano é marcado pela imersdo permanente do homem em um
mundo simbdlico e em um processo social continuo e compulsivo de dar e criar
sentidos. Nas interagdes com os outros € com o mundo, em um determinado
momento e contexto socio-histérico, o homem/a mulher constréi seus
significados, suas relacdes e a si proprio (a) enquanto sujeito. Suas relacdes e seu
acesso ao mundo sdo, pois, interceptados pelo outro da linguagem, imersos que
estdo em sua malha de significagdes’.

Paradoxalmente, a humanidade ampliou incrivelmente sua capacidade de circulacdo
de informacdes, mas, a0 mesmo tempo, encontra-se comunicativamente embotada, na
medida em que o contato ndo € direto, olhos-nos-olhos, os sujeitos do didlogo ndo estdo
realmente envolvidos pela presenca um do outro”'. Por outro lado, uma das vantagens da
educacgdo nesta sociedade mididtica é que ela ainda ocorre, em grande parte, em locais de
interagdo presencial, envolvimento direto entre pessoas, onde o contato € préximo, intenso
e muito real.

Millman (1996) destaca-se ao criticar o trabalho de Habermas como extremamente
idealizado quanto ao modelo de esfera ptiblica. “‘Um aspecto intrinseco a idealizacdo aqui
criticada, diz respeito a importagdo intencional do conflito a arena discursiva, a despeito de
que ele (o conflito) se verifica independentemente da qualquer idealiza¢do”. (MILMAN,

1996, p.6).

21 . < ~ . .
Aqui também detectamos relagdo com o esmaecimento do afeto considerado por Jameson e abordado nesta
dissertacdo.
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A critica segue: Em Conhecimento e interesse, Habermas tentava nos convencer da
pragmatizacdo dialdgica da dedugdo transcendental e da necessidade de desenvolver o
raciocinio reflexivo, que retracaria o caminho de volta do conhecimento as suas condigdes
invariantes de possibilidade, que ele chamava de interesses cognitivos. Neste texto, a idéia
central era demonstrar a conex@o necessdria entre emancipagdo e interesses sociais a
priori. Mas Habermas comete um equivoco grave. Na medida em que pretendemos
resolver, na teoria da linguagem, os problemas da razdo prética, ele se compromete a
universalizar redutivamente compromissos com pontos de vista morais e epist€émicos,
fechando as portas para aquilo que, no mundo real, de fato ocorre quando as pessoas
interagem comunicativamente. Em ultima andlise, racionalidade lingiiistica (que é uma
coisa) e racionalidade moral (que € outra coisa), fundem-se numa mesma perspectiva e iSso
faz afundar o barco pragmatico transcendental de Habermas. (MILMAN, 1996, p. 12).

Nao podemos aceitar sem discussdo, a afirmacdo de que o consenso é imanente a
comunicacdo. E mesmo se aceitdssemos como modelo assintético, nada nos garante
estarmos imunes a possibilidade de obtencdo de consensos racionais acerca de agdes
injustas, teorias falsas, acordos coletivos que contrariam a moralidade que Habermas
considera implicita a2 comunicacdo. No terreno da ética e da politica, a relacdo entre
consenso e justica, por exemplo, reforca ainda mais esta constatagdo. H4 incontdveis
exemplos histéricos, da existéncia de consensos sobre condutas individuais e coletivas
acentuadamente injustas e condendveis. (MILMAN, 1996, p. 11).

A mudanga na reflexdo de Habermas se deu pela substituicio do telos da
subjetividade pelo telos intersubjetivo como via para a obtenc@o de um consenso racional
sobre as condi¢des da melhor vida social possivel. Em termos metodoldgicos ele substituiu
a reflex@o filoséfica sobre as condigdes presentes da vida social, que buscava a sua critica e
a sua transformacdo, pela reconstrucdo racional das prdticas sdcio-interativas.
(MILMAN, 1996, p. 2)

Consideramos que apesar das criticas, o trabalho de Habermas alavanca um
aprofundamento analitico feito por Jameson.

Jameson menciona Habermas como um poderoso debatedor que tenta subsumir o
modelo marxista de produg@o, a um de comunicagdo, mas isso (segundo Jameson) € devido
a uma falta de compreensdo ou compreensdo inadequada do conceito de “modo de

producao”.
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A esta altura, deve estar claro que nada se ganhard opondo-se um tema reificado
— a Histéria — a outro — a Linguagem — em um debate polémico quanto a
prioridade dltima de um sobre o outro. As formas poderosas que esse debate
assumiu em anos recentes — como na tentativa de Jirgen Habermas de subsumir
o modelo “marxista” de produ¢do a um modelo mais abrangente de
“comunicacdo” ou inter-subjetividade, — baseiam-se no falso conceito de que a
categoria marxista de “modo de producdo” seja uma forma de determinismo
tecnoldgico ou “producionista”. (JAMESON, 1981, p. 91-92)

E, no minimo, ousado, um norte-americano afirmar que um dos mais reconhecidos
filésofos alemaes, Habermas, esteja se apropriando equivocadamente do conceito de modo
de produgéo22 de Marx — também Alemdao. Jameson complexifica o conceito de modo de
producdo ao defender a idéia de ideologia da forma, que consiste numa espécie de
antecipagcdo simbolica a partir dos modos de produgdo: Varios sistemas simbdlicos, que
sdo tragos ou antecipacdes dos modos de produgdo, coexistem e, através de textos
culturais, passam para nés, mensagens simbdlicas. JAMESON, 1995, p. 69).

A identificagdo com a Teoria Critica, o estudo do marxismo, atualizado e aplicado a
critica cultural, valorizando a Histéria, assim como a influéncia de pensadores da Escola de
Frankfurt, a atitude intelectual contestadora e de resisténcia as imposicdes sociais, a
deteccdo da politica presente na estética e no inconsciente social, todos estes fatores, no
nosso entendimento, qualificam Jameson a oferecer possibilidades para uma critica cultural
emancipadora no contexto da sociedade dominada pela estética mididtica pois, além de
dialogar com autores que trazem importantes contribuicdes sobre as manifestacdes
culturais e comunicativas dos individuos — a exemplo de Habermas, Jameson também
mostra-se atento as conseqiiéncias e impactos da midia na sociedade.

A respeito da identificacdo de Jameson com a Teoria critica, no préximo capitulo,
analisaremos como o autor reconstrdi a proposta da Escola de Frankfurt, a fim de elaborar
uma alternativa de resisténcia que possa restabelecer uma cultura emancipatéria em plena

p6s-modernidade.

22 Modo de produciio é a maneira como uma sociedade é organizada em forcas produtivas e relacdes de
produ¢do. Modo de produgdo também deve incluir um conjunto de relagdes sociais — as relagdes de producdo
-, através das quais as forgas produtivas sdo usadas e define-se o que fazer com os resultados. Esse processo
inclui ndo s6 as relagdes entre individuos, mas também as relagdes deles com as forcas produtivas - se eles
sdo proprietarios de terra ou dos meios de produg@o, por exemplo, ou se recebem saldrio para usar meios que
pertencem a outras pessoas. As relagdes de produgdo implicam a posse dos meios de producdo por uma
classe capitalista, controle dos mesmos por uma classe gerencial, e uma grande classe de trabalhadores que os
utilizam para produzir bens em troca de salario. O modo de produgdo serve de base e molda as institui¢des
sociais e, através delas, os aspectos mais relevantes da vida social. BOTTOMORE (1988, p. 153).
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2 JAMESON E A RECONSTRUCAO DA TEORIA CRITICA PARA O
RESTABELECIMENTO DE UMA CULTURA EMANCIPATORIA

...“O problema da emancipac@o tem como pano de fundo a
tentativa de afirmar a autonomia humana, que, a nivel
filoséfico, € tratada como liberdade.”

VOLOSKI (2005, p. 14).

Entendemos que Fredric Jameson amplia o pensamento desenvolvido por Adorno,
na medida em que também reconhece a necessidade de critica a partir da andlise do
processo de falsificagdo da realidade pela grande interferéncia da inddstria cultural na
sociedade contemporinea. Jameson identifica que este processo da deformacgdo da
identidade dos sujeitos pela cultura se intensificou e, portanto, precisa ser enfrentado. Para
nés, prioritariamente a partir da educac@o que, tem neste “disfarcar” a necessidade de
emancipag¢do juntamente com o falseamento da realidade, o seu principal desafio. A atitude
intelectual de Jameson ao lidar com o assunto cultura é bem resumida por Bertoldi (2002,
p. 23): “Jameson pensa a cultura como uma proposta reflexiva das tendéncias
fragmentadoras da vida contemporinea, de modo a inserir a interpretagdo critica das

diferentes teorias e praticas culturais que fazem a mediacdo entre 0 homem e o mundo”.

2.1 A reconstrucao da teoria critica por Jameson

A credulidade, a aversdo a divida, a temeridade no responder, o vangloriar-se
com o saber, a timidez no contradizer, o agir por interesse, a pregui¢a nas
investigagdes pessoais, o fetichismo verbal, o deter-se em conhecimentos
parciais: (...) impediram um casamento feliz do entendimento humano com a
natureza das coisas e o acasalaram, em vez disso, a conceitos vaos e
experimentos erraticos. (ADORNO, T.; HORKHEIMER, M. 1985, p. 19).

A importincia de Theodor Wiesegrund Adorno — representante da teoria critica —

para a problematica gerada ao estudo da obra de Fredric Jameson cotejada a disciplina da
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educagdo reside na énfase dada pelo filésofo alemdo aos mecanismos de resisténcia
individual ante os constrangimentos havidos no contexto do capitalismo tardio que tendem
ao assujeitamento dos mesmos através da difusdo de ilusdes, especialmente no que diz
respeito as relacdes de consumo de bens simbdlicos mercantilizados.“A principal funcdo
do pensamento, defendida por Adorno, e que poderia ser identificada como sua grande
contribuicdo ao debate filosdfico-educacional: € a de resisténcia do status quo vigente”.
(PUCCI, 1999, p. 115).

O status quo dominante da sociedade pode aqui ser denominado de “légica social”,
0o que abarca uma série de -caracteristicas presentes no cotidiano das pessoas.
Essencialmente, vivemos em uma sociedade dominada pela 16gica capitalista de produgdo
e circulagdo de mercadorias, que, nas ultimas décadas, com a evolucdo dos processos de
industrializagdo e de comunicagdo adquiriu proporcdo global. Inclusive paises que,
anteriormente, resistiam ao capitalismo, estdo cedendo aos seus apelos. Estas condicdes
objetivas afetam os sujeitos, estimulando determinados comportamentos, tais como: a
competi¢do em detrimento da cooperacdo, o individualismo em detrimento do senso de
grupo, a ambicdo pelo lucro e o acimulo de bens em detrimento dos cuidados com o meio-
ambiente e com a prépria vida, a desensibiliza¢do do individuo — que diz respeito também
a dimensao estética, o consumismo impulsivo de supérfulos, o imediatismo, o desinteresse
pela historicidade, entre outros...

Em vista disso, considera-se pertinente recorrer a algum mecanismo de interferéncia
nas subjetividades, a fim de resistir a esta situacdo. Neste sentido, entende-se que a
educacgdo oferece possibilidades de reacao, pois atua nas subjetividades, mas concretiza-se
no social. De acordo com Hoyer (2005, p. 23) “Com o termo “educagdo” entendo um tipo
de agir que pretende influenciar na drea social.” Adorno auxilia neste empreendimento,
pois entende que desenvolver um processo educativo (...) “é uma estratégia que se recusa
em convencer, em moldar, em adaptar o individuo a cultura da inddstria cultural, ao status
quo.. E resistir contra a prépria civilizagio da barbdrie”. Para o autor, a autonomia
conquistada através da educacdo é uma das formas de resisténcia ao assujeitamento e a
conseqiiente regressdo da consciéncia. Sobre isto, encontramos uma indicagdo na obra

Minima Moralia:
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“A inclinag@o para o ocultismo € um sintoma de regressdo da consciéncia. Esta
perdeu a capacidade de pensar o incondicionado e de suportar o condicionado.
Em vez de determinar um e outro, segundo sua unidade e sua diferenca, no
trabalho do conceito, ela os mistura sem discriminagdo. O incondicionado
transforma—se em fato, o condicionado em imediatamente essencial.”
(ADORNO, 1993, 111, § 151, 1)

Adorno, entendeu a educac@o para a autonomia como um recurso que através da
conscientizacdo impediria a violéncia. Adorno viveu na Alemanha em plena eclosdo do
nazismo, sofrendo perseguicdes e ameacas a0 mesmo tempo em que presenciou diversos
atos de violéncia, dedicou seu trabalho intelectual para subsidiar a elaboragdo de uma
proposta de educagdo como possibilidade de impedimento ao retorno da barbérie: “A
educacdo sé teria sentido como educacdo para a auto-reflexdo critica. (...) A tnica
verdadeira forga contra o principio de Auschwitz seria a autonomia, se € que posso utilizar
a expressdo de Kant; a forca para a reflexdo, para a autodeterminacio, para a ndo-
participacdo”. (ADORNO, 1995, p. 37). A estas “pistas” sobre o que Adorno entende por
autonomia, contribui Rohden (2000, p. 163) para quem “autonomia é a capacidade
individual de reflexdo, determinante da prépria vida, aliada a liberdade positiva, que €
manifestada ao se considerar os outros”.

Adorno - em harmonia com outros tedricos frankfurtianos - detecta que o
esclarecimento ndo € suficiente para tornar a humanidade mais sensivel e mais soliddria.
Isto porque as potencialidades afetivas humanas perdem vigor, sofrendo distor¢des, diante
dos objetos de consumo e das tecnologias, pois a prépria légica capitalista funciona como
um forte condicionante social, um entrave - da consciéncia de si, das expressdes afetivas e
da auto-reflexd@o - que impede o exercicio da vontade de emancipagdo do sujeito. Destarte,
0 sujeito a0 mesmo tempo em que enfraquece a possibilidade de emancipagdo pessoal,
procura justificar esta atitude afim de nfo sentir-se impotente socialmente. Adorno

descreve como sao pessoas que possuem o consciente coisificado:

Sdo pessoas que se distinguem pela incapacidade de realizar experiéncias
humanas, pela auséncia de emotividade. Elas se relacionam ambiguamente com a
técnica, como se esta fosse um fim em si mesmo, que satisfizesse plenamente as
caréncias humanas. Seu amor tecnolégico, absorvido por objetos, as torna
intimamente frias, incapazes de amar outras pessoas. Equiparam-se de certa
forma as coisas e tendem a considerar os outros também como coisas.
(ADORNO, 1995, p. 42).

Neste sentido, a producdo cultural e, portanto, simbdlica - da qual a educagdo é

parte — cumpre a fun¢do de manuten¢do, reproducio do sistema capitalista, garantindo que
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a sociedade ndo possa cumprir a pretensdo de ser livre e igualitdria através da
racionalidade. No que diz respeito a educag@o, pensamos que entre os fatores que
concorrem para o enfraquecimento da emancipacdo pessoal, estdo especialmente, a
reducdo da educag@o a mera preparacdo para o mercado de trabalho de forma dissociada do
exercicio da reflex@o, do debate livre, do estimulo a cooperacio, a cidadania e ao senso de
justica — por exemplo, ao se desprezar o mérito, a dedicagdo que os alunos devem ter para
passarem ao proximo ano letivo. Eidam (2005) refere que o ideal que determina a
finalidade da educacio é apresentado por Adorno no contexto da idéia de esclarecimento,

como Kant o havia formulado:

E a “idéia de um homem auténomo e de maior idade [emancipado]”, que Kant
empregou como reivindicacdo de que a “humanidade deve-se libertar da
menoridade da qual ela mesma é culpada”. Autoculpada é essa menoridade
“quando suas causas ndo sdo auséncia de entendimento, mas falta de decisdo e de
coragem de servir-se de seu préprio entendimento sem a orientacdo de outrem”.
(Eidam, 2005, p. 111).

De certa forma é uma decisio do individuo usufruir e consumir a cultura,

divertindo-se, divergindo das catdstrofes reais, ou, conforme Jameson, resolvendo-as

apenas na aparéncia, impedindo-se assim, ele mesmo, de enfrentd-las adequadamente. E

neste ponto que a educagdo deve intervir: auxiliando o individuo a conscientizar-se da
realidade na qual estd vivendo — especialmente a respeito de o que é a midia - e a se
preparar para nela atuar e transformd-la para melhor, por exemplo, através do exercicio da
cidadania.

Para Jameson:

A relagdo vital de Adorno com o pensamento politico reside na forma, mais do
que no contetido de seu pensamento, o qual, ao conceituar a forma ou o contetido
filosdfico, em lugar da politica como tal, é capaz de detectar dentro dela — com
uma articulacio mais sélida, mais luminosa, que pode usualmente ser realizada
dentro da andlise politica, ou da histdria social — as complexas mobilidades da
dialética histérica. JAMESON, 1997b, p. 291).

“O despertar do sujeito tem por pre¢o o reconhecimento do poder como o principio
de todas as relagdes.” (ADORNO, T.; HORKHEIMER, M. 1985, p. 24). Ocorre que nem
tudo o que € agraddvel aos sentidos € realmente bom para a pessoa. Portanto, um dos
problemas do esclarecimento para o individuo é que ele (o esclarecimento) nio ilumina sé

o aprazivel, mas também o que o faz sofrer; Assim, ndo é exagero supor que O
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esclarecimento € um fardo enquanto que a alienac¢do, ao menos, é um fardo travestido de
alivio.

Fredric Jameson observa com razdo que conta-se entre os principais fatores do
escandalo suscitados pelo pensamento do autor [Adorno] o fato dele (...) considerar a
cultura de massa uma das condicdes histéricas do aparecimento do Fascismo. (RUDIGER,
2004, p. 65).

A ilusdo de que a cultura seja democritica devido a sua massificagdo, ou seja,
permitindo que todos tenham acesso aos bens culturais, acaba sendo, também, uma ilusdo
produzida culturalmente. Entretanto, esta ilusdo se desfaz ao observador mais atento que
percebe que se vive uma ditadura do consumo, ou seja, quem ndo se adapta as
necessidades consumistas, quem ndo atende ao clamor apelativo por consumo supérfulo,

acaba sendo excluido. Mas a cultura é elemento complexo:

(...) a “cultura tem duplo cardter”: ela é ao mesmo tempo adaptacdo,

configuracdo a vida real e autonomia, liberdade do sujeito. E a tensdo
permanente entre esses dois momentos que dd a cultura a sua virtualidade
negativa e emancipatdria. Para o autor, cultura é “o perene protesto do particular
frente a generalidade, na medida em que esta se mantém irreconciliada com o
particular”. (ADORNO, 1996, p. 82).

Nos textos Educacdo — para qué? Adorno tenta caracterizar melhor o que ele
entende por uma educacdo emancipatoria, aquela educagdo, dependente da mudanga de
condi¢des objetivas, que possibilitaria a autocritica e a compreensdo do embrutecimento

humano através da reconciliagdo do pensamento com a realidade:

Educag@o ndo é um processo de modelagem de pessoas, porque ninguém tem o
direito de modelar alguém a partir de fora. A educacdo ndo é também mera
transmissdo de conhecimentos. Transformando o sujeito em depositario de coisas
mortas. A educagdo é sim a produgdo de uma consciéncia verdadeira.
(ADORNO, 1995, p. 141-142).

Insistimos que, além de reconciliar o pensamento com a realidade, para uma
educagdo realmente emancipatéria hd que se fazer o mesmo com a acdo, 0 que no nosso
entendimento é favorecido pelo reconhecimento dos mecanismos inconscientes de
assujeitamento diante da cultura e da prépria sociedade. Adorno trouxe relevante
contribuicio para a compreensio do individuo enquanto ser cultural e histérico-social. Por
exemplo, ao explicitar que “A verdade ndo significa meramente a consciéncia racional,
mas, do mesmo modo, a figura que esta assume na realidade efetiva.” (ADORNO, T.;

HORKHEIMER, M. 1985, p. 14).
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Jameson, de certa forma, atualiza esta concep¢do, ao mencionar que hd uma
patologia cultural caracterizada pela fragmentacdo que desloca a alienacdo do sujeito,
impedindo, inclusive, que haja um ego capaz de situar adequadamente o ser cultural
histdrico-social neste mundo. Esta é uma percep¢do do autor sobre o pés-modernismo, o

que sera considerado, a seguir, em sua relagdo com a educagao.

2.2 Educacao e emancipac¢io no pés-modernismo

Analisaremos as possibilidades de uma educacdo emancipadora no pds-
modernismo, tendo como apoio a abordagem jamesoniana. Para tanto, partimos de algumas
consideragdes acerca do conceito de educacdo, para, a seguir, analisarmos os conceitos do
referido autor que — no nosso entendimento - servem para a compreensao da interface entre
educagdo e pés-modernidade.

Ha muitas formas de se conceituar Educagao, varidveis dependendo da época, dos
fendmenos sociais em evidéncia e da identidade histérico-cultural dos povos envolvidos.
Ligado as mais remotas concepcdes sobre educacgao, estd o conceito de arete: “um atributo
da exceléncia humana, a beleza de cardter que orienta a prdxis (a agdo cotidiana) humana
para o bem”. Os sofistas ampliaram o simples conceito de educacio que referia a “criacio
dos meninos” considerando-a como “o conjunto de todas as exigéncias ideais, fisicas e
espirituais que conduzem a formacdo humana mais ampla e consciente (humanitas, em
Cicero; Bildung em alemio, algo como cultura superior)”. (Apud AMARAL, 2004). Ja
para Platdo (Apud JAEGER, 1995, p. 147) "[...] a esséncia de toda a verdadeira educacio
ou Paidéia é a que dd ao homem o desejo e a ansia de se tornar um cidaddo perfeito e o
ensina a mandar e a obedecer, tendo a justica como fundamento"

Conforme Amaral (Ibid., 2004) “Da educacdo nas sociedades primitivas, que visava
apenas manter a imutabilidade sagrada das técnicas culturais, embora ndo se desconhecesse
que nenhuma sociedade humana sobrevive sem que sua cultura seja transmitida de geragdo
para geracdo - esta entrega (do Latim tradere) de cultura € a tradi¢@o - passou-se para a
nova educacdo, nas sociedades ditas (mais) civilizadas que incorporam, além daquela
transmissao cultural, o dado novo do aperfeicoamento e corre¢do da tradicdo”. A Educagdo
pode ser algo vivenciado individualmente ou coletivamente, tendo o ambiente como
desencadeador do processo de aprendizado. Para Eidam, Educagdo é o processo que so em
comunidade com os outros torna a maioridade, a capacidade de julgamento e a autonomia

um exercicio possivel. (EIDAM, 2005, p. 131).
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Diversos autores afirmam que a duracdo do processo de educacdo depende,
sobretudo, da dura¢do da infincia que, por sua vez, estd condicionada por elementos
biopsicolégicos, esperanga de vida e nivel de desenvolvimento da sociedade econdmica.

De acordo com Libaneo (1998, p. 22) “Educacao € o conjunto das agdes, processos,
influéncias, estruturas, que intervém no desenvolvimento humano de individuos e grupos
na sua relacdo ativa com o meio natural e social, num determinado contexto de relagdes
entre grupos e classes sociais”. Ainda para o mesmo autor, um dos fendmenos mais
significativos dos processos sociais contempordneos ¢ a ampliacdio do conceito de
educacgdo, que a caracteriza como pratica social, portanto enraizada no contexto geral da
sociedade, e inclui como agentes educativos, miltiplas instituicdes e praticas. A LDB (Lei
de Diretrizes e Bases) determina o espaco escolar como especifico para o processo
educativo, e conceitua a educagdo, no artigo 1°, como “um processo social global, numa
visdo ampla e dindmica, que inclui conceitos de prética social e do mundo do trabalho e
que devera levar em conta novos componentes referenciais: Pratica social, Mundo do
trabalho, Movimentos sociais ¢ Manifestacdes culturais”.”

Na obra Educagdo Escolar: politicas, estrutura e organizacdo, Libaneo (2003, p.

251) menciona que:

A educacdo brasileira, tal como estabelece a Constituicdo Federal de 1988, nos
artigos 205 e 206, visa ao pleno desenvolvimento das pessoas, a seu preparo
para o exercicio da cidadania e a sua qualificacdo para o trabalho. Para
atendimento desses objetivos, o ensino deve ser ministrado com base em
principios, como, a liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar o
pensamento, a arte e o saber; O Pluralismo de idéias e de concepcdes
pedagdgicas; A valoriza¢do dos profissionais de ensino e a garantia de padrdo
de qualidade.

Na pratica, a educag@o, em especial a brasileira, ndo tem se mostrado apta a
alcancar o que visa, ou o que se propde. Miihl (2003, p. 40) faz algumas ponderacdes a
partir de algumas obras que abordam os problemas da educagdo contemporanea: “a falta de
principios e de valores claros, a inadequada formacdo dos educadores, pouco criticos e
criativos; a caréncia intelectual da clientela escolar; a falta de habitos de leitura e de escrita
de professores e de alunos; a “pobreza cultural” de grande parte do estudantado; os
curriculos e programas ultrapassados; a auséncia de tecnologia de ultima geracdo; as

técnicas e procedimentos pedagdgicos improdutivos; a visdo dicotomizada de teoria e

2 BRASIL. Lei nimero 9.394, de 20 de dezembro de 1996. Estabelece as diretrizes e bases da educacio
nacional. Disponivel em: < http://www.pedagogiaemfoco.pro.br/19394 96.htm>. Acesso em: 27 ago. 2004.
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prética; os contetdos vagos, ndo atraentes e teoricamente pouco consistentes; os critérios e
as modalidades de avaliacao punitivos e ndo pedagdgicos; os livros e os materiais didaticos
inadequados e de mad qualidade; as instalacdes precdrias e insuficientes; os prédios e
laboratérios sucateados; a auséncia de comprometimento entre a escola e a comunidade e
vice-versa; a pouca valorizacao, por parte dos poderes ptiblicos, do profissional de ensino e
da educacio como um todo”.

Neste contexto, nos deteremos a andlise da Educacdo no Pdés-modernismo.
Entendemos que nomear o conjunto de transformagdes pelas quais a sociedade tem
passado exerce uma funcdo de criar um referencial para o pensamento, para a reflexdo
sobre a prépria sociedade. Assim o “pds-modernismo’ apresenta como efeito imediato esta
possibilidade e, no que diz respeito a sua aplicacdo a educacdo podemos, num primeiro
momento aduzir alguns elementos para andlise:

O estimulo a percepgdo e conscientizagdo de que € preciso rever idéias, concepgoes,
preconceitos e até mesmo conceitos € uma das contribuicdes a que nos referimos. Além
disso, a dominacao progressiva dos processos culturais sobre os individuos - resultado do
advento de novas tecnologias da comunicacdo tais como a internet — potencializa e
evidencia a pluralidade de discursos que, por sua vez sdo veiculos destas idéias,
concepgdes e conceitos antes mencionados.

Assim, emancipar-se no pds-modernismo ¢ uma tarefa ainda mais dificil, pois,
implica emancipar-se em uma sociedade cada vez mais complexa, consideramos que isto
evidencia ainda mais a necessidade de educagao.

Quanto ao pds-modernismo, nos interessa o enfoque jamesoniano, com algum
contraponto de outros autores — especialmente os que relacionam o pds-modernismo com a
educacdo. Nao nos interessa aprofundar o estudo das diversas opinides sobre o pods-
modernismo e, sim, apresentarmos a partir da andlise realizada, uma elaboracio prépria
sobre o assunto relacionado a educacio.

A dedicacio de Jameson ao estudo do pés-modernismo, empreendida desde os anos
oitenta, ¢ que o tem qualificado, em grande parte, como um dos mais importantes teéricos
de nossa época. Além do famoso: Postmodernism: or the Cultural Logic of Late
Capitalism, de 1984, o autor escreveu diversas obras sobre o assunto, como os artigos
Teorias do pos-moderno (1984), publicado na New German Critique e, Marxismo e pés-

modernismo (1989), publicado na New Left Review.

2* De acordo com Bertoldi (2002).
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No livro As sementes do tempo (1997¢), o autor em tela, no primeiro capitulo, As
antinomias da pos-modernidade, esforca-se em estabelecer uma dialética a partir das
contradicdes, ao destacar que, até mesmo nas posicdes ideoldgicas opostas sobre o tema,
ha dilemas comuns a ambas. J4, no terceiro e dltimo capitulo da obra, intitulado As
limitagoes do pos-modernismo, Jameson deixa claro que o desejo de inovacdo e de
totalidade, tdo presentes atualmente, na verdade s3o herdeiros do modernismo cléssico que,
constituiu, ele mesmo, uma condicio para o pés-modernismo.

Em 2001, com a publicacdo de A cultura do dinheiro, o autor estabelece como
caracteristica da pés-modernidade a transformacdo o cultural em econdémico e, do
econdmico em cultural, de forma ainda mais enfitica que na obra de 1997: Pos-
modernismo: a logica cultural o capitalismo tardio.

Para Jameson, a preparacdo econdmica do pds-modernismo comegou nos anos 50,
depois que a falta de bens de consumo e de pecas de reposicdo da época da guerra tinha
sido solucionada e novos produtos e novas tecnologias (inclusive, é claro, a midia)
puderam ser introduzidos. J4, as precondi¢des culturais para uma nova ‘“estrutura de
sentimento” que desembocaria no capitalismo tardio estavam, em parte, nas grandes
transformacdes sociais e psicolégicas dos anos 60. Para o autor, Pés-modernismo e
capitalismo tardio dizem respeito 2 mesma condi¢do: “Pds-modernismo € o que se tem
quando o processo de modernizacio estd completo e a natureza se foi para sempre. E um
mundo mais completamente humano do que o anterior, mas ¢ um mundo no qual a
“cultura” se tornou sua verdadeira segunda natureza”. (JAMESON, 1997a, p. 13).

Objetivamente, Jameson entende o Pés-modernismo como uma manifestacio social
a ser considerada em sua historicidade. Esta manifestacdo se dd pelas vias cultural,
econdmica e politica, caracterizando, assim, o capitalismo tardio. Nele, os acontecimentos
s30 a0 mesmo tempo mais intensos e mais amplos — ocorrem em escala global. Assim, é
constituida uma consciéncia da complexidade, nunca antes vivenciada.

Jameson percebe a pds-modernidade dialeticamente: tanto as possibilidades e
perspectivas como a conseqiiéncias negativas sdo ampliadas. Destarte, a importancia da
andlise histérica e dialética se faz evidente em funcdo da necessidade de detectar as
contradi¢des inerentes a esta época para melhor compreendé-la.

Para Jameson, ndo é mais possivel ndo usar mais o termo Pés-modernismo. Diante
da constatacdo de que mudancgas radicais estdo ocorrendo na sociedade, ndo se faz mais
pertinente nem a rejeicdo, nem a aceitagdo total, o que, na opinido do autor, apenas

consistiria num moralismo que impede a real compreensio do fendmeno. Assim,
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reforcamos que a visdo dialética, das contradi¢cdes, contribui para o entendimento do Pds-

modernismo.

(...) estamos de tal forma dentro da cultura do pds-modernismo que é tdo

impossivel um repudio simplista quanto o é uma celebragdo, igualmente
simplista...; e certamente ndo é mais possivel entender de forma adequada todo
um periodo histérico como o nosso através de julgamentos morais...
(JAMESON, 1997a, p. 86-87).

Jameson, apesar de considerar a importidncia das inovacdes tecnoldgicas e da
informacdo, oferece uma perspectiva critica variada —e nesse sentido, mais totalizante- na
medida em que analisa elementos ou aspectos de diversos setores que compdem a
sociedade. A énfase por ele dada a cultura, torna-se complexa e possibilita uma amplitude
analitica, pois, por cultura, o autor entende também o econdmico e o politico, que carregam
consigo uma série de contradi¢cdes e implicacdes para os sujeitos e para a sociedade.

A sociedade Pés-moderna é uma sociedade que “mescla” o fato de ser
essencialmente cultural e prioritariamente consumista. Isto implica envolver as pessoas
numa légica do descartavel, numa sensacdo constante de que é imprescindivel buscar as
novidades, as quais, rapidamente, se tornardo obsoletas. Jameson denominou de
“intensidades multifrénicas” a falta de vinculo com o passado e com prépria nocdo de
tempo, em outras palavras, a falta de senso de Histéria. Entendemos, a partir de Jameson,
que uma das contradi¢cdes desta época € que ela, ao mesmo tempo em que deve ser
compreendida historicamente, procura reprimir seus impulsos histéricos. Isto evidencia
uma das caracteristicas do pés-modernismo que é o contraditério, assim como a incerteza
mencionada por Jameson no trecho abaixo:

“A teoria do pés-modernismo € (...) uma tentativa, um esforco de medir a
temperatura de uma época sem os instrumentos e em uma situacdo em que nem
mesmo estamos certos de que exista alguma coeréncia de uma época. A teoria
do Pés-modernismo €, entdo, dialética, pelo menos na medida em que tem a

sagacidade de usar essa incerteza como sua primeira pista”. (JAMESON, 1997a,
p. 15).

Entendemos que o reconhecimento da incerteza, do paradoxal, do contraditério e de
outras caracteristicas pds-modernas, constitui um primeiro passo para a possibilidade de
compreensdo dos processos sociais desta época. Neste sentido, comparar o poés-
modernismo com o modernismo também favorece a compreensdo na medida em que
contrastando e comparando os dois periodos podemos entendé-los melhor. Assim,

apresentamos a seguir um quadro comparativo:
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Modernismo

Pés-modernismo

- também se preocupava com o Novo e tentava
captar sua emergéncia;

- estavam interessados no que poderia acontecer
depois de tais mudangas e nas tendéncias gerais:
pensavam no objeto em si mesmo, substantiva-
mente, de modo essencialista ou utépico.

- busca rupturas, busca eventos em vez de novos
mundos, busca o instante revelador depois do qual
nada mais foi o mesmo (...) busca os desloca-
mentos e mudangas irrevogdveis na representa¢do
dos objetos e do modo como eles mudam.

- (...) sabe que os contetdos sdo somente outras

imagens.
- ainda subsistem algumas zonas residuais da
natureza”, ou do ‘“‘ser”, do velho; a cultura ainda
pode fazer alguma coisa com tal natureza e traba-
lhar para reformar esse “referente”.

- € 0 que se tem quando o processo de moderni-
zacdo estd completo e a natureza se foi para
sempre. E um mundo mais completamente humano
do que o anterior, mas ¢ um mundo no qual a
“cultura” se tornou uma verdadeira “segunda natu-
reza”.

Fonte: “Pés-modernismo: a l6gica cultural do capitalismo tardio” (1997a).

Figura 1: Quadro comparativo entre modernismo e pds-modernismo

O quadro acima evidencia um aspecto importante ao contexto de nossa andlise: o
consumo imagético. Neste tipo de cultura mididtica contemporinea, as imagens sao
produtos culturais produzidos e consumidos pela maioria da populagdo, caracterizando
também este periodo como aquele em que as pessoas sdo influenciadas simbolicamente por
conteddos e significados essencialmente econdmicos, pois, dependentes de uma ldgica
mercantilista e capitalista. Defendemos que € justamente neste aspecto do pds-modernismo
que se faz pertinente e fundamental a intervencao da teoria critica no sentido de estimular a
resisténcia, mais especificamente, esfor¢cos para o ‘“resgate”, para a recuperacdo da
racionalidade construtiva. Miihl (2003, p. 148) evidencia que o que prevalece no pds-
modernismo é a multiplicidade de racionalidades: “Os pds-modernos abandonam a razio
como faculdade capaz de dizer o todo, de criar uma visdo de unidade na diversidade do
real; (...) A razdo, uma articuladora de sentido, deixa lugar a um fervilhar infinito de
sentidos sem nenhuma possibilidade de unificagao”.

Fredric Jameson, ainda com um tratamento marxista na discussdo do p0s-
modernozs, se esfor¢a, como diz, em "correlacionar a emergéncia de novas caracteristicas
formais na cultura com a emergéncia de um novo tipo de vida social e uma nova ordem
econdmica". Para ele, o pés-modernismo ¢é a légica cultural do capitalismo avangado, na

qual até mesmo o proprio processo de producdo de mercadorias é consumido, ji que a

» Habermas alerta para o cardter conservador da proposta critica dos pés-modernos, (...) ndo aceita a
conclusdo desses pensadores acerca do esgotamento da racionalidade moderna por considerar que eles
acabam confundindo os graus de coercdo impostos pela racionalidade instrumental e o esgotamento de
determinado potencial utépico — sociedade do trabalho — com os graus de capacidade da razdo humana
enquanto um recurso de emancipagio. (MUHL, 2003, p. 150-151).
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cultura ndo é mais somente uma manifestacdo da sociedade, mas é o préprio novo estagio
do capital.

Steven Connor, contudo, destaca que, apesar de sua incapacidade de apresentar uma
resolucdo dos problemas advinda de uma sociologia do pés-moderno, “a obra de Jameson
oferece o mais sugestivo relato da dificil e desigual relagdo entre cultura pds-moderna e
pés-modernidade socioecondmica feito até agora”. Para Jameson o Pds-modernismo
parece abrigar uma patologia distintamente auto-referencial, como se nosso completo
esquecimento do passado se exaurisse na contemplacdo vazia, mas hipnética, de um

presente esquizofrénico, incomparavel por defini¢ao. O autor complementa:

(...) O pés-modernismo ndo € a dominante cultural de uma ordem social
totalmente nova (...), mas € apenas reflexo e aspecto concomitante de mais uma
modificacdo sistémica do prdprio capitalismo. (...) vestigios (...) tanto do
modernismo como até do préprio realismo continuam vivos e prontos para serem
reembalados com os enfeites luxuosos de seu suposto sucessor. (JAMESON,
1997a, p.19).

Para ele, € preciso superar a etapa de julgar o pés-modernismo, passando a enfrenta-
lo como parte da histéria atual, investigando suas manifestagdes culturais que sdo ao
mesmo tempo manifestacdes de novo tipo de ideologia hegemonica e “configuragdes que
permitem ao critico da cultura destrinchar os germes de novas formas do coletivo, até hoje
quase impensdveis”. (JAMESON, 1995, p.52).

Bertoldi refere que,

Em suma, a obra de Fredric Jameson ultrapassa as fronteiras culturais do nosso
tempo, indo do video a escultura, e elabora seu ponto de vista fundamental sobre
a natureza da vida social na pés-modernidade, marcada pela culturalizacdo de
todas as suas areas. O mapeamento cognitivo possibilitaria uma compreensdo
dessa nova realidade cultural e scio-politica, uma vez que expressa no autor um
desejo de totalidade, pois provém uma orienta¢éo, um sentido de tempo (histdria)
e lugar. (2002, p. 72)

Para Jameson, “A histéria de sucesso da palavra pés-modernismo deveria ser escrita
em forma de best-seller; neo-eventos 1éxicos desse porte, (...) encontram-se entre as
novidades da sociedade das midias, que exigem, mais do que um mero estudo, a criacdo de

uma subdisciplina totalmente nova, a lexicologia da midia”. (JAMESON,1997a, p. 17).
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T . . con 2
O autor em tela aponta para uma imbricacdo entre as teorias do pds-modernismo be

as "generalizacdes socioldgicas" que anunciam um tipo novo de sociedade, mais conhecido
pela alcunha "sociedade pos-industrial”, resultado de uma ruptura com o movimento

moderno, sobre a qual ele reflete:

Essa ruptura ndo deve ser tomada como uma questdo puramente cultural: de fato,
as teorias do pds-moderno — quer sejam celebratdrias, quer se apresentem na
linguagem da repulsa moral ou da dentincia — t€m uma grande semelhanca com
todas aquelas generalizacdes socioldgicas mais ambiciosas que, mais ou menos
na mesma época, nos trazem novidades a respeito da chegada e inauguragio de
um tipo de sociedade totalmente novo, cujo nome mais famoso é sociedade pds-
industrial (Daniel Bell), mas que também € conhecida como sociedade de
consumo, sociedade das midias, sociedade da informacdo, sociedade eletrOnica
ou high-tech e similares (...) . JAMESON, 1997a, p. 28-29).

Ele argumenta que “qualquer ponto de vista a respeito do pds-modernismo na
cultura € a0 mesmo tempo, necessariamente, uma posicdo politica, implicita ou explicita,
com respeito a natureza do capitalismo multinacional em nossos dias”. (ibidem, p. 29).

A prépria educacdo é um produto da atividade cultural humana e como parte da
cultura que carrega em si o todo € que se manifesta na realidade. Pensamos que neste
sentido, o debate sobre a educacdo no pds-modernismo se revela produtivo para a
emancipagdo. Assim, a teoria critica, que investiga a formacao, se faz aliada deste enfoque.

Vale observar que Perry Anderson, ao ser convidado a fazer a apresentacdo do livro
de Jameson, terminou escrevendo o seu proprio “As origens da pés-modernidade” (1999),
constituindo assim uma espécie de ‘introducido’ ao conceito. Nele diz que o modernismo
era tomado por imagens de mdaquinas [as industrias] enquanto que o pos-modernismo é
usualmente tomado por “mdaquinas de imagens” (p.105) da televisdao, do computador, da
Internet e do shopping centers. A modernidade era marcada pela excessiva confianca na
razdo, nas grandes narrativas utdpicas de transformacdo social, e o desejo de aplicacdo

mecanica de teorias abstratas a realidade. Jameson observa que

Essas novas mdquinas podem se distinguir dos velhos icones futuristas de duas
formas interligadas: todas sdo fontes de reproducdo e ndo de ‘produg@o’ e ja ndo
sdo soélidos esculturais no espago. O gabinete de um computador dificilmente
incorpora ou manifesta suas energias especificas da mesma maneira que a forma
de uma asa ou de uma chaminé (ANDERSON, 1999, p. 105).

26 Para Miihl (2003, p. 249) O tedrico pés-moderno somente tem a tarefa, do ponto de vista analitico, de
desconstruir as versdes vigentes da realidade social e de dar vez e voz a outras versdes que foram deixadas de
lado ou discriminadas; seu objetivo ndo é o de buscar uma verdade ou um conhecimento mais completo sobre
fatos ou ocorréncias, mas apenas permitir a articulacdo daqueles conhecimentos de maior eficicia pratica e
politica.
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Recorremos neste momento a Gadotti, pois entendemos que o autor oferece bases
para o “historicizar” tdo defendido por Jameson, o que consideramos, no caso de Gadotti,
fundamental para a presente pesquisa em Educacdo, na medida em que o faz em relacdo a
Historia da idéias pedagogicas, titulo da obra aqui utilizada e que servird para
compreendermos melhor alguns aspectos da relacdo do modernismo e do pds-modernismo
com a educagdo.

Gadotti (2005, p. 311) atenta, em relacio ao pds-modernismo, que “‘As
conseqiiéncias para a educagdo sdo enormes e ainda nao existem estudos conclusivos sobre
assunto tdo polémico. A educagdo pés-moderna é critica. Pretende resgatar a unidade entre
histdria e sujeito que foi perdida durante as operagdes modernizadoras de desconstrucio da
cultura e da educacdo”. Pensamento este que, no nosso entendimento o aproxima das
andlises que Jameson faz do P6s-modernismo, pois, Gadotti também destaca a perda da
historicidade e impactos profundos sofridos pela cultura.

Apresentamos a seguir, um quadro na pretensdo de possibilitarmos uma visdo, ao
mesmo tempo comparativa, objetiva e sintética a respeito das relacdes entre a Educagdo

moderna e P6s-moderna:

Educagdao Moderna

Educagao Pés-moderna

Conteudo;
Apropriar saber;
Eficiéncia;
Racionalidade;
Métodos;
Técnicas;
Instrumentos;
Objetivos;
Igualdade.

Significado;

Finalidades do saber;

Trabalha com a mudanga dos conteidos;
Nogao de poder local, de pequenos grupos;
Imediato;

Afetivo;

Relacio;

Envolvimento;

Autogestdo;

Solidariedade;

Intensidade;

Eqiiidade, busca a igualdade, sem eliminar
diferencas.

as

Fonte: Gadotti (2005).

Figura 2: Quadro comparativo entre educa¢do moderna e pés-moderna

Acrescentamos ao contetido acima exposto, que a educacio, na pés-modernidade,

perdeu grande parte da admiracdo antes dedicada a ela. Percebemos como inadequado
utilizar aqui a expressao “a educagdo perdeu o poder”, pois por sua natureza, a educacao &,

foi e sempre serd poderosa. Isso € inabaldvel. A questdo que aqui se apresenta é a da sua
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receptividade por parte da sociedade, que se transforma vertiginosamente devido as
influéncias culturais, tecnoldgicas e, conseqiientemente, comportamentais. A educagdo
precisa se tornar mais atraente para os alunos’, mais gratificante para os professores e
mais importante para as autoridades. Cada uma destas trés condi¢des influencia e define o
sucesso das outras. Retroalimentam-se como num sistema autopoiético.

As formas de abordagem dos assuntos, mais que os meios em que as mensagens
veiculam (Escola ou Midia) é que sdo definitivos quanto a atencdo suscitada? Podemos
pensar tal questdo a partir de um angulo que diz respeito a novos elementos que
caracterizam nossa época e que requisitam o repensar da teoria e da pratica da educacao.

A instabilidade tende a crescer visto que as tendéncias sociais sao caracterizadas por
conceitos do pés-modernismo e o comportamento € influenciado pelos mesmos, a saber:
“diversidade, pluralismo, multidisciplinaridade, colagem, sobreposi¢do, supérfulo,
desconexo, conexdo momentdnea, instantdneo, simultidneo, perecivel, descontinuo,
interativo, cisdo, pluralismo, ambigiiidade, ilusério, fluidez, inconcluso, publico,
fracionado, opinido, reconstruido, construido, setorizado e incerteza”. (HARVEY, 2001,
p. 45).

A educagdo tem como caracteristicas: o fluir lento do tempo, a conexdo e a légica
de idéias, a busca da complementaridade de contetdos e a sistematicidade de conceitos, 0s
prazos, as avaliacdes, o acimulo, a base como pressuposto. Enfim, valores e significados
que diante do novo sdo percebidos como em descompasso com os elementos poés-
modernos. O conhecimento precisa de tempo, tanto para ser assimilado como para vir a
existir como forca transformadora da sociedade.

Entretanto, considerar que basta a vontade para reagir as manipulacdes da légica
capitalista pés-moderna, que € cultural, é incorrer no erro que Adorno classifica como falso
esclarecimento, que (...) “se caracteriza pela pretensao de que a relacio sujeito-objeto seja
indefinida, passivel de ser sempre modificada mediante o exercicio da vontade, a despeito
dos entraves e condicionantes sociais”. (ADORNO, 1995, p. 53). O esfor¢o de Adorno foi
desenvolvido no sentido de difundir a educacdo associada a autocritica da prépria

educacgdo, pois, para ele, somente assim, haveria possibilidade de uma educacio para a

*" Diante desse panorama, O tcheco Jan Amos Komensky - Comenius em latim -, publica sua obra “Diddtica
magna”, onde aborda sabiamente a questdo do interesse na aprendizagem ao se referir a Bacon: Partindo do
principio de que a ‘prépria escola deve ser atrativa’, mostrou como os mestres de sua época ensinavam ‘sem
excitar, nos discipulos o desejo de aprender’, o que evidentemente contribuia para os maus resultados no
ensino, pois ‘onde falta entusiasmo, tudo esfria. (COMI::NIO, 1954, p. 11).
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emancipacgdo, de outra forma, se correria o risco de, sem o esclarecimento da consciéncia, a
educacdo servir a barbdrie.

Entendemos que a educacdo também se tornou produto da industria cultural,
impregnando-se da légica cultural do capitalismo tardio. Por isso € preciso analisd-la como
um processo bem mais amplo do que o restrito as instituicdes de ensino, pois nossa
sociedade € dominada pela l6gica cultural que, invadida pelo econdmico (cf. Jameson)
produz simbolos e significados que conformam formas de educar a serem consideradas.
Adorno exemplifica o fato de a educagio ter se tornando um produto ao mencionar que “o
professor se converte lenta, mas inexoravelmente, em vendedor de conhecimentos (...) uma
racionalidade estratégica nesses termos reduz o intelecto a mero valor de troca”. (Ibid.,
p.105) Além disto, “(...) Existem momentos repressivos e opressivos no conceito de
educagdo e de cultura que ajudam a produzir e a reproduzir a barbarie”. (ADORNO, 1995,
p- 57).

Portanto, mesmo que haja mecanismos de reacdo consciente ou inconsciente, ha
também, reforcados pela produgdo simbdlico-cultural, mecanismos de adaptacdo e de
submissao politica, que exercem influéncia no inconsciente. Assim, Fredric Jameson tem
importante contribuicio a educagdo ao manifestar seu pensamento quanto ao conceito por

ele criado de inconsciente politico, que serd desenvolvido a seguir.

2.3 O declinio da ética, a estética, e o inconsciente politico

A autonomia da experiéncia estética e a autonomia® da cultura tenderam
geralmente a reforcar uma a outra. E pelo fato de deixarmos tantos fardos
existenciais na porta da sala de cinema que parecemos ter de ir adiante e tratar da
questdo da especializagdo das prdticas artisticas culturais e da questdo da
diferenca entre a cultura e os outros componentes do nosso sistema social.
(JAMESON, 1995, p. 206-207)

Entendemos que a educacao estd entre estes “outros componentes do nosso sistema
social” a que Jameson se refere. E que, investigarmos sobre o declinio da ética se faz
importante para a educacao, inicialmente, por dois motivos: primeiro, ¢ tarefa da educacao,
colaborar para a formacdo de sujeitos éticos. Segundo, a ética é imprescindivel a

emancipagdo, inclusive, pelo fato de a ética ser um elemento determinante da ndo-

28 Lembramos que no decorrer da Histdria, a autonomia da cultura foi, na maioria das vezes, buscada em
relacdo ao poder do Estado e da Igreja, que detinham o controle sobre a produgdo cultural — por disporem
também do poder econdmico. Atualmente, entendemos que este controle diz respeito mais aos mecanismos
de poder presentes na midia, ou seja, houve uma complexificagdo, uma jungdo de diversas esferas de poder a
interferirem na produgdo cultural, porém, sempre associadas ao poder econdmico.
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reproducdo da ilusdo e da barbdrie. Assim também, entendemos que toda emancipacio
pressupde uma ética. Outro aspecto a ser considerado na andlise do declinio da ética € a
ascensao da estética na sociedade pés-moderna.

Para entendermos o significado da palavra “ética”, impde-se o contato com a obra
de Aristételes: Etica a Nicomacos (1992), onde se considera ética um conjunto de
imperativos de boa conduta, comportamentos, costumes, ou maneiras habituais de agir, o
cardter do homem prudente, temperante, bom amigo, justo, ou dito de outro modo, as
virtudes e os vicios que lhe correspondem.

Colabora com a compreensdo do que seja ética, Cenci (2002, p. 89), que, além
disso, agrega sentido a andlise sobre autonomia, relacionando, com maestria, os dois
conceitos. O autor entende que o individuo s6 conseguird agenciar de forma justa a acdo a

partir da autonomia que possibilita algum nivel de competéncia moral, essencial para a

capacidade de discernimento que, por sua vez, ¢ imprescindivel a ética:

A questdo da ética refere-se ao modo de agenciamento do espaco do individuo
dentro do seu contexto social. A justa medida é uma construgdo a ser
desenvolvida em cada circunstancia do agir dentro do meio institucionalizado em
que os individuos vivem. Como tal, eles possuem livre-arbitrio e autonomia. A

z z

autonomia € um processo, ndo um estado; ela é sempre, de alguma forma,
limitada pelo meio, pelas objetivacdes desse. (CENCI, 2002, p. 89).

Hermann (2005, p. 103) colabora para a compreensdo da ética — enquanto agir

correto- enfatizando sua relacdo com a estética:

Encontrar o agir correto se relaciona com a percep¢do daquilo que consideramos
mais harmonioso na aplicacdo de um principio ou de uma regra moral. Ou seja, a
estética dispde de forgca para que a aplicacdo dos principios seja reinterpretada
pelo filtro da sensibilidade e ndo como uma rigida aplicagao, pois, desse modo,
os principios tendem a ndo acolher as pesadas exigéncias da finitude, da
pluralidade e da historicidade.

Um problema que se levanta nesta relacdo ética-estética, diz respeito ao declinio da
ética devido as questdes materiais, porque dentro da légica do capitalismo tardio, o que
determina as relagdes € a mercantilizagdo. Numa sociedade de consumo essa ¢ uma outra
“marca” do declinio da ética. Portanto, este declinio da ética apresenta duas faces: Uma
face é a estetizacdo acentuada, outra é o constrangimento que € gerado a ética pela
mercantilizacdo das relacdes. Assim, entendemos que da mesma forma que a razdo, a

estética contém uma dupla possibilidade: ou reprimir, ou emancipar.



53

Neste contexto, o declinio da ética se manifesta também associado a regressdo da
consciéncia, além de a falta de ética ndo ocorrer, necessariamente, de forma consciente.
Neste sentido, a via estética pode funcionar como mecanismo de dominacdo. A estética,
por sua vez, nasce como tentativa de imitagao e de interacdo do homem com o meio, com a
natureza, atualmente, a estética é absorvida pelo mercado, e toda mercadoria incorpora
elementos estéticos. Isto significa que compramos também a estética embutida nos
produtos e este é fator determinante da escolha por um ou outro. Perdeu-se a concepcao de
estética enquanto momento produtivo, predominantemente criativo da relacdo do sujeito
com o mundo.

Na Légica cultural do Capitalismo tardio hd uma excessiva ascensido da estética,
estetizacdo do mundo da vida, especialmente através da midia, que ocasiona este fendmeno
social e, isto, debilita as possibilidades de uma educagdo emancipadora. Entretanto, se as
experiéncias estéticas se multiplicaram pela sociedade, isto ndo quer dizer uma “qualidade”
da experié€ncia estética, mas, o contrario, um empobrecimento desta experi€ncia no sentido
de que de acordo com a efemeridade e com a falta de profundidade tipicas da pds-
modernidade.

Para Jameson, o ser contemporaneo descobriu que a cultura sempre foi material e a
palavra para esta descoberta € médium ou o seu plural media [midia], que evoca trés signos
distintos: “o de uma modalidade artistica ou forma especifica de producdo estética, o da
tecnologia, geralmente organizada em torno de um aparato central ou de uma mdaquina e,
finalmente o de uma institui¢do social”. (JAMESON, 1997a, p. 91)

Para Bubner (Apud HERMANN, 2005), “O paradoxo da estetizacdo do mundo da
vida é muito mais a ldgica da impossibilidade, a oposi¢do exerce uma superacdo, sem

preservar o lado oposto”.

A arte s6 pode funcionar como libertacdo das funcdes do cotidiano se
permanecer a diferencga entre arte e vida. Caso vivéssemos apenas da descarga
estética sem o confronto da experiéncia habitual, a prépria identidade do sujeito
se dissolveria na fic¢do.

De forma muito interessante, Bubner (Ibid) aponta a estetizagdo da realidade com
seu cardter paradoxal como um sintoma da crise do iluminismo, em que o excesso de

informacdes e verdade racional impossibilita a prépria orientagdo racional, pensamento

com o qual Jameson comunga.
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A estética se candidata para dar conta daqueles elementos que ndo cabem mais no
conceito, que podem trazer o ndo trivial. Daf a criacdo, por Bubner, da expressao “fome de
experiéncia” (Erfahrungshunger), que caracteriza a busca intranqiiila pelo sensivel, que
ndo encontra refigio em nenhuma teoria, num movimento intermindvel entre o sensivel e o
conceito.

A estética relaciona-se aos fendmenos de percepg¢do e julgamento do belo nas
manifestacdes culturais, especialmente, aqueles mediados pela arte. Estética, cultura e
mercantilizacdo sdo conceitos que se complementam no que diz respeito a compreensio
dos processos sociais atuais, visto que as forgcas do capitalismo e o desenvolvimento da
inddstria cultural estdo dominando as representacdes humanas. Assim, a estética possui
ampla penetrac@o no cotidiano e na percep¢do humana através dos simbolos circulantes na
sociedade e, que acabam por produzir, significados as proprias mercadorias, muitas vezes
criando fetiches, ou seja, atribuindo poderes magicos a elas. Riidiger (2004, p. 196-197)

aprofunda a anélise do conceito de fetichismo da mercadoria afirmando que as mercadorias

representam uma forma de as pessoas se exercitarem nas situa¢des e rotinas a
elas impostas pelo modo de vida capitalista: trabalhando com materiais sensiveis,
que remetem a totalidade em que as pessoas se inserem sem consciéncia,
veiculam-se nelas os principios estéticos com que as massas podem estruturar
para si os problemas e tendéncias criadas por esse sistema.

Ainda para Riidiger, (Ibid., p. 196-197) Fredric Jameson continua a exploracdo
tedrica do fetichismo da mercadoria em chave mais detalhada, observando que, as

mercadorias culturais sdo, em alguns casos,

formas novas e peculiares de realismo (ou pelo menos de mimese da realidade),
ao mesmo tempo em que podem igualmente ser analisadas como parte dos
diversos esfor¢os para distrair-nos e desviar-nos da realidade ou encobrir suas
contradi¢des, resolvendo-as em aparéncia, através de diferentes mistificacGes
formais.

Investimos ainda na aproximacdo entre mercadoria e estética, ressaltando que a
frui¢do da estética foi se modificando no curso da histéria. A sociedade contemporanea,
por exemplo, vivencia a estética diferentemente da sociedade medieval, pois se caracteriza,
entre outras coisas, pela hiper-valorizacdo das aparéncias em detrimento do “ser”, pela
mercantiliza¢do da cultura — potencializada pela “cultura da imagem” que sintetiza real e

imagindrio com impactos globais, a vida imitando o video, entre outras constatacdes.
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Destarte, a estética acoberta a opressdo, na medida em que ndo mostra aquilo que
de fato o sistema esta produzindo. Jameson também concorda que a estética se tornou um
mecanismo de falseamento da realidade, pois ele evidencia que a midia esteticiza a propria
realidade ao ser um processo de producdo de bens culturais que ‘“amplificam” este
falseamento do real e de opressdo do politico pela via estética, assim, enfraquecem as
possibilidades de emancipacdo dos sujeitos.

Jameson analisa a relagdo entre mercadoria e estética, considerando o ser humano
parte da totalidade social e, dentro desta totalidade, considera detalhadamente os processos
de mercantilizacdo na globaliza¢do. Podemos fazer entdo, com Jameson, uma espécie de
“movimento compreensivo”, a partir de processos mais amplos - como, o funcionamento
dos mercados globais, para, gradualmente, irmo-nos aproximando de problematicas mais
“isoladas”, mais diretamente especificas aos individuos, como a reificagio e a
dessubjetivizacdo da estética — que ele analisa a partir de Adorno - e a problemdtica do
consumismo. Entretanto, tal “movimento” pretende cumprir apenas fins didaticos, pois, na
pratica aspectos mais préximos ao individuo e, outros elementos, mais amplos do social,
estdo direta e instantaneamente interligados, se auto-afetando mutuamente.

Mesmo uma andlise do consumismo, por exemplo, neste mesmo contexto da
relacdo estética e mercadoria, pode ser feita por Jameson enquanto mecanismo individual e
como processo histérico e social mais amplo. Assim, coerentemente com o lema

“historicizar, sempre!” ele propugna a respeito da estética:

(...) a experiéncia estética também nos conduz de volta a histdéria — a histéria do
capitalismo, do qual a obra emergiu, e a constelacdo de classes e racionalidade
instrumental que é seu conteido semantico, e torna possivel sua dimensdo
utdpica. Seria igualmente justificavel, por conseguinte, afirmar que a estética

sempre reconduz a histéria, e que, para a arte, o “ndo idéntico” € a histdria.
(JAMESON, 1997b, p. 291).

Outro aspecto a ser considerado na abordagem jamesoniana da estética € sua
associacdo a andlise politica. Para o autor, considerar a relacdo mercadoria-estética
consiste num recurso para se pensar a politica, pois, de acordo com ele, toda estética
carrega em si uma politica e, nesse sentido, criticar a cultura — que inclui a dimensdo

estética e mercadoldgica — é sempre, um ato politico.
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A urgéncia desvairada da economia em produzir novas séries de produtos que
cada vez mais parecam novidades (de roupas a avides), com um ritmo de turn
over cada vez maior, atribui uma posi¢ao e uma funcgio estrutural cada vez mais
essenciais a inovagdo estética a ao experimentalismo. (...) Porém ¢ neste ponto
que devo lembrar ao leitor o ébvio, a saber, que a nova cultura pés-moderna
global, ainda que americana, é expressdo interna e superestrutural de uma nova
era de dominag@o, militar e econdmica, dos Estados Unidos sobre o resto do
mundo: nesse sentido, como durante toda a historia de classes, o avesso da
cultura € sangue, tortura, morte e terror. JAMESON, 1997a, p. 31)

A partir do contato com a obra de Jameson, concluimos que podemos ingressar no
entendimento da concepg¢do do autor sobre a relagdo entre estética e mercadoria, a partir de
tré€s obras: A cultura do dinheiro: ensaios sobre a globalizacdo, Marxismo tardio e, A
Logica cultural do capitalismo tardio.

Falar em mercadoria é de certa forma, falar em tudo, pois tudo ou “estd associado
a” ou “virou” mercadoria. Além disso, o ato de consumir se tornou algo estético em si
mesmo. Na mesma légica, a estética, nesta sociedade de imagens, também estd em tudo.

Jameson assinala:

Faz bastante tempo que Guy Debord descreveu nossa sociedade como uma
sociedade de imagens, consumidas esteticamente. Com isso deu nome a linha
que separa e, a0 mesmo tempo liga, a cultura ao econdmico. Fala-se muito, e
sem muita precisdo, da mercantilizacio da politica, das idéias, das emocdes e da
vida privada; o que precisamos acrescentar agora é que a mercantilizagdo hoje é
também uma estetizagdo — que a mercadoria também € consumida esteticamente.
(JAMESON, 2001, p. 22-23).

Para Jameson, a cultura de consumo, como dimensdo da globalizacdo econémica
pode ser mais proveitosamente examinada ndo exatamente em termos culturais, mas,
“antes, no ponto em que o econdmico passa para o social” — ponto este que, pensamos, diz
também respeito a educacdo enquanto processo social”’. Assim, o consumo de
mercadorias, que individualiza e destréi - e que caracteriza a nossa cultura sendo,
inclusive, a prépria cultura - somente pode ser criticado paralelamente a uma critica
econdmica, pois € o dinheiro “o elemento corrosivo supremo, atacando os vinculos
sociais”. (JAMESON, 2001, p.28).

Assim, a relagdo entre mercadoria e estética ocorre em um sistema mais amplo,
social, denominado mercado - que, segundo Jameson teve sua importancia “resgatada” no
p6s-modernismo. Um indicativo de que para Jameson o mercado livre absoluto corréi a

sociedade, pode ser observado quando ele menciona Gray e, aqui, também, fica melhor

caracterizado o que Jameson entende como “corrosao dos vinculos sociais’:

O que ser4 analisado no iltimo capitulo da presente dissertaco.



57

Em Gray, a pior das distopias se d4 nos Estados Unidos: polariza¢do social
drastica e empobrecimento, a destruicdo das classes médias, desemprego
estrutural em larga escala sem a rede de protecdo do bem-estar social, uma das
mais altas taxas de encarceramento do mundo, cidades devastadas, familias
desintegradas — essas s@o as perspectivas para qualquer sociedade atraida pelo
mercado livre. JAMESON, 2001, p. 32).

Entendemos que justamente neste aspecto se faz necessdria a resisténcia, a
valorizacdo da maioridade, a educacdo para a emancipacdo: para diminuir as
probabilidades da continuidade deste processo destrutivo. Neste sentido, Jameson propde
uma resisténcia no ambito cultural, mas, que é a0 mesmo tempo politica e econdmica,
interface esta bem coerente com a proposta defendida por Jameson ao longo de toda sua

obra:

Os paises vdo ter que tentar aliviar os rigores do mercado livre através da
“fidelidade a suas préprias tradi¢des culturais”. E serd preciso achar um modo de
planejarem esquemas globais de regulamentagdo. (...) A forca da falsa
consciéncia nos Estados Unidos sé pode ser destruida por uma enorme crise
econdmica (...) e por uma mudanga fundamental na politica. (JAMESON, 2001,
p. 34).

Relacionamos agora, brevemente, nossa andlise ao conceito de liberdade. A
expressao “mercado livre” nos parece tdo contraditéria quanto o era industria cultural. A
sensacdo de liberdade parece, num primeiro momento, ser alcancada no pés-modernismo,
no ato de consumir, mas, Adorno e seus colegas ja provaram que ocorre justamente o

contrario. Enfim, Jameson descreve bem a situacao:

(...) pululam os retéricos do mercado livre que tentam nos convencer, com
acentos febris, das benesses e das possibilidades excitantes do novo mercado
livre por todo o mundo: o aumento da produtividade a que levardo os mercados
abertos, a satisfacdo transcendental de constatar que os seres humanos finalmente
comecaram a perceber que a troca, o mercado e o capitalismo sdo as mais
fundamentais de suas possibilidades enquanto seres humanos, a mais segura das
fontes de liberdade. (JAMESON, 2001, p. 47).

Compreender a relacdo entre estética e mercadoria, conforme manifestado nesta
dissertacdo, exige recorrermos reiteradamente aquela concepcao frankfurtiana de industria
cultural, pois, é neste ambito especifico que tal relacdo ocorre e passa a afetar as pessoas.
Entretanto, compreender esta relacdo em Jameson, significa doti-la de atualidade, amplia-
la até o poés-modernismo. Em outras palavras, o autor em tela relaciona estética,
mercadoria e midia, aduzindo que o mercado ocorre e, cada vez mais, num espago

diferenciado em relacdo as outras épocas, pois, também virtual, proporcionando uma
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percep¢do espaco-temporal nova. Neste contexto, a mercadoria se identifica com sua

prépria imagem, evidenciando uma simbiose:

Nessa simbiose, as fronteiras ficam submersas e (de formas profundamente
caracteristicas do pés-moderno) a indiferenciag¢do de niveis gradualmente toma o
lugar da separacdo anterior entre a coisa e seu conceito (ou, na verdade,
economia e cultura, base e superestrutura). Para comecar, os produtos a venda no
mercado transformam-se no préprio contetido das imagens da midia, de tal forma
que, em certo sentido, o mesmo referente parece se manter nos dois dominios.
(...) Hoje os produtos estdo, digamos, difusos no tempo e no espaco dos
segmentos de entretainment (ou mesmo nos do noticidrio), como parte do
contetdo. (...) os produtos organizam-se numa hierarquia cujo ponto mais alto é
precisamente a tecnologia de reprodugdo. (JAMESON, 1997a, p. 282).

Acrescentamos que, quando esteve no Brasil, em 1992, Jameson concedeu
entrevista ao jornal “Folha de S. Paulo” (REZENDE, 1995)”. Na ocasido, foi perguntado
ao filésofo, se ele ainda acredita no fim do conceito de “cultura de massa”. Jameson deixou
claro que apesar de ter muito interesse no que acontece em outros paises, as colocagcdes
dele se aplicam aos Estados Unidos. Para ele, houve uma grande sofisticagdo da “cultura
de massa contempordnea” que ocasionou uma espécie de ocultamento das antigas
fronteiras entre a cultura de massa e a alta cultura que, por sua vez, pode levar-nos a dizer
que “se ndo existe mais uma alta cultura para se opor, acho que alguém poderia dizer que

nao existe mais, portanto, uma cultura de massa”. A resposta foi a seguinte:

E muito claro que hoje a cultura de massa é diferenciada de acordo com o
publico, como os produtos do assim chamado "capitalismo flexivel" e de um
"mercado pds-moderno”, que procuram ajustar os produtos para grupos
especificos, no lugar de impor os mesmos produtos para todos. Isto claramente
reflete uma maior autoconsciéncia, emergente, dos grupos da sociedade de hoje,
na esfera politica. (...) O velho dever da cultura de massa € ainda predominante:
o despertar do desejo de consumir e produzir vidas dedicadas ao consumo, o
quanto isso for possivel.

Jameson ressalta que a mecanizagdo da cultura e a mediacdo da cultura pela
inddstria da consciéncia estdo em toda parte e que talvez devéssemos explorar a

possibilidade de ter sido assim ao longo de toda a histéria humana. Para ele:

Por entendermos que a cultura atual é uma questdo de midia, conseguimos
comegar a perceber que a cultura sempre foi assim e que as formas e géneros
mais antigos, e até mesmo os exercicios espirituais e meditagdes mais antigos, os
pensamentos e expressdes, também eram, ao seu modo, produtos da midia.
(JAMESON, 1997a, p. 92).
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Quanto a influéncia sofrida pelos sujeitos no nivel do inconsciente devido a l6gica
econdmica, Jameson utiliza, em parte, a teoria de Lacan para sustentar sua andlise.
Entretanto, conforme mencionamos no primeiro capitulo desta dissertacdo, apesar de
Jameson utilizar Lacan na tentativa de estabelecer um didlogo produtivo entre psicandlise e
marxismo, analisd-lo ndo é nosso propdsito no presente trabalho. Comentaremos apenas
que, para Jameson, uma compreensdo das complexidades da vontade simbdlica permite-
nos tratar das complexidades do pds-modernismo e, para ajudar a explicar o mundo
complexo das representagdes ele usa conceitos de subjetividade em Lacan. Assim, a teoria
de Lacan da sustentagdo as reivindicacdes de Jameson sobre a nova ordem econdmica
como uma influéncia a subjetividade no nivel do inconsciente. Dito de outra forma: Para o
critico cultural em tela, compreender o simbdlico possibilita identificar as forcas que
afetam e constroem nossa subjetividade pés-moderna.

Em O inconsciente politico (1981), Jameson evoca o sentido de ‘“simbdlico” em
Lacan, contrastando-o com o “imagindrio”. O autor detecta que a producdo cultural estd
sempre sujeita a deformacao ideoldgica, pois existe uma espécie de fechamento ideolégico
na producdo cultural que impregna ou constitui o simbdlico social - inconsciente politico,
pressupondo uma impossibilidade, uma impoténcia inicial de rompimento deste padrao.

Além disto, todo esse processo recalcado se sublima no inconsciente, que se torna o
inconsciente politico, que sera considerado mais detalhadamente a seguir.

Retomamos a frase citada na introdu¢do da presente pesquisa: “Na verdade, a
substituicdo da andlise politica e histérica pelas consideracdes e julgamentos éticos ¢é
geralmente o indicio de uma manobra ideoldgica e do intento de mistificar”. (JAMESON,
1997, p.112). Neste contexto, para desmistificar ou desmascarar ideologias, o autor propde,
em O Inconsciente Politico™® um estudo aprofundado e minucioso da cultura através da
andlise de obras escritas, ou seja, um método de interpretacdo politica que evidencia uma
postura critica, neste caso uma tarefa interpretativa, diante de textos. “O inconsciente, o
desejo, a representacdo, a Histéria e a producdo cultural” sdo seus objetos de andlise. “A
interpretagdo ndo € um ato isolado, mas ocorre dentro de um campo de batalha homérico,
em que uma legido de opcdes interpretativas entram em conflito de maneira explicita ou

implicita”. (JAMESON, 1981, p. 13-14).

3% A respeito desta obra, “Sua repercussio nos paises de lingua inglesa foi de tal ordem que levou alguns a
datar de sua publica¢do a inescapdvel politizacdo da interpretacdo literdria que superou o momento formalista
do New Criticism e de certos p6s- estruturalismos mais explicitamente alienados e acabou dando (...) nos
cultural studies que dominam a cena a partir dos anos 80”. (JAMESON, 1981, p. 10).
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Em O inconsciente politico (1981) o gesto geral de suas andlises — a reescritura
politica dos textos literdrios — restaura a multivaléncia dinAmica da producdo estética, a um
s6 tempo complexo de aspiracdes e desejos e registro das contradi¢des determinadas e de
limitacdes impostas pela ideologia e pela histéria. Esses ‘“Fechamentos” acabam
reprimindo o politico e constituindo o “inconsciente” que é tarefa do critico interpretar. A
producdo estética é algo muito amplo, abarca a “cultura de massa” como um todo, pois esta
€ uma cultura dominada pelas imagens.

Para Jameson, existe uma relagdo entre textos ou artefatos ideoldgicos e culturais
que precisa ser especificada e analisada por um modelo interpretativo que considere um

horizonte estritamente histérico e politico. Para ele:

A “ideologia ndo € algo que informa ou envolve a producio simbdlica; em vez
disso, o ato estético é em si mesmo ideoldgico, e a producdo da forma estética ou
narrativa deve ser vista como um ato ideoldgico em si préprio, com a fungdo de
inventar “solu¢des” imagindrias ou formais para contradigdes sociais insoldveis.
(JAMESON, 1995, p. 72).

Ao referir sobre o sentido da autonomia na estética, Jameson afirma que existe uma
tendéncia — a qual ele considera produtiva — de regularmos o foco existencial pelo social.
Assim, para o autor, a concep¢do de autonomia da esfera cultural se cruza com a
problematica da esfera publica que Habermas desenvolveu.

Fundamental é a observacgao feita por Jameson em A cultura do dinheiro: ensaios
sobre a globalizacdo (2001), que reune os conceitos de estética, esfera publica e pds-
modernismo, relacionando-os em um dado momento a propria educagdo, conforme

observamos abaixo:

Devemos adicionar uma qualifica¢@o significativa a essa identifica¢do do pds-
modernismo com a concepgdo do belo de Kant e Hegel, que tem a ver com a
educagdo, com a esfera publica e com a era da informatica e da cibernética. Isso
nos leva a enfatizar um desenvolvimento histérico marcante do nosso tempo, ou
seja, a imensa expansdo da cultura e da mercantilizacdo em todos aqueles
campos- a politica e a economia, por exemplo — dos quais elas eram
corretamente diferenciadas na vida cotidiana do periodo pds-moderno. O grande
movimento de desdiferenciagio do modernismo apagou tais fronteiras
(JAMESON, 2001, p. 87).

A importancia dada ao autor para a contestacdo e a resisténcia, a busca por uma
perspectiva emancipadora diante das “artimanhas’ da pés-modernidade, ou, da colonizag¢ao

da realidade pelo sistema, fica evidente no trecho a seguir:



61

Mas o retorno do belo no pds-moderno deve ser visto justamente como tal
dominante sistémica: a colonizag@o da realidade por formas visuais e espaciais,
que ¢é também a mercantilizacdo desta mesma realidade intensamente colonizada
numa escala mundial. Se o sublime e seu sucessor, a teoria, tém a capacidade
vislumbrada por Kant de restaurar o componente filoséfico da pés-modernidade,
fraturando a mercantilizacdo implicita do belo, ¢ uma questdo que ainda ndo
comecei a explorar. (...) A nova questio é também uma indagacdo sobre a teoria
e a possibilidade de que ela persista e floresga sem simplesmente retroceder a
uma antiga filosofia técnica cujos limites e obsolescéncia ja eram visiveis no
século dezenove. (JAMESON, 2001, p.88).

Constatamos que atualmente a ética e a estética estdo dissociadas, em parte, devido
a prépria fragmentagdo caracteristica de inddstria cultural e do pds-modernismo.
Entretanto, mesmo que contraditoriamente — o que para a dialética ndo constitui um
problema - afirmamos, com base em Jameson, que toda estética pressupde uma ética e que
na estética ha uma possibilidade de contestacdo. Isto tem implicacdes sobre a formagdo do
inconsciente politico na medida em que a pratica politica deixa de ser ética e passa a ser
eminentemente uma estética e o que vende e persuade € a estética. Podemos dizer que na
prépria educacdo, os professores costumam ser reconhecidos mais pela sua estética do que
por seu conteido, sua ética. Ndo somente pelos alunos, mas, por varios colegas,
coordenadores, diretores e, numa propor¢do maior, pela prépria sociedade e pelas
autoridades politicas. Dito de outra forma, a industria cultural, no pés-modernismo, produz
um falseamento da realidade e as pessoas de todos os dmbitos sociais passam a viver a
partir deste falseamento, tendo a consciéncia distanciada da realidade apesar de o corpo se
fazer presente, podemos aqui, fazer uma analogia aquela situagdo em que alunos estio
“presentes” na sala de aula, mas pensando em outros lugares e em outras coisas — € aquela
falta de envolvimento caracteristica do esmaecimento do afeto.

Jameson ainda reforga que o capitalismo tardio, através da cultura, inclui, difunde e
volatiliza por todo o espago social, 0 econdmico, o politico ou o psicanalitico, interligando-
0s. O conceito de autonomia da cultura, portanto, nos permite testemunhar com maior
precisdo sua dissolugdo histérica e, a0 mesmo tempo, registrar o paradoxo de algo que
desaparece por ter se tornado universal e ndo porque foi extinto. Essa historicizagdo do
conceito produz, inevitavelmente, seu problema mais profundo e verdadeiro, que é aquele
do seu proprio surgimento histdrico, junto com o fendmeno que ele pretende considerar e
designar: a constru¢do de um espaco intensificado arrebatado do social no processo de sua
industrializa¢do e organiza¢do burocritica. O autor oferece sinais de que se preocupa,
inclusive, com a fungdo educativa da arte. “O modelo cultural que proponho coloca em

evidéncia as dimensdes cognitivas e pedagdgicas da arte e da cultura politicas. Nao
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podemos mais voltar a préticas estéticas elaboradas com base em situagdes histéricas e
dilemas que ndo sdo mais os nossos”. (JAMESON, 1997a, p. 76)

O autor define, a partir dai, uma estética do que para ele é uma nova e hipotética
forma cultural: a estética do mapeamento cognitivo, que permitiria dotar o sujeito
individual de um sentido mais agucado de seu lugar no sistema global através de uma

cultura pedagdgica:

A desalienagdo na cidade tradicional envolve a reconquista pratica do sentido de
localizacdo e de reconstru¢do de um conjunto articulado que pode ser retido na
memoéria e que o sujeito individual pode mapear e remapear. A funcido do
mapeamento cognitivo € permitir a representagdo situacional por parte do sujeito
individual em relagdo aquela totalidade mais vasta e verdadeiramente
irrepresentavel que é o conjunto da sociedade como um todo. Uma estética do
mapeamento cognitivo terd, necessariamente, que levar em conta essa dialética
representacional extremamente complexa e inventar formas radicalmente novas
para lhe fazer justica. JAMESON, 1997a, p. 76-79)

A chave para a compreensdo do mapeamento cognitivo parece estar justamente na
totalidade, no conjunto, na coletividade. Este é um conceito que implica o entendimento de
que a totalidade da vida social ndo possui mais formas artisticas de expressdo que dela
déem conta. Isto indica uma impossibilidade de os sujeitos individuais se inserirem através
da estética e da arte na totalidade do social, ou, na realidade externa.

No préximo capitulo, trabalharemos as contribuicdes possiveis para a educacao,
sempre relativas ao pensamento de Jameson, fildsofo norte-americano que ampliou a

compreensio da logica cultural no capitalismo tardio.
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3 IMPLICACOES DA VISAO CRITICO-EMANCIPADORA DE
JAMESON PARA A EDUCACAO

A partir da andlise realizada nos capitulos anteriores, onde, entre outras abordagens,
se apresentou o pensamento de Jameson associado a teoria critica e as concepgdes
Adornianas de educagdo - que na verdade, sdo concepcdes dos modernos — passaremos no
presente capitulo, a explicitar nossa compreensdo a respeito das implicacdes da obra
jamesoniana para uma educacdo emancipatéria na sociedade contemporanea. Para tanto,
iniciaremos considerando a evolu¢do — desde a modernidade - de diversos conceitos
importantes para a emancipagdo, para, enfim, destacarmos, a partir do autor escolhido, as

colaboracdes que entendemos possiveis para o campo da educagdo.

3.1 Redefinicoes dos conceitos de autonomia, emancipacao, liberdade e consciéncia

desde a modernidade

E importante, para a compreensio da reconstrugio que Jameson realiza, realizarmos
uma breve andlise histérica — a partir da modernidade - sobre os conceitos de autonomia,
de liberdade e de emancipagao relacionados a educacdo. Para evidenciar a importancia de
compreendermos o pensamento moderno associado a nossa proposta, concordamos com
Eidam, que Adorno e Kant apesar das diferencas, colaboram de forma complementar para

a compreensao da educacdo emancipatdria, pois:



64

O ideal que determina a finalidade da educagdo é apresentado por Adorno no
contexto da idéia de esclarecimento, como Kant o havia formulado. E a “idéia de
um homem autdnomo e de maior idade [emancipado]”, que Kant empregou
como reivindica¢do de que a “humanidade deve-se libertar da menoridade da
qual ela mesma € culpada”. Autoculpada é essa menoridade “quando suas causas
nao sdo auséncia de entendimento, mas falta de decisdo e de coragem de servir-
se de seu préprio entendimento sem a orientacdo de outrem”. (Eidam, 2005,
p. 111).

Entendemos que os conceitos abordados neste capitulo sdo bdsicos para o
entendimento do pensamento de Jameson e para identificarmos a sua produtividade ao
campo educacional.

No decorrer da histéria, os diferentes processos sociais em constante transformacao,
vao também transformando as pessoas e as idéias que estas tém a respeito de conceitos que
as afetam. Neste contexto, a educacdo cumpre a funcdo de transmitir e “reforcar” estas
transformacdes, a0 mesmo tempo em que &, ela propria, transformada. Com isso, queremos
dizer que condi¢des objetivas afetam e modificam condi¢cdes subjetivas humanas, tais
como a capacidade de pensar e de ter idéias, capacidades estas, que concorrem para a
criacdo de conceitos™.

Entre as condicdes objetivas a que nos referimos — e que se relacionam com a
educagdo - estdo especialmente as sociais, econdmicas, histdricas, culturais, religiosas,
cientificas e, bioldgicas; umas sempre interferindo nas outras, compondo um sistema,
separavel apenas para fins de andlise e de estudo — como no caso desta dissertacdo, que
enfatizara as condi¢des culturais - pois, na pritica, constituem uma totalidade. Por
exemplo, sempre que na Histéria houve mudancas na percep¢do e na vivéncia da
religiosidade, houve também, em conseqiiéncia, mudancas na educacdo e, assim por
diante®. Acrescentamos outro exemplo, recorrendo a Luzuriaga (1987, p. 5), que afirma:
“Institui-se um movimento de acdo e reac¢do entre sociedade e educacdo e entre esta e a

cultura”. Ainda para o autor:

3 Numa tentativa de diferenciarmos “conceito” e “idéia”, recorremos a Mello (2000, p. 23), para quem “a
formagdo de conceitos € um processo especial e diferenciado do pensamento, irredutivel a outras operacdes
intelectuais fundamentais como a associa¢do, a aten¢do voluntdria, a memdria logica, a abstragdo, a
comparacdo, a diferenciacdo, a combinag@o de juizos e idéias — que participam da formacéo de conceitos,
mas nio sdo elementos determinantes deste processo, ndo levam isoladamente ao desenvolvimento de
conceitos.”

32 Inclusive, a Histéria da busca por liberdade — um dos conceitos que abordaremos - estd, muitas vezes,
associada a intencdo de libertagdo das imposic¢des religiosas.
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A histéria da educacdo e da pedagogia (...) estd integrada por muitos fatores
histéricos — culturais e sociais — dos quais os mais importantes sdo: O cardter da
cultura — que influird na educacéo, assim, a educagéo cldssica é essencialmente
politica, a medieval, religiosa e a do século XVIII racionalista; A estrutura social
e o0s grupos sociais predominantes; A orientacao politica de um povo num dado
momento histérico e; A vida econdmica. (LUZURIAGA, 1987, p. 3-4).

Uma mudanga social especifica se propaga e transforma outros aspectos da
sociedade como um todo. Isto vai ao encontro da defesa da compreensio da totalidade, do
“é preciso aprender a totalizar” como afirma Jameson. Neste mesmo sentido, o pds-
modernismo poderia favorecer este aprender a totalizar, na medida em que aceita e
evidencia o todo, as pluralidades e as diversidades. Entretanto, pensamos que este
favorecimento depende da emancipacdo, conforme analisaremos oportunamente.

Quanto as condicdes subjetivas, estas, por sua vez, criam e transformam condi¢des
sociais objetivas, a exemplo da prépria educacdo, que é produto cultural, ou seja,
manifestacdo originada também na mente humana, a qual, pode-se dizer que € o “locus
operandi” da consciéncia e das idéias de liberdade, de autonomia e de emancipagdo, todas
“interligadas”. Entendemos que a prépria capacidade critica e, especialmente, de acdo que
transforma condi¢des sociais objetivas depende de como o ser humano lida com estas
condig¢des subjetivas, pois, sem liberdade ndo hé possibilidade de critica. Entendemos que
¢ a educacdo para a autonomia que possibilita ao ser humano lidar com suas condi¢des
subjetivas.

Investigando a histéria da educacdo detectamos que, a proposta educacional
moderna nasce da perspectiva de formar o homem emancipado, intelectualmente
desenvolvido, moralmente autdnomo. E a partir da modernidade, com Kant, Hegel e,
depois em Marx, que os conceitos em tela adquirem importancia mais significativa no que
diz respeito a nossa proposta de andlise: Possibilidades de uma educacdo emancipatéria no
contexto da ldgica cultural do capitalismo tardio. Em outras palavras: como é possivel
produzir oposi¢do, resisténcia ao processo de padronizacdo e de manipulacdo que estd
acontecendo na sociedade contemporinea? Ressaltamos que a é&nfase recorrerd sobre
Adorno e, posteriormente, Jameson.

Para Flickinger (2005, p. 52) “A idéia da maioridade vem assumindo, desde a época
do iluminismo, a funcio de idéia-guia do processo educacional. (...) a articulacdo do
projeto que faz da autonomia da razdo a Unica base legitimadora do homem moderno,

continua sendo discutida e perseguindo-se o melhor caminho para realiza-la”.
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Concordamos que “a educagdo atual € produto histérico”, e que, portanto, para
investigarmos como a sociedade influencia a educacio através de seus processos culturais
no contexto do capitalismo tardio precisamos recorrer a Histéria, mesmo que rapidamente,
a fim de que os conhecimentos que agregardo sentidos a este trabalho possam ser
“organizados”, favorecendo a compreensdo. De acordo com Luzuriaga (1987, p. 10) “A
Historia de educagdo (...) apura a sensibilidade para os grandes problemas da cultura e da
educagdo”. Entretanto, ndo existe a pretensdo de darmos conta de toda a evolugdo ou a
metamorfose sofrida por estes conceitos no decorrer da Histdria, mas, sim, sinalizar que os
mesmos sofrem transformagdes, e que, portanto, a propria concepcao de Kant, de Hegel, de
Marx, de Adorno e, de Jameson sobre estes conceitos, também ¢é passivel de
transformacao.

O conceito de liberdade passou por muitas transformagdes no decorrer da Histéria.
Para considerarmos parte desta trajetdria, escolhemos alguns pensadores, tais como Kant,

Hegel e, Marx . Inicialmente, concordamos com Bobbio:

3

“A histéria é uma trama dramdtica de liberdade e de opressdo, de novas
liberdades que se deparam com novas opressoes, de velhas opressdes derrubadas,
de novas liberdades reencontradas, de novas opressdes impostas e de velhas
liberdades perdidas”. (BOBBIO, 1996, p. 75).

De certa forma, a 16gica cultural do capitalismo tardio, impde novas opressdes — ao
afeto, por exemplo - a0 mesmo tempo em que oferece novas “liberdades” — de maltiplos e
diversos discursos, entre outras.

Nesta “trama dramdtica” que é a Histéria, a liberdade foi percebida como uma
determinacdo interna, do espirito, mas, esta percep¢do de liberdade ganhava diferentes
dimensdes, conforme modificava a consciéncia e as relagdes do ser humano com o seu
exterior. Hegel, fil6sofo que se destacou a partir das décadas iniciais de 1.800, preocupou-

se em pensar sobre a idéia de liberdade e a realidade da liberdade.

E da realizacdo da liberdade que Hegel quer tratar. Ele vai pensar a Hist6ria para
ver como a liberdade vem se realizando ai. Para isto faz uma distingdo entre a
realidade, enquanto expressa na idéia, e as diversas figuragdes da idéia na
realidade. Ou seja, entre conceito e conteddo ou, ainda, entre a légica e a
histéria. Estes dois momentos da liberdade estdo, no entanto, numa relagdo (a
alma e o corpo) como unidade que se desenvolve até tornar-se idéia. (SOARES,
2006, p. 99-100)

Ainda Soares (2006, p.105-106), ao comentar a nog¢do hegeliana de liberdade,

explica que “O contetdo da livre vontade aparece ordenado em trés momentos dialéticos:
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decisdo, escolha e livre arbitrio”. A decisdo é o primeiro nivel da caminhada da liberdade
para a racionalidade. E por ele que o homem se faz diferente do animal; o individuo
satisfaz, pela vontade, o instinto como ato dele. Pela escolha, o individuo se sabe
independente face ao objeto escolhido. E a reflexdo da vontade sobre si mesma. Pelo livre
arbitrio, a necessidade tem seu lugar no sujeito da escolha e ndo no objeto escolhido,
tornando-se assim uma vontade livre, mas sob a determinacio da escolha. E a
representacdo mais corrente que se tem da liberdade.

Jameson recorre a Hegel para enfatizar consciéncia enquanto a certeza sensivel, a
percepcdo, a forca e o entendimento. (JAMESON, 1997a, p. 156).

Quanto a racionalidade, esta “¢ sempre, “avaliacdo da realidade”, que envolve,
“regularmente um momento de adaptacdo”. A esse momento de adaptacido, Kant nomeia de
“civilizagcdo™”. (EIDAM, 2005, p. 134).

De fato, Racionalidade, liberdade e autonomia, encontraram-se nitidamente
relacionadas no pensamento de Kant, filésofo que se sobressaiu a partir das décadas finais
de 1.700. E Kant quem formula com precisdo o termo autonomia, associando-o a liberdade
individual, embasada na vontade, mas esta vontade € determinada pela razao. Para ele, “a
pessoa humana, que enquanto auténoma escolhe suas normas e valores, faz seus projetos,
toma decisdes e age em conseqiiéncia.” (SEGRE, M., SILVA, F.L., SCHRAMM, F. R,,
1998).

O entendimento do que seja a autonomia, esteve sempre relacionado ao conflito
liberdade-normas. Para os iluministas™, por exemplo, autonomia seria obedecer a razao.
Para Kant, autonomia adquire sentido ético, pois associa autonomia moral — da vontade, e
autonomia intelectual, sendo que o sentido do termo passa a ser relacionado a dignidade da
pessoa. Assim, Kant criticou a autonomia pensada por Descartes, em que o ser humano
seria sujeito dos préprios pensamentos apenas pelo exercicio da razdo. Kant, mostrou que
“a representacdo primdria de si mesmo nio pode ser mais do que a maneira de todos os
pensamentos do sujeito referirem-se a unidade da consci€ncia, presente em todas as

representagdes mas que jamais aparece como uma entidade, ou uma realidade substancial,

** O iluminismo foi um movimento iniciado na Europa, pelos pensadores do século X VIII, com a énfase na
supremacia da razdo - identificada metaforicamente como luz que esclarece, dai o esclarecimento, a
Aufkldarung. “(...) Como dird Kant, os homens das Luzes querem ser submetidos a uma lei que percebem e
reconhecem em si mesmos. “O homem nasceu livre”, proclama Rousseau; mesmo assim, € preciso que a
independéncia do individuo natural ndo lhe seja roubada quando entra na sociedade e se torna um cidadio”.
(Starobinski, 1994, p. 18). No que diz respeito a educacao (...) Rousseau alerta: “Colocai questdes ao alcance
do aluno e deixai que ele as resolva. Que nada ele saiba porque lho dissestes, mas ele préprio compreendeu;
nio aprenda ele a ciéncia, mas a invente”. (GUZZO, 2004, p.37).
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como pensava Descartes. O sujeito é causa de seus pensamentos apenas porque todos eles
participam da estrutura subjetiva que lhes confere objetividade e sentido”.
Kant acredita que uma coletividade possa esclarecer-se e superar a mediocridade,
desde que seja garantido a essa coletividade um minimo de liberdade, qual seja, a
possibilidade de manifestacdo publica para cada individuo das suas concepgdes. “E no
ambito da esfera publica que deve acontecer a discussdo acerca das finalidades que devem
orientar a busca de conhecimentos”. (HANSEN, 2000, p. 9). Essa liberdade e possibilidade
de manifestacdo que devem ser garantidas aos individuos é entendida por Kant, também,
como fundamental ao processo educativo:
Para Kant, ndo se deve confundir uma educacio para a moralidade com
disciplina. No dominio da educacio moral, uma obediéncia pela obediéncia seria
sempre um caminho equivocado. Nao ¢ exigido qualquer tipo de subordinagdo,
nem 2a coer¢do de grupos nem ao arbitrio do educador. Ao contrdrio disso,
segundo Kant, a obediéncia deve ser “uma obediéncia a favor da formacao de

uma vontade racional e esclarecida” dos envolvidos no processo pedagdgico.
(EIDAM, 2005, p. 130).

Mas a consciéncia livre, a partir do século XVIII, adquire também uma dimensao
associada a estética. “(...) Através das reivindicacdes dos artistas e das tentativas da
filosofia estética, abre caminho e se impde uma idéia de criacdo segundo a qual a obra de
arte torna-se o ato por exceléncia da consciéncia livre”. (CAMBAUVA, L. N.: SILVA, L.
C. da & FERREIRA, W. 1998). Este aspecto nos parece interessante pelo fato de que o
conceito de esclarecimento, de emancipagdo, que antes era associado apenas ao aspecto
espiritual, modifica-se, passando a ser algo mais concreto, material, como no caso da
producdo artistica estética. Assinalar esta transi¢do é importante para o presente trabalho,
na medida em que abordamos a questdo estética, inclusive, porque este material estético
adquirira atributos de mercadoria, subjugando, a partir de uma série de elementos
complexos, a propria emancipacdo da consciéncia, fazendo-a regredir.

A consciéncia dos principios éticos que ndo se retiraram de nossa consciéncia
histérica - o respeito ao outro, a igualdade, a solidariedade, a justica - pode fazer o
contraponto critico a uma estetizacdo exagerada e apontar a impossibilidade para a
educagdo em absolutizar a diferenga, que resulta do jogo intermindvel da multiplicidade. A
possibilidade consiste justamente em que as vivéncias da experiéncia estética tragam novas
interpretagdes para os principios éticos e para as diversas maneiras de se dizer o bem,

ampliados agora pela vivéncia do estranho e do inesperado.
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Entretanto, a idéia de consciéncia associada a producdo estética constitui uma parte
da histéria do préprio conceito de consciéncia. Na transicio para a Idade Média o conceito
de alma — determinado pelos fil6sofos da antiguidade - é suplantado pelo conceito de
consciéncia. E assim, na acepcdo moderna, consciéncia € a experiéncia interior, a reflexao
da realidade interior, é o tomar conhecimento da prépria subjetividade. (CAMBAUVA:
SILVA & FERREIRA, 1998, p. 227). Ja, na segunda metade do século XIX, o conceito de
consciéncia® se transforma, em Marx. De acordo com Voloski (2005, p.69) “Para a critica
marxiana, Hegel concebia a atividade apenas como pensamento, que possibilitava a
autonomia como autoconsciéncia; a for¢a da transformacgo estava na idéia auto-reflexiva.
No entanto, essa teoria, como atividade do pensamento, sem vinculo com o mundo
material, limita sua possibilidade de transformacao social®>”.

Entretanto, esta vinculagdo do pensamento com o mundo material se apresenta
perigosa aos objetivos da emancipacdo, tanto quanto a idealizacdo - ou a ideologizacdo
criticada por Jameson — mas por outros motivos: No capitalismo tardio, a consciéncia ndo €
apenas falsificada. A despeito de a prépria idéia de consci€ncia ja ser vaga, inadequada,
incompreendida, ou falsa, sdo produzidas inconsciéncias sob o rétulo de consciéncia.
Provavelmente, entre outras coisas, pelo fato de a distor¢do ocorrer desde a esséncia, desde
a ‘“raiz” da compreensdo do que seja consciéncia, em fungdo daquela necessidade ja
conhecida pela teoria critica, de perpetuar uma cultura da aparéncia e do consumismo.

Sobre isto, Jameson ressalta em O inconsciente politico (1981, p. 292) que:

A li¢do mais importante de Marx — a que o coloca ao lado de Freud e Nietsche
como um dos grandes diagnosticadores negativistas da cultura e da vida social
contemporinea — tem sido corretamente considerada como a li¢do da falsa
consciéncia, em outras palavras, da relagdo constitutiva entre a praxis de classes
sociais particulares e o que conceitualizam como valor ou desejo e projetam sob
a forma de cultura.

* 0 conceito de sujeito consciente sofreu abalos profundos, a partir de Freud, com a descoberta do
inconsciente - locus no qual estaria todo o material reprimido. Assim, a consciéncia é apenas a superficie do
aparelho psiquico. Com isto, foi desmistificada a identifica¢io entre interioridade e clareza, mostrando que o
retorno ao intimo de si ndo é o encontro da primeira entre todas as verdades, mas do abismo sem fundo das
motivagdes ignoradas. Isto tem impacto no conceito de autonomia — considerada atividade no ambito
subjetivo. O cogito cartesiano, diante desta nova formulag@o, ¢ transfigurado, isto é, o homem ndo é apenas
aquilo que ele pensa ser. A razdo (a consciéncia), embora possa fornecer conhecimentos sobre ndés mesmos,
ndo passa de uma consciéncia imediata. O sujeito congnoscente € guiado, fundamentalmente, por processos
psiquicos sobre os quais detém pouco conhecimento. Faria (1996, p. 37-38). Ver, para maiores detalhes,
Faria (1996).

3 Observagdo: a critica de raiz habermasiana aponta como limite de Marx a tentativa de fundamentar a
emancipacdo a partir da racionalidade instrumental do trabalho.
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Marx, que comeca a se destacar a partir de 1.844, percebe na liberdade, a superacio
da alienacdo. Mas esta liberdade depende da andlise das condi¢des materiais de existéncia,
ou seja, de uma relagdo entre individuo, sociedade e histéria. Assim, a consciéncia, a partir
do materialismo histérico, de certa forma conquista algum grau de autonomia em relacdo
ao espirito, por outro lado, no nosso entendimento, parece fundir espirito e matéria. Para
Marx, superar a alienacéo significa transformar realmente o mundo, e ndo, simplesmente, a
idéia de mundo. Na obra “marxismo e Liberdade”, Bicca (1987, p. 12-13) refere que:

“Exatamente a formacdo de uma vontade coletiva para o novo se defronta com
um obsticulo histdrico-estrutural, a alienacdo universal, que recebe sua forma
social capitalista no fendmeno da reificagdo — cuja raiz se encontra no
“fetichismo da mercadoria”. Libertagdo é, pois, simultinea e necessariamente,
Iuta contra fendmenos de estranhamento, e os momentos estratégicos mais
importantes chamam-se agora “corrente quente” na mediacdo da andlise (teoria)
com a praxis e “formag¢do da hegemonia”. Isto produz um detalhamento da
andlise histérico-filosdfica da liberdade, isto €, sua complexificacdo nos niveis
ético e politico”.

Entre os limites desta concep¢do, entendemos que esteja a &énfase direcionada ao
exterior do sujeito. E através da consciéncia e da vontade que o ser humano devera
enfrentar ou lidar com os “obstdculos histérico-estruturais” elaborando dentro de si
estratégias para mediar teoria e praxis. Isto implica uma interagdo gradual e parcial com os
outros sujeitos para a “formacdo da vontade coletiva”, pois, sendo coletiva e exterior ao
sujeito, pouco controle este pode ter em relacdo a ela. Por outro lado, a validade da

concepcdo estd em evidenciar a preocupagdo com este desafio que € a lutar pela libertacao

da reificagdo alienante causada pelo “fetichismo da mercadoria”.

3.2 O esmaecimento do afeto e o esvaziamento do interesse nao-utilitarista

A disposicdo enigmdtica das massas educadas tecnologicamente a deixar
dominar-se pelo fascinio de um despotismo qualquer, sua afinidade auto-
destrutiva com a parandia racista, todo esse absurdo incompreendido manifesta a
fraqueza do poder de compreensdo do pensamento tedrico atual. (ADORNO, T. e
HORKHEIMER, M. 1985, p. 13).

Pensamos que processos reflexivos e compreensivos s sdo possiveis recorrendo-se
a elementos do passado. A prépria educacdo, enquanto processo compreensivo deve
relacionar-se ao seu préprio passado. Isto nos permite, por exemplo, compreender que no
periodo histérico da modernidade, uma idéia especifica de formacdo humana se

consolidou: a idéia de formagdo do homem moderno € o sujeito autobnomo do ponto de
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vista intelectual, produtor do seu préprio conhecimento e, do ponto de vista moral no
sentido de ser autdbnomo na condugio do préprio processo da sua formacio, que o levara as
suas escolhas ideoldgicas e politicas. Aqui temos, entdo, outro aspecto da formagdo do
homem moderno, que € a cidadania, a formacao do sujeito para a democracia, para a vida
social —um dos principais problemas da sociedade de hoje.

Conforme abordamos anteriormente, na pratica a midia ndo estimula o sujeito a ser
um participante da sociedade, mas um consumidor receptivo e passivo, ou seja, um
expectador que acolha as interpretacdes que lhe passam. Ndo existe um espago para o
contraditério, para a contestacdo. O que se apresenta como participagdo e cidadania
costuma ser deslegitimado. Resumidamente, o objetivo da educacdo € a formacdo de um
sujeito intelectual, moral e cidad@o. Estas tr€s coisas estdo sendo perturbadas e destruidas
pelas pessoas que fazem a midia. Intelectualmente: “que ninguém pense! N6s pensamos
por vocé.” Moralmente: “Nés dizemos como vocé tem que se comportar € vamos desfazer
tudo aquilo que ndo se adapta ao que a gente quer. Vocé€ pode ter o comportamento mais
corrupto.” Assim, compreender o passado permite-nos articular conhecimentos e
compreensdes com o presente.

De acordo com o pensamento de Marx, no que diz respeito a relacionar “individuo,
sociedade e Histéria”, Hans Eidam, no trabalho intitulado “Educacdo e maioridade em
Kant e Adorno”, refere que “O que é o homem e o que ele pode vir a ser, isso nao &, ou
pelo menos, ndo é somente uma pergunta da biologia ou da antropologia, sendo, sobretudo,
da sociedade”. (EIDAM, 2005, p.106). O autor evidencia a necessidade e as limitacdes a
educacgdo para a emancipagao recorrendo a Kant e Adorno, dois autores que, para ele, “(...)
embora tenham teorias tdo divergentes, estdo plenamente de acordo no ponto central da
exigéncia de uma educacdo a maioridade”. (EIDAM, 2005, p, 108). Além disto,
ressaltamos que esta critica com a qual Eidam trabalha, estd em consonancia com a prépria
critica feita por Fredric Jameson. Quanto ao “evidenciar a necessidade da educacdo para a
emancipac¢do”’, Eidam atenta:

Uma educag@o para a maioridade ndo € mais auto-evidente por si mesma. Uma
tal exigéncia é histdrica, surgindo, inicialmente, com o processo do iluminismo
moderno e, ndo pode ser isolada do processo histérico do qual emerge. Quem
exige maioridade e autonomia como fim da educagdo retoma teses e concepgdes

filosdéficas que ja tém, por isso mesmo, uma histéria atrds de si, mas ndo
necessariamente ainda diante de si. (EIDAM, 2005, p. 107)

No contexto educacional, o interesse é condi¢do para melhores resultados. Neste

sentido, a perda de interesse pela Histéria €, no nosso entendimento, uma das “marcas” do
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esmaecimento do afeto, ou seja, do crescente desinteresse e distanciamento generalizado
pelos fendmenos. Jameson desenvolve o conceito de esmaecimento do afeto na obra Pos-
modernismo: a Logica cultural do capitalismo tardio (1997), quando assinala que hd uma
“mudanca na dindmica da patologia cultural que pode ser caracterizada como aquela em
que a alienacdo do sujeito € deslocada pela sua fragmentacdo. Esses termos nos levam
inevitavelmente a um dos temas mais em voga na teoria contemporanea, o da “morte” do
proprio sujeito — o fim da monada, do ego ou do individuo burgués”. (JAMESON, 1997a,
p. 42).

Diante do continuo e intolerdvel bombardeio de seus receptores fisicos e
mentais, o individuo perde pouco a pouco a sua capacidade de responder e adota
uma atitude defensiva de recuo e desinteresse, sofre de embotamento afetivo e
perde a capacidade de discriminar entre os miltiplos estimulos do meio, de
discernir o essencial do supérfluo, a realidade da fic¢do. Os cidaddos movem-se
como em transe, em um estado de despersonalizagdo que se manifesta em
indiferenca. A razdo e a racionalidade, isoladas, ji ndo constituem mais
instrumentos eficientes de andlise das questdes humanas. (JAMESON, 1997a,
p. 42).

z

Nos pressupostos pds-modernos a subjetividade é vista como fragmentada,
descentrada, contraditéria, como resultado de mdltiplas determinacdes. E a consciéncia
seria sempre parcial, fragmentada e incompleta. Jameson, ao mencionar os elementos
constitutivos do pés-moderno, evidencia uma perda de “intensidade” e da capacidade de

envolvimento dos sujeitos:

Uma nova falta de profundidade, que se vé prolongada tanto na “teoria”
contemporanea quanto em toda essa cultura da imagem e do simulacro; um
conseqiiente enfraquecimento da historicidade tanto em nossas relagdes com a
Histdria publica quanto em nossas novas formas de temporalidade privada, cuja
estrutura “esquizofrénica” (seguindo Lacan) vai determinar novos tipos de
sintaxe e de relagdo sintagmadtica nas formas mais temporais de arte; um novo
tipo de matiz emocional bdsico — a que denominarei de “intensidades”.
(JAMESON, 19974, p.32)

Entendemos que este pensamento de Jameson, diz respeito ao conceito por ele

desenvolvido de esmaecimento do afeto. Analisado a seguir.

O Esmaecimento do afeto é uma indiferenca, uma apatia, um enfraquecimento
do afeto, que distancia, que produz indiferenca, e até omissdo. Por exemplo,
quando alguém passa por uma paisagem e ndo se envolve com ela, nio “sente a
paisagem”. “Presume-se que o pds-modernismo assinala (...) O fim do ego
burgués, ou da monada que, sem duvidas traz consigo o fim das psicopatias
desse ego — o que tenho chamado de esmaecimento dos afetos”. (JAMESON,
1997a, p.42).
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Além disso, o autor entende que ndo somente os objetos foram transformados em
mera mercadoria, mas a prdpria figura humana, especialmente, aquelas manifestas em
algumas obras de arte, tornando, entdo, talvez mais facil, a tarefa de abordar o

esmaecimento do afeto através da figura humana.

O esmaecimento dos afetos, pode também ser caracterizado como o
esmaecimento da grande temdtica do alto-modernismo do tempo e da
temporalidade, (...) e penso que € possivel argumentar, a0 menos empiricamente,
que nossa vida cotidiana, nossas experiéncias psiquicas, nossas linguagens
culturais sio hoje dominadas pelas categorias do espago e ndo pelas de tempo,
como o eram no periodo anterior ao do alto modernismo. (JAMESON, 1997a,
p.43).

O afeto produz interesse, o interessar-se nas coisas, nos fendmenos. Esse processo
do interessar-se € o se integrar na propria sociedade. E estar efetivamente, plenamente
realizado como individuo, integral na sociedade. Em sintese, o que importa € que, para o

interesse, a condicdo € o afeto.

No que diz respeito a expressdo e sentimentos ou emogdes, a liberacdo, na
sociedade contemporinea, pode implicar ndo apenas a liberacdo da ansiedade,
mas também a libertacdo de qualquer outro tipo de sentimento, uma vez que niao
hd mais a presenca de um ego para encarregar-se de sentir. Isso ndo é a mesma
coisa que dizer que os produtos culturais da era pés-moderna sido desprovidos de
sentimentos, mas sim que tais sentimentos - ou “intensidades” - sdo agora auto-
sustentados e impessoais e costumam ser dominados por um tipo peculiar de
euforia. JAMESON, 1997a, p.43).

Existem varias defini¢cdes para interesse, mas o interesse que importa a Jameson é o
interesse que diz respeito ao encontro do individuo com a sociedade, ou seja, da parte com
o todo, no sentido de uma unidade, porque, os fragmentos deste mundo estetizado, acabam
fazendo do individuo e da sua existéncia - do espirito do individuo - uma “colcha de
retalhos”, uma prépria existé€ncia fragmentada. Entdo ele pensa no resgate da “unidade” do
individuo, ou seja, a efetiva integracdo dele com a sociedade. Esse interesse justamente é
um interesse que implica a propria autonomia do individuo porque uma vez que o sujeito
encontra o seu Unico absoluto, sua esséncia, é nesse momento que ele tem a possibilidade
de ter a consciéncia necessdria para a autonomia (e pensar apesar dos outros), entdo o
sentido principal do interesse para o Jameson justamente estd associado a essa autonomia e
para que ela seja possivel hd que se resgatar o afeto.

Por que ha que se diferenciar essa nogdo de interesse de Jameson da nogdo de

interesse utilitarista? Porque a emergéncia do conceito de interesse se dd a partir da
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filosofia utilitarista, que surgiu na Inglaterra, com Bentham, John Austin e outros. Esta
filosofia aborda o interesse sempre vinculado a realizacdo de um determinado objetivo,
resultado, associado a um calculo. O interesse utilitarista é sempre calculista (“o que eu
ganho com isso0?”). Este conceito também tem sentidos definidos pela histéria. No inicio
do século XVIII, com a filosofia do Bentham, os utilitaristas estavam muito preocupados
com a idéia de bem comum, o bem comum da sociedade. Aqui ndo importa o individuo,
mas ele submetido 4 sociedade. Ndao importa a autonomia, mas aquilo que sirva ao social,
nio que ndo dessem importincia ao individuo, mas o individuo se submete ao social,
entdo, a sociedade € colocada em relevo para a obtencao deste resultado calculado.

A partir disso surgem vdrias idéias destes fil6sofos, a mais famosa é a do pandptico
que foi desenvolvida por Bentham, depois Foucault incorporou como uma forma de critica
cultural, no séc XX. Entdo o pan(’)ptico36 ¢ um exemplo disso. S6 que assim como o bem
comum ¢ uma nog¢do integradora ou nocao sintese do interesse calculista no utilitarismo,
qual é o grande interesse calculado dentro da sociedade contemporinea? Trocas de
mercadorias, mercantilizacdo, pois na verdade, os cidaddos ja viraram consumidores, agora
ha que acelerar as compras e vendas. O que o Jameson busca é o interesse dissociado desse
utilitarismo. Pois o que € ttil para a sociedade contemporinea ¢ viabilizar simplesmente a

troca de mercadorias.

% “Um aspecto do conceito de pandptico trata da vigilncia e da énfase nas mudancas e rupturas
fundamentais que ocorreram no século XVIL, a partir de arranjos sociais em que muitos vigiavam poucos,
para atividades de vigilancia modernas, nas quais poucos vigiam muitos. E certo que Foucault contribuiu de
modo importante para a nossa compreensdo e sensibilidade, considerando os sistemas de vigilancia e as
priticas modernas que se expandem rapidamente; mas ele descuidou de um processo oposto, de grande
significado, que ocorreu, simultaneamente ¢ na mesma velocidade: os meios de comunicacdo de massa e,
especialmente a televisdo que, com grande forca, hoje levam o povo - literalmente centenas de milhdes de
pessoa a0 mesmo tempo - a ver e admirar alguns”. (MATHIESSEN, 2007, p.1).
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Recorrermos ao pensamento de Jameson mostrou-se muito produtivo para a
proposta desta dissertacdo: investigar, dentro da teoria relativa a inddstria cultural, os
processos culturais mididticos — considerando o aspecto da dimensdo estética - e suas
implicacdes na educacdo emancipatoria.

A atualidade e relevancia da produtividade aqui referida estdo vinculadas ao fato de
que o pdés-modernismo estd em evidéncia em toda a obra de Jameson. Porém, mais
significativa a nossa proposta foi a descoberta de que, ao longo de suas publicacdes,
diversos dos elementos fundamentais desta dissertacdo, estavam interligados, associados,
relacionados: Adorno, Pés-modernismo, autonomia, esfera publica, inddstria cultural,
sociedade mididtica, resisténcia, estética, falseamento do real — ou utopia, “fraqueza do
pensamento’ etc... todos conceitos importantes para o campo tedrico da educacao.

A autonomia, para Jameson é abordada enquanto um relacionar-se com a Histéria
além das evidéncias imediatas, desfazendo-se de ilusdes ideolégicas por meio do exercicio
continuo de uma critica atenta e detalhada. Autonomia, portanto, para o autor, ¢ uma
conquista do sujeito a partir de uma atitude que requer, num primeiro momento, esforco e
trabalho mental para desfazer armadilhas da cultura, num segundo momento, conhecer a
totalidade social e as caracteristicas da globalizacdo e do pds-modernismo e, finalmente,
requer o engajamento cidaddo nesta mesma perspectiva de transformar a cultura — o que
constitui uma etapa posterior a conhecer seus segredos e “marcas”.

Em O marxismo tardio, Jameson analisa a relevincia de Adorno para o Pds-
modernismo. Na obra Marcas do visivel, ele articula autonomia , esfera publica e
sociedade mididtica. Em Modernidade singular, o autor destaca o pds-modernismo

N

relacionando-o a industria cultural e sua estética. As sementes do tempo evidencia sua
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esperanga ativa e resisténcia diante do falseamento do real — ou da utopia, do consumismo,
enfim, de algumas das forcas do capitalismo tardio. Jameson ainda insiste na resisténcia
em A cultura do dinheiro, ao analisar a relagdo entre cultura e economia, bem como a
“fraqueza de pensamento” dela derivada.

De todas estas leituras, apresentaremos algumas consideragdes finais, aplicadas ao
nosso objeto de pesquisa supracitado.

Os processos culturais mididticos influenciam a educagdo. Esta interferéncia se da,
por exemplo, pela dimensdo estética. Jameson, ao investir na reconstrug¢do da teoria critica,
aprofundando-a e atualizando-a, permite uma perspectiva analitica da educacdo no
Capitalismo tardio. Os conceitos por ele desenvolvidos de inconsciente politico e de
esmaecimento do afeto relacionam-se a problemdtica da educacdo contemporanea,
inclusive a brasileira.

A midia afeta subjetividades e ¢ justamente ai que reside o desafio para uma
educacdo que possibilite a emancipagdo, ja que, esta afetacdo ocorre mediada por uma
realidade distorcida, falseada em funcdo da légica da industria cultural, que € mercantilista
e manipuladora.

O que Jameson faz, é oferecer um “diagndstico” preciso e realista da cultura,
associado a um método que permite o restabelecimento de um potencial critico de
resisténcia. Para a educagdo brasileira, por exemplo, ao se aplicar o método de andlise
politica de textos literdrios a textos sobre educacao.

Pelo fato do autor em tela considerar destacadamente a linha tedrica da Escola de
Frankfurt, entendemos que o estudo da obra de Adorno permitiu a articulacdo entre os
conceitos desenvolvidos por Jameson e a educagdo, ja que Adorno abordou amplamente a
necessidade de uma educagdo emancipadora vinculada as concepcdes da Teoria Critica.

Jameson propde, entre outras coisas, aproximar a andlise estética de uma andlise
politica e histérica, afim de “incrementar” as consideragdes sobre ética. O autor entende os
discursos éticos como perigosamente desencadeadores da mistificacdo se dissociados
daquelas andlises.

Assim, considera-se importante para os educadores, conhecerem a respeito das
condi¢des histérico-politicas da Educacio, relacionando-as ao contexto do local e da época
em que atuam profissionalmente. Destarte, ndo falseariam a prépria atividade educacional
e, indiretamente, a si mesmos enquanto sujeitos deste processo, pois, entendemos ser tarefa
dos educadores lutarem por reconhecimento social nesta sociedade — em especial a

brasileira - que nio lhes oferece nem apoio, nem valorizagdo. Os préprios educadores
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devem se habilitar, ao adquirirem os conhecimentos supra-citados, em oferecer resisténcia
as forgas histdricas e ideoldgicas que reprimem o politico e, com ele, as chances de
emancipagdo. Aprendemos a partir de Jameson, que este politico se manifesta inclusive
pela via estética, cultural.

Dentre os impulsos utépicos culturais aos quais Jameson pretende chamar a
atenc¢do, indicando a necessidade de que sejam decifrados, decidimos incluir aos presentes
em textos que se limitam a estimular discussdes e andlises da ética na educacdo. Nossa
preocupagdo € que os estudiosos da educagdo e os educadores, se afastem da auto-critica e
da responsabilidade quanto a qualificarem-se em relagdo do dominio e ao desenvolvimento
de métodos adequados a um ensino que proporcione a reflexdo associada a cidadania.
Entendemos ser fundamental aos educadores, associarem a atitude ética a competéncia em
educar.

Assim, sdo necessdrios esforcos para, inicialmente, interpretar a educagdo no
contexto da cultura pés-moderna e, depois, elaborar estratégias que possibilitem a sua
transformacao, ou seja, € necessdrio o estabelecimento da distingdo entre as idéias de
educagdo e a educacdo que ocorre na realidade, apesar de ambas estarem relacionadas e
pensar possiveis acdes praticas — especialmente politicas ou relativas ao exercicio da
cidadania no contexto da interferéncia na dimensao cultural atual.

Aliado a isto, é necessdario também que os educadores conhecam plenamente o
processo de ensino-aprendizagem visando aperfeicod-lo e criar novas alternativas, novos
métodos, adequados a situagdo humana atual. Em outras palavras, isto significa que se faz
necessdrio conhecer profundamente as etapas do desenvolvimento cognitivo humano
adequando-as a métodos eficazes de ensino o que, no nosso entendimento, ¢ uma atitude
ética, de seriedade e comprometimento com a profissdo de educador e com a prdpria
representacao social da educagdo que, cada vez mais, tem se convertido em uma espécie de
“industria da semi-formacao”.

Se a cultura de massa é, de acordo com a teoria critica, uma das condi¢des
histéricas para o aparecimento do fascismo, entdo, sua importancia ndo pode ser ignorada
quanto ao potencial que tem para destruir a educagao.

Interferir na produgdo simbélico-cultural através de acdes de cidadania € uma opgao
para valorizar a educagcdo emancipatéria perante uma sociedade que dela tem se
distanciado. Retomamos a citacdo feita no item “O declinio da ética, a estética, e o

inconsciente politico”
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E pelo fato de deixarmos tantos fardos existenciais na porta da sala de cinema
que parecemos ter de ir adiante e tratar da questdo da especializag@o das praticas
artisticas culturais e da questdo da diferenca entre a cultura e os outros
componentes do nosso sistema social. JAMESON, 1995, p. 206-207)

Observamos na nossa pratica docente cotidiana, que muitos alunos tentam deixar
fardos existenciais na sala de aula, mas, os professores, ao contrario dos filmes, ndo
permitem a sublimagdo, nem aceitam, nem manipulam tais fardos.

Além disso, observamos em sala de aula, uma espécie de efeito que se manifesta em
grupo, estejam os alunos reunidos para trabalhos em conjunto ou dispersos pela sala de
aula. Diz respeito a uma euforia mesmo, aparentemente impessoal, dissolvida entre varios
alunos, como que se estivessem liberando diversos sentimentos ao mesmo tempo. Neste

contexto, novamente citamos Jameson, conforme analise do esmaecimento do afeto:

No que diz respeito a expressdo e sentimentos ou emogdes, a liberacdo, na
sociedade contemporinea, pode implicar ndo apenas a liberacdo da ansiedade,
mas também a libertacdo de qualquer outro tipo de sentimento, uma vez que niao
h4 mais a presenca de um ego para encarregar-se de sentir. (JAMESON, 1997a,
p43).

Constatamos que a tendéncia é de que os professores ou reprimam ou enfrentem de
forma realista os fardos trazidos pelos alunos. A primeira opgdo- reprimir — geralmente se
manifesta quando o professor ndo consegue lidar adequadamente, maduramente, com seus
préprios fardos. Af reside uma das diferencas entre a educagdo — enquanto componente do
nosso sistema social — e a cultura mididtica. A sala de aula é um espagco para a
possibilidade de evidenciar a desagraddvel verdade e, neste contexto, desiludir é
pressuposto para a emancipacao. Por outro lado, a midia € um espaco de agradavel ilusdo e
desfrute estético-sonoro.

A educagdo tem perdido, no seu proprio terreno, a possibilidade de criar
representagdes favordveis a si mesma, na medida em que muitas salas de aula sdo sub-
aproveitadas esteticamente. As paredes vazias ou brancas evidenciam que se ignora o
poder da estética enquanto instrumento de interferéncia nas subjetividades. Isto constitui
um atraso em relacdo a histéria cultural, pois, de certa forma, Jameson nos ensina que a
simbdlico é uma forca que afeta e constréi nossa subjetividade pds-moderna, assim, a
emancipagao dos alunos teria no estimulo estético a valorizagao da condi¢do de estudante e
o reconhecimento da importancia do educador. Lembramos que, para Hermann, a estética
pode atuar na sensibilidade moral. “S6 dando chances a sensibilidade, é possivel a alguém

perceber que as diferencas de culturas e de contextos da vida cotidiana modulam o
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principio da igualdade e permitem reconhecer e respeitar as diferencas”. (HERMANN,
2005, p. 103)

Retomando a observacdo feita no primeiro capitulo desta dissertacdo: Jameson
refere que “em Habermas, o primado do circuito da comunicagdo pressupde um
reconhecimento primeiro fundamental da necessidade de comunicacdo enquanto tal e,
conseqiientemente, a tentativa de compreender o meu interlocutor num modo de
igualdade”. (JAMESON, 1997c, p. 55) Isto nos leva a considerar que os educadores ao
tentarem compreender no que os estudantes se assemelham a eles, estariam
disponibilizando-se a um didlogo mais produtivo na medida em que proporcionaria
melhores condi¢des ao entendimento e, a prépria comunicagao.

Outro problema referido no segundo capitulo, diz respeito ao declinio da ética
devido as questdes materiais, porque dentro da légica do capitalismo tardio, o que
determina as relagdes é a mercantilizagdo. Devemos considerar inclusive aquelas relagdes
no Ambito educacional, em que os educadores sdo responsabilizados enquanto “formadores
de condutas éticas”.

Consideramos necessdrio um investimento na elaboracdo de estratégias praticas que
permitam transformar pela via da educagdo emancipatéria as condi¢des subjetivas
impactadas pela midia no contexto do capitalismo tardio. Entre estas estratégias, pesquisas
futuras que oferecam perspectivas novas e mais detalhadas de associacdo do pensamento
de Fredric Jameson a educacio.

Entendemos que as possibilidades e limitacdes a emancipacdo ndo sdo oferecidas
pela educacdo, mas pelas pessoas nela envolvidas ou que nela interfiram: educadores,
diretores de escola, coordenadores pedagdgicos, estudantes, pais de estudantes, politicos,
patrocinadores de espagos mididticos e, profissionais da midia.

Deduzimos que a educacdo € um processo e um resultado de consciéncias
transformadas em acdo, a se repetir no decorrer do tempo, com forte potencial para
transformar consciéncias devido a esta mesma agdo ser recorrente. Entretanto, este
potencial estd enfraquecido pela afetacdo das consciéncias ao econdmico simbolizado as
seducgdes da cultura mididtica.

Consideramos pertinente indicar a necessidade de pesquisas futuras acerca das
seguintes indagacdes: A industria cultural aborda ou nido o problema da emancipagdo?
Como a midia brasileira apresenta a educacdo e os educadores em diferentes periodos

histérico-politicos? Como a audiéncia, os consumidores de produtos culturais mididticos
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percebem a temdtica da educagdo tal como veiculada pela midia e, se os sujeitos
apresentam percepgdes diferentes em comparagdo com aquelas?

Outra questdo que demanda pesquisa diz respeito a em que medida a producido
cultural industrial tornada publica através da midia, tem sido usada nas escolas? Para qué?
Com que efeitos a emancipacdo dos estudantes?

A possibilidade de resisténcia individual a regressdo da consciéncia, pressupde um
“Eu”, um individuo fortalecido, ao contrdrio das crescentes patologias mentais-
intelectuais-afetivas que tém impregnado as pessoas no pds-modernismo. Neste sentido,

concordamos com Miihl (2003, p. 153), que cita Castoriadis:

“O valor do pds-modernismo como teoria é refletir servilmente e, portanto,
fielmente as tendéncias dominantes. Sua miséria é fornecer delas apenas simples
racionalizagdes por trds de uma apologética pretensamente sofisticada, mas que
ndo passa de expressio de conformismo e banalidade. Digerindo-se
agradavelmente com os discursos fiiteis, tdo em moda, sobre o “pluralismo” e o
“respeito da diferenga”, o “pds-modernismo” desdgua na glorificagdo do
ecletismo, na recuperagdo da esterilidade, na generalizagdo do principio do
“tudo o que funciona € vdlido.”

Pensamos que, no ambiente escolar, o desafio consiste em estimular o
fortalecimento da consciéncia individual e a0 mesmo tempo, ou paralelamente, a interacio,
a sociabilidade. O estudante que ¢ recorrentemente impedido de se expressar e que, aliado
a isto, ndo tem sua expressdo do “Eu” considerada pelos educadores, ou seja, se 0s
educadores ndo estdo qualificados para oferecerem uma elaboracdo, uma contrapartida
produtiva a este individuo que se expressou, estard se criando a impossibilidade de
resisténcia pelo enfraquecimento do individuo e de sua potencial emancipacdo através da
educacio.

Se a educacgdo precisa considerar a psicologia, a moral, a cultura e a politica, entdo,
o profissional de educacdo precisa que lhe sejam oferecidas condi¢bes para adquirir a
formacao bdasica nestes saberes.

Pensamos que o educador possui o poder de representar o estudante ao proprio
estudante, no sentido de emitir sinais consciente ou inconscientemente, que possibilitam ao
estudante construir uma representacdo de si mesmo enquanto estudante. Da mesma forma
que a cultura assim o faz — ou deixa de fazer - para o estudante e para o préprio educador.

Assim, trazer e valorizar exemplos de cidadania até a sala de aula, transmite a idéia
de que é possivel a organizag@o coletiva para reagir as condi¢des sociais, melhorando-as.

Isto é uma forma de trabalhar pela emancipac¢do. Além disso e, especialmente, mostrar
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modelos de resisténcia aos padrdes mididticos de manipulagdo, invocando os estudantes a
trabalharem em propostas de conscientizacdo e reagdo aos efeitos destrutivos da midia,
fazendo-os perceber o que nela ha de positivo.

A escola representa, sob determinado ponto de vista, uma micro-sociedade pois
permite um ensaio para o futuro desempenho do estudante quanto a forma dele lidar com a
tensdo liberdade-opressdo, autonomia-dependéncia. Esta representacdo da escola diz
respeito as relacdes de poder presentes entre sujeitos escolares. O estudante que nio tiver a
chance de exercitar, direcionar adequadamente e, fortalecer sua autonomia acerca das
condigdes e situacdes escolares, ndo o fard também em relagdo as condicdes da sociedade.

Observamos em nossa pratica profissional docente, que em geral, é dos estudantes
que partem os sinais de contestacdo, de dendncia e de critica a educacdo ndo-
emancipadora. Neste sentido, pensamos ser adequado aos educadores, identificarem estes
momentos e imporem o tempo necessario para reflexdes realistas e contextualizadas sobre
estas criticas, proporcionando assim condi¢des para que a rebeldia ndo “se perca no vazio”,
estimulando a busca de entendimento e de solugdes pretendendo sempre o melhor para a
educacgdo e, obviamente, para as pessoas.

Entretanto, hd& um outro aspecto a ser considerado na rebeldia estudantil. A
exposicao das fragilidades e limitagdes dos educadores e da prépria educagdo pode indicar
uma expressao distorcida do reconhecimento pelo préprio aluno, da sua “impoténcia” ou
desleixo em aprender, aliviada pela critica a “impoténcia” do educador em realmente
ensinar mais que apenas na aparéncia. Assim, o aluno que percebe a si mesmo “sem
condi¢des” de desenvolvimento intelectual, de aprendizado num dado momento — o que no
nosso entendimento, seria uma primeira etapa importante a reacdo a esta mesma condi¢ao
— deturpa a prépria capacidade de reacdo, ao assumir uma postura simplesmente derrotista,
na medida em que este direciona sua atencdo e energia a fim de evidenciar as supostas ou
reais incapacidades do educador.

Observamos entre alunos adolescentes uma espécie de conduta que coincide com a
descricao feita por Jameson de “esquizofrenia”. Tais alunos mostram-se incapazes de fazer
associacOes entre passado, presente e futuro, desconhecendo praticamente todos ou até
mesmo todos os fatos histéricos que costumamos mencionar em aula a fim de facilitar a
“organiza¢do mental” e a compreensdo dos conteidos. Entretando, é como se um tipo de

esquizofrenia nio organica, mas cultural-educacional estivesse se manifestando.
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A identidade pessoal é, em si mesma, efeito de uma certa unificacdo temporal
entre o presente, o passado e o futuro da pessoa; a propria unificacdo temporal
ativa ¢ uma fun¢do da linguagem, na medida em que se move no tempo, ao redor
do seu circulo hermenéutico. Se somos incapazes de unificar o passado, o
presente e o futuro numa sentenca, entdo somos também incapazes de unifica-los
na nossa propria experiéncia biogrifica, ou na nossa vida psiquica. Com a
ruptura da cadeia de significa¢do, o esquizofrénico se reduz a experiéncia dos
puros significantes materiais, ou em outras palavras, a uma série de presentes,
ndo relacionados no tempo. (JAMESON, 1997a, p.53)

Outra opcdo é que uma tal condi¢do apenas diga respeito a fase da adolescéncia e
ndo mereca alarde. Jameson chega a mencionar que “Sartre j4 demonstrou ha muito tempo
que esse dilema € inevitdvel: um componente crucial de minha situagdo particular como
um individuo dnico sempre € a categoria geral a que sou condenado pelos outros e com a
qual tenho que me conformar”. Jameson completa o raciocinio, afirmando que “isso
significa que a imanéncia individual estd em tensdo com uma certa transcendéncia, na
forma de etiquetas e identificacdes aparentemente externas e coletivas”. (JAMESON,
1997a, p.200).

Retornamos a relacdo midia-educagdo. Detectamos, a principio, duas maneiras pelas
quais a midia reprime a educacdo emancipadora: Primeiro, a midia passa a impressdo de
que ndo sdo os mais educados aqueles que possuem mais sucesso e felicidade. Os idolos
em geral, e os herdis dos filmes, muitas vezes, desprezam a ética e sdo violentos ou fiteis.
Isto associado ao segundo aspecto: o excesso de informagdes disponiveis
instantaneamente, evidencia uma contradicio ao ato de dedicar-se ao aprendizado,
desestimulando o esfor¢o necessdrio as reflexdes e a conquista da autonomia.

Os agentes principais da transformacgdo social, ou seja, os detentores do poder
econdmico, politico e, a partir destes, do poder cultural, rejeitam a educacdo emancipadora.
De fato, estes agentes dispdem de recursos que os capacitariam a colaborar rapidamente e
eficazmente para uma educacdo emancipadora em propor¢cdes sociais, entretanto, a
impedem com todas as suas forcas, em fun¢@o da consciéncia de que a emancipagdo pode
conduzir, independentemente da vontade e das intengdes iniciais do individuo, as
oportunidades de exercicio do poder ou de abalo ao poder instituido.

Isto indica que, neste sentido, a teoria critica, apesar de necessdria, é insuficiente
para a promogdo de uma educacdo verdadeiramente emancipadora na pritica, visto que
seria necessdrio converter a teoria em agdo cidada, e que, a educacdo muda a partir de
decisdes politicas as quais, associadas a ldgica cultural, insistem em inviabilizar a

possibilidade de emancipagao.
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