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RESUMO

Na Franca, em 1857,era langado O Livro dos Espiritos por Allan Kardec, conectado com o
contexto “cientificista” do século XIX, que pretendia trazer respostas aos fendmenos tidos
como “sobrenaturais”. Poucos anos apos o lancamento da primeira obra, had relatos da
insercdo do Espiritismo no Brasil e em Portugal. Em ambos os cenarios religiosos, o
Espiritismo foi acolhido principalmente por uma elite local letrada.Sua difusdo evidenciou-se
a partir de uma imprensa opositora, a qual despertava a curiosidade popular. A expansao
espirita em Portugal e no Brasil teve suas especificidades: enquanto que em Portugal foi visto
um espiritismo mais ligado as bases cientificas; no Brasil, o movimento espirita foi se
fortalecendo através de um viés mais social e cristdo. No Brasil, essa énfase se consolida com
a atuacdo principalmente de Francisco Candido Xavier e da Federacdo Espirita Brasileira
(FEB), quando da publicacao de Brasil, Cora¢do do Mundo, Patria do Evangelho(1938). Essa
obra fundamentou a constru¢ao de uma tradigao espirita brasileira. A partir dela, o Brasil era
tido como um pais dotado de uma “missdo espiritual”, uma ressignificacdo espirita do mito
fundador do Brasil “Terra do por vir’. Apoiados nessa “missdo espiritual”, algumas
autoridades espiritas brasileiras, principalmente apos o Pacto Aureo em 1949, intensificaram
sua atuagdo no campo religioso portugués. O movimento espirita portugués teve uma
expansao significativa principalmente no inicio do século XX. Porém, entre os anos de 1933-
1974, o regime salazarista, apoiado pela Igreja Catolica Apostolica Romana — ICAR
dominava o campo politico. Em 1953, o Governo portugués suspendeu as atividades da
Federacao Espirita Portuguesa - FEP, pois ndo a reconhecia enquanto uma institui¢ao
pedagogica e cientifica. Diversos centros espiritas também tiveram suas atividades suspensas,
restringindo o movimento espirita portugués a poucos centros espiritas € a cultos familiares.
Apenas a Revista Estudos Psiquicos, fundada por Isidoro Duarte Santos (1939), esteve em
circulacao durante quase todo esse periodo. Essa revista foi a principal fonte utilizada neste
trabalho para compreender historicamente o encontro entre esses dois campos religiosos
(BOURDIEU, 2004), Brasil e Portugal, na acao do processo de (re)constru¢ao do movimento
religioso espirita portugués (1940-1980). A fundamentacdo tedrica se norteia em Arribas
(2014) para compreender o papel das autoridades espiritas brasileiras, portuguesas e luso-
brasileiras, suas atuagdes nos tipos especificos de autoridades: intelectuais, institucionais e
carismaticas, as quais fortaleceram o intercambio e direcionaram referéncias historico-
religiosas de experiéncias consolidadas no movimento espirita brasileiro para Portugal,
apontadas por Bernardo Lewgoy (2008) e acrescida a categoria transcendental “missao
espiritual”. A conexao histdrica entre Portugal e Brasil foi ressignificada culturalmente e lhes
permitiu construir para si representacdo(des) especifica(s) do espiritismo em seus campos. O
intercambio de suas ideias uniu convicgdes que se reafirmaram historicamente, conectadas
“espiritualmente”, trazendo para o Brasil um protagonismo no campo religioso, com um tipo
de discurso representativo de um espiritismo “religioso” (social e cristdo) que, acreditamos,
influenciou nao s6 o campo religioso portugués, mas que avancga na atualidade no campo
religioso internacional.

Palavras-chave: Campo Religioso, Espiritismo, Brasil-Portugal, Autoridades Religiosas,
Historia Cultural.



ABSTRACT

The Book of Spirits, written by Allan Kardec, was published in France in 1857, in connection
with the nineteenth-century "scientistic" context, aiming to bring answers to the phenomena
considered "supernatural". A few years after its launch, there are reports of the insertion of
Spiritism in the Brazil and Portugal. In both religious scenario, mainly local highbrow elite
welcomed Spiritism. Its diffusion was evidenced from an opposition press, which aroused the
popular curiosity. The spiritist expansion in Portugal and Brazil had specific characteristics:
whereas in Portugal we saw a spiritism more linked to the scientific bases, in Brazil the
spiritist movement was strengthened through a social and Christian bias. In Brazil, this
emphasis was consolidated by the work of Francisco Candido Xavier and Brazilian Spiritist
Federation - FEB, by the time of the publication of Brazil, Heart of the World, Homeland of
the Gospel (1938). This book founded the construction of a Brazilian spiritist tradition. After
its release, it was considered Brazil as having a "mission spiritual", a spiritist resignification
of the founding myth of Brazil "Land of Promise". Supported on this spiritual mission, the
Brazilian Spiritist authorities intensified their work in the Portuguese religious field,
especially after the 1949 Gold Pact. The Portuguese spiritist movement had a significant
expansion mainly in the early twentieth century. However, between the years 1933 and 1974,
the Salazar regime, supported by the ICAR, dominated the political field. In 1953, the
Portuguese government suspended the activities of the Portuguese Spiritist Federation - FEP,
since it did not recognize it as a pedagogical and scientific institution. Several spiritist centers
also had their suspended activities, restricting the Portuguese spiritist movement to a few
spiritist centers and family services. Only the Revista Estudos Psiquicos was in circulation
during the period, which was founded by Isidoro Duarte Santos (1939). This journal was the
main source for the historical understanding of the encounter between these two religious
fields (BOURDIEU, 2004), Brazil and Portugal, in the process of (re)construction of the
Portuguese Spiritist movement (1940-1980). We are based in Arribas (2014) to understand
the role of the Brazilian, Portuguese and Luso-Brazilian Spiritist authorities and their actions
in the specific types of authorities: intellectual, institutional and charismatic. Those types of
authorities have strengthened the exchange between those fields and guided historical-
religious references of experiences consolidated in the Brazilian Spiritist Movement for
Portugal, as pointed out by Bernardo Lewgoy (2008), adding the transcendental “spiritual
mission” category. The historical link between Brazil and Portugal was culturally resignified
and allowed the construction of specific(s) representation(s) of Spiritism in those fields. The
exchange of their thoughts united convictions, which are historically reassured and
“spiritually” connected, making Brazil a protagonist on the religious field, as a discourse that
represents the “religious” Spiritism (social and Christian), which we believe influenced not
only the Portuguese, but also on the international religious field, that is in progress nowadays.

Keywords: Cultural History, Religious Field, Spiritism, Brazil-Portugal, Religious
Authorities.
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INTRODUCAO

Amigos de Portugal, espiritistas militantes! E preciso ver para crer! Este movimento
espantoso que se exerce de Norte a Sul do Brasil esta criando raizes fundas em todos
os recantos! Em face do que observamos, [...] temos a certeza de que a Doutrina
subira cada vez mais alto, engastada em legendas de fraternidade e bondade.
(SANTOS, Isidoro. Revista Estudos Psiquicos, n.6, 1955, p. 184)

No Brasil é assim que se faz. Ndo serd tempo de lhe seguirmos na esteira?...
Cimentemos o ideal em alicerces de amor e & ¢ ele se firmard para os séculos!
(SANTOS, Isidoro D. Revista Estudos Psiquicos, n.5, 1955, p. 161)

Os trechos, na epigrafe de Isidoro Duarte Santos, diretor da Revista Estudos Psiquicos,
quando da sua visita ao Brasil, na década de 1950, afirmava ser preciso conhecer o campo
religioso brasileiro, que dispunha de destacadas institui¢des e autoridades espiritas; sendo
considerado um “movimento espantoso”, ele entdo apontava a necessidade da unido, do
intercambio entre os espiritas portugueses e brasileiros. O movimento espirita brasileiro torna-
se uma referéncia importante para as autoridades portuguesas, principalmente para Santos, o
qual se apresentava como porta-voz dos espiritas portugueses e buscava novos horizontes
numa desejada (re)construcao do movimento espirita portugués.

Apods 1953, segundo Luis Santos (2002, p. 479),0 movimento espirita portugués se
resumia ao funcionamento de cinco institui¢des. As demais, incluidas a Federacdo Espirita
Portuguesa (FEP), foram consideradas ilegais e apenas um periddico espirita estava em
circulacdo, a Revista Estudos Psiquicos, que se soma, sO a partir de 1963, a Revista
Fraternidade. Essa interferéncia do governo Anténio Salazar, no movimento espirita
portugués, representou regressao das pretensdes do movimento espirita portugués de expansao
e unificagao.

Luis Santos (2002, p. 478) afirmou que existiam, at¢é o inicio do regime
salazarista,aproximadamente cinquenta centros espiritas filiados a FEP e vinte periodicos que
circulavam no pais. Eis o cenario que Isidoro D. Santos visava alterar quando da visita ao
Brasil.

Na atualidade, no espiritismo em Portugal, percebemos um modelo de organizacao
espirita federativo que esta em expansdo. Segundo ultimo levantamento, de 30 de abril de
2018, a Associagio dos Divulgadores do Espiritismo de Portugal (ADEP, 2018)" afirmou que

o campo religioso portugués possui 123 instituicdes espiritas, os quais comparados com o0s

'Associagdo de Divulgadores de Espiritismo de Portugal - Lista disponivel em: http://adep.pt/wp-
content/uploads/2018/05/2018 04 30 centros_espiritas_portugueses.pdf; Acessado em 20 de maio de 2018.
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dados apresentados por Manuela Vasconcelos (2015, p. 520-522), em 2003 - quando existiam
60 instituicdes federadas — representa um aumento consideravel.

Tendo em vista este quadro comparativo, pretendemos aprofundar as anélises acerca do
intercambio entre os campos religiosos dos dois paises que resultou em um processo de
(re)constru¢do do movimento espirita portugués (1940-1980).

Para termos uma ideia do lugar de autoridade do Espiritismo no Brasil, apontaremos
alguns dados estatisticos. De acordo com o IBGE, 3,8 milhdes de espiritas estdo no Brasil,
colocando-0 como a maior nagdo espirita do mundo e a terceira’ maior religido no Brasil,
ficando atrds da ICAR e dos Protestantismos. Segundo Ivan Franzolim (2008, p. 15), “o
mercado editorial espirita [brasileiro] possui 205 editoras, 4.330 titulos, 998 autores” sendo
um dos mercados que mais vende no Brasil.

Vé-se, por exemplo, em Franzolim (2008, p. 9) que, no ano de 2002, havia trés mil
titulos de obras, um aumento de 44,33% comparado aos dados publicados em 2008 pelo
autor, além do surgimento de cinquenta novos autores. A editora da FEB, uma das mais
antigas e mais consolidadas editoras espiritas brasileiras, possui em seu catalogo 500 titulos,
dos quais 88 psicografados por Francisco Candido Xavier, tendo 45 milhdes de obras
impressas, por 160 autores, sendo 10milhdes das obras basicas de Allan Kardec. Desses, ha
tradugdes para mais de dez idiomas (principalmente espanhol, inglés, francés, esperanto, russo
e hungaro) (FEB, 2018). Na Livraria Espirita Alvorada Editora, a maioria dos livros editados
¢do médium Divaldo P. Franco, somando 178 obras psicografadas, das quais 90 foram
traduzidas para quinze idiomas® (LEAL, 2016).

O Espiritismo tem na tradi¢do literdria sua base fundamental, mas na atualidade
percebe-se certa recorréncia na producio de séries, novelas e filmes* com tematica espirita, o
que denota interesse ou curiosidade da populagdo por essa ‘religido’ ou por suas ideias. De
acordo com a ANCINE (2010), dois desses filmes com tematica espirita tiveram destaque
especial, foram eles: Nosso Lar (2010), que foi visto por 4.060 milhdes de pessoas, e Chico
Xavier (2010), visto por 3.414 milhdes, ficando, respectivamente, em 2° e em 3° lugares como

filmes mais vistos no ano de 2010.

*Segundo o IBGE, 2010. Disponivel em:
https://cens02010.ibge.gov.br/apps/atlas/pdf/Pag 203 Religi%C3%A30_ Evang miss%C3%A30_Evang pentec
ostal | Evang nao%?20determinada Diversidade%?20cultural.pdf

Principalmente: espanhol, francés, inglés, alemao, sueco, albanés, holandés, hungaro, italiano, theco,
esperanto noruegués.

Novelas: 4 Viagem (1975 original, 1994, remake), Alma Gémea (2005/2006), O Profeta (2006),
Escrito nas Estrelas (2010), Aquele Beijo (2011), Amor Eterno Amor (2012); Série a Cura (2010), minissérie
Chico Xavier (2011). Filmes: Bezerra de Menezes (2009), Chico Xavier (2010), Nosso Lar (2010), As Mdes de
Chico Xavier (2011), O Filme dos Espiritos (2011), E a vida Continua (2012).
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De acordo com Ivan Franzolim (2008), no livro Andlise do Mercado Editorial Espirita,
o Brasil, no ano de 2008, tinha em seus registros no Cadastro de Pessoa Fisica e Juridica,
12.290° instituicdes espiritas. Os numeros nos dao uma ideia da difusdo e consolidagdo do
Espiritismo no campo religioso brasileiro, mas tal consolidacao nao ¢ de hoje, diante dos
nimeros expostos, percebe-se que as bases do movimento espirita no Brasil foram construidas
ao longo de um processo historico, de intercdmbios culturais.

Para termos uma ideia, as bases que fundamentaram a (re)constru¢gdo do movimento
espirita portugués foram construidas principalmente através do intercaAmbio historico Brasil-
Portugal, e que se intensificaram entre os anos de 1940-1980, a partir de referéncias historicas
construidas através das experiéncias religiosas consolidadas no campo religioso brasileiro.

A possibilidade do contato de autoridades brasileiras no campo religioso portugués, em
1977, foi resultante do fortalecimento desse intercambio de autoridades religiosas. Na tarde
do dia 14 de maio de 1977, os portugueses recebiam diversas autoridades espiritas
brasileiras(Francisco Thiesen (FEB), Divaldo P. Franco e Nilson Pereira) que estavam em
Portugal para uma série de encontros de divulgacdo doutrindria e orientagdo para
(re)organizagcdo do movimento espirita portugués. No dia 11 de junho de 1977, “[..] a direcgao
da Federacdo Espirita Portuguesa, aprovou em sua reunido [...] as Bases da Organizagdo
Espirita Portuguesa [...] esta primeira fase determinara o ‘levantamento nacional’[...] ponto de
partida para a segunda fase, que determinard a sua ‘organizacdo’.” (Revista Estudos
Psiquicos, n.7, 1977, p. 220-221)

O momento era de transi¢ao politica, pois o fim do regime salazarista, no dia 25 de abril
de 1974, foi um marco, uma conquista em prol da “liberdade” sentida em diversos campos,
inclusive no campo religioso portugués. O 6rgdo maximo do Espiritismo portugués, a
Federacao Espirita Portuguesa, reabriu suas portas em 1976, fechadas desde 1953, devido as
acOes politicas do entdo regime de Antonio Salazar. Este governo portugués, enquanto
apoiava a Igreja Catolica, extinguiu as a¢des da Federagdo Espirita e da quase totalidade de
seus centros espiritas.

Constatado que havia essa troca de experiéncias através do intercAmbio, podemos
indagar: como aconteceu ¢ em que se fundamentou esse processo de (re)construcdo do

movimento espirita portugués? Porque o movimento espirita brasileiro se legitimou enquanto

> Os estados com maiores nimeros de instituigdes espiritas: Sdo Paulo (3.946), Minas Gerais (1.849),

Rio de Janeiro (1.177), Rio Grande do Sul (814), Goids (655) e Bahia (644), enquanto que os que possuem
menos instituigdes espiritas sdo: Tocantins (62), Ronddnia (61), Acre (24), Amapa (12) e Roraima (10). As oito
cidades que mais possuem instituigdes espiritas sdo encabecadas por: Sao Paulo (1.075), Rio de Janeiro (501),
Belo Horizonte (245), Salvador (208), Goiania (192), Recife (179), Porto Alegre (147) e Fortaleza (138).
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protagonista do campo religioso portugués? Quem sdo as principais autoridades religiosas
brasileiras, luso-brasileiras e portuguesas que contribuiram no fortalecimento desse
intercambio, entre os campos religiosos portugués e brasileiro?

A partir destas indagagdes, o presente trabalho tem como objetivo compreender
historicamente o intercambio do espiritismo no Brasil e Portugal, na acdo do processo de
(re)construgdo do movimento religioso espirita portugués (1940-1980). Tem ainda como
objetivos especificos: refletir acerca da inser¢do, expansao e consolidacdo de um tipo de
espiritismo religioso no campo religioso brasileiro, que tem como vetor difusor a Federagdo
Espirita Brasileira; compreender historicamente acerca da constru¢do de uma tradi¢ao espirita
brasileira, o Brasil dotado por uma “missdo espiritual” a partir, principalmente, da analise da
obra Brasil, coragdao do Mundo, Patria do Evangelho; por fim, analisar através das paginas da
Revista Estudos Psiquicos, entre os anos de 1940-1980, o papel das autoridades espiritas
brasileiras, portuguesas e luso-brasileiras, na (re)constru¢ao do espiritismo no campo religioso
portugués, identificando suas atuagdes a partir dos tipos “intelectual”, “institucional” e
“carismatico”.

Problematizar sobre religido, antes de qualquer debate historiografico inerente as
pesquisas historicas, ¢ ter um olhar sobre individuos, sobre vidas que aceitaram ideias e
principios, que responderam as demandas enquanto sujeitos histdricos e que viram, no
intercAmbio, uma saida para fortalecer o grupo social ao qual pertencia, ¢ o ethos” em que
acreditavam.

Acreditamos que, independente das tematicas estudadas sobre religido e religiosidade,
torna-las pertinentes aos estudos historiograficos ¢ sobremaneira desenvolver uma
sensibilidade historica em torno do vivido, como bem se expressa Pirenne, “Se eu fosse
antiquario, so teria olhos para coisas velhas. Mas sou um historiador. E por isso que amo a
vida.” (PIRENNE apud BLOCH, 2001, p. 66). Nesse aspecto, Marc Bloch, um dos
fundadores da Escola dos Annales, junto com seu amigo Lucien Febvre, comenta que ¢ “Essa
faculdade de apreensdo do que € vivo, eis justamente, com efeito, a qualidade mestra do
historiador.” (BLOCH, 2001, p. 66).

A historia das religidoes e religiosidades nasce na abertura historiografica no século
XX, quando a perspectiva da Nova Historia, a historia cultural, torna-se uma possibilidade.
Segundo Le Goff (2012, p. 453), a Nova Historia, que se esforca por criar uma historia

cientifica a partir da memoria coletiva, pode ser interpretada como ‘uma revolugdo da

6 Para Pierre Bourdieu (2007, p. 266) o ethos € um sistema de valores implicito no[s] grupo[s]

social[ais]/classe[s] social[ais].
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memoria’. Complementa Antoine Prost (1998, p. 123-137) que o social e o cultural sao
indissociaveis, uma vez que “toda cultura, ¢ cultura de um grupo [...] pois a cultura ¢
mediagdo entre os individuos que compdem o grupo. E o que estabelece entre eles
comunicac¢ao ¢ comunidade.”.

Assim, embasaremos nossa pesquisa na Historia Cultural, esta “como Historia da
Cultura que ndo se limita a analisar apenas a producdo cultural literaria e artistica oficialmente
reconhecida” (BARROS, 2009, p. 56); uma produgao cultural que ndo se resume a produgao
material. Isso porque o ser humano, ao existir, ja estd produzindo cultura, pois “A propria
linguagem, e as praticas discursivas que constituem a substancia da vida social, embasam esta
nog¢ao mais ampla de cultura.” (BARROS, 2009, p. 57). A presenca dos diversos discursos e
praticas religiosas nos campos religiosos analisados os torna complexos, embora estejamos
também cientes de que ndo conseguiremos expressar todas as relagdes socioculturais que
envolveram esse intercambio.

Neste campo tdo abrangente da Historia Cultural, a Histéria das Religides e das
Religiosidades tem um papel especial na tentativa de compreender as construgdes das
memorias coletivas do grupo, os elementos histéricos utilizados que legitimam a sua
identidade no campo religioso, social. Se ndo dispdem de uma visibilidade para desenvolver
uma sensibilidade histdrica quanto a essas memorias no campo social, ndo raro, sofrem com
intolerancia, preconceito e violéncia.

Tais fatores nos levam a refletir sobre o fato de que “Toda pesquisa historiografica se
articula com um lugar de produgdo socioecondmico, politico e cultural.” (CERTEAU, 2013,
p. 47). E a partir desse lugar social, que “cada sociedade se pensa ‘historicamente’ com os
instrumentos que lhe sdo proprios” (CERTEAU, 2013, p. 65). Esses instrumentos poderiam
ser retificados como técnica, intervencdo, uma pratica particular que passa por uma
articulacdo natureza-cultura e que referenda a escrita critica da historia.

A documentagdo coletada’ e utilizada para responder as questdes centrais dessa
pesquisa, foi resultante de diversas visitas a acervos particulares e/ou institucionais. Entre os
dias 14 a 17 de julho de 2015, estivemos no acervo pessoal de Divaldo P. Franco localizado
na Mansdo do Caminho, no Bairro Pau da Lima em Salvador, onde consultamos
principalmente periddicos que tratavam das acdes dessa autoridade no campo religioso
internacional. Entre os dias 25 a 29 de janeiro de 2017, estivemos em Brasilia, na Federagao

Espirita Brasileira, consultando o acervo da biblioteca de obras raras.

Estatutos, livros, peridédicos espiritas, periddicos brasileiros e portugueses, entre outros;
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Apbs essa etapa, sentimos a necessidade de realizar o estagio sanduiche®, com apoio da
CAPES, em parceria com a Universidade de Coimbra, para a busca de novos documentos, e
tudo sinalizava para a Revista Estudos Psiquicos, Unica revista espirita que circulou durante
todo o regime salazarista. Nessa experiéncia, estivemos no acervo da sede da Federagao
Espirita Portuguesa, situado em Amadora-Lisboa, no Arquivo Nacional da Torre do Tombo e
na Biblioteca Nacional em Lisboa, durante os meses de Maio a Agosto de 2017. Apesar de
ndo ser o nosso foco, na ocasido, tivemos a oportunidade de acompanhar in loco como
funcionava essa rede de sociabilidades, resultante do fortalecimento histérico desse
intercambio entre campos religiosos, quando acompanhamos Divaldo P. Franco, durante os
dias 21 a 29 de julho de 2017, nos quais realizou conferéncias, seminarios, palestras e
reunides com autoridades espiritas portuguesas, em sete cidades: Lisboa, Coimbra, Leiria,
Evora, Ourique, Lagos e Faro.

Para nos auxiliar nessa leitura historica, fundamentaremos nossa analise em Pierre
Bourdieu (2007). Para o autor, os agentes religiosos ou as autoridades religiosas sdo
reconhecidos dentro de uma teia de sociabilidades e a tudo que os liga, em busca da
autoridade religiosa no campo de disputa. Para tanto, cada agente, conhecendo o seu lugar no
campo (que ndo ¢ fixo), ¢ simbolico, tera suas proprias estratégias de acdo, que serdo
repercutidas nas suas praticas culturais/sociais. Compreender essas relagdes sociais ¢ o grande
desafio, pois nem tudo esta visivel nesse jogo de disputas, em busca da autoridade, da
hegemonia, de ter para si o poder de consagragao da autoridade, inclusive em outros campos.

Dentre os agentes religiosos, utilizamos a divisdo proposta pela pesquisadora Célia
Arribas (2014), que pedagogicamente apresenta trés tipologias de autoridades religiosas:
“Intelectual”, “Institucional” e “Carismatica”, as quais fortaleceram o intercimbio e
direcionaram referéncias historico-religiosas de experiéncias consolidadas no movimento
espirita brasileiro para Portugal, apontadas por Bernardo Lewgoy (2008) e acrescida a
categoria transcendental “missdo espiritual”.

Bernardo Lewgoy (2008), em seus estudos, identifica um tipo de Espiritismo
transnacional brasileiro, fundado na formagao de grupos de imigrantes que, movidos numa
afirmagao identitaria, exportavam referéncias historico-religiosas espiritas brasileiras, a
“Brasilianizacdo”. Ou seja, os imigrantes pretenderiam simultaneamente ter lagos com a
origem brasileira e afirmarem-se universais. Para tanto, encerram as referéncias resultantes da

experiéncia espirita brasileira por alguns vetores: o modelo federativo da FEB; organizacao e

8 Acompanhado pelo prof. Dr. Vitor Manuel Parreira Neto (Faculdade de Letras da Universidade de

Coimbra)



19

funcionamento dos centros espiritas; o ethos, os estilos rituais e as énfases praticadas pelo
kardecismo no Brasil e a incorporagdo patriménio bibliografico do espiritismo brasileiro,
especialmente as obras psicografadas de Chico Xavier e Divaldo Franco.

Apoiado em Bernardo Lewgoy (2008), pretendemos buscar reconhecer algumas das
referéncias historicas do Espiritismo brasileiro, através do papel de suas principais
autoridades no intercdmbio Brasil-Portugal de (re)construcdo do movimento espirita
portugués, junto a categoria “missao espiritual”, propulsora das demais categorias levantadas
por Lewgoy (2008). Essa categoria transcende as demais, por ser a que legitima as acdes das
autoridades religiosas, principalmente fora do campo religioso brasileiro, se apresentando
enquanto “missdo espiritual”. Acreditamos que o uso do conceito “brasilianiza¢do” nos traz
problemas no campo da hermenéutica, haja vista que o nome por si ja caracteriza um caminho
de via Unica, apontando para um movimento de exportagao de referéncias, distante das trocas
culturais, religiosas dos campos envolvidos. Nesse sentido, se observa o processo historico
que desencadeou na (re)constru¢do do movimento espirita em Portugal, demonstrando que as
trocas culturais entre os dois campos sao bem mais profundas e dindmicas que aparentemente
poderia apontar como uma simples exportacao.

Para dar conta de nossa proposta, procuramos compreender o processo de
(re)constru¢do do movimento espirita portugués, através da andlise principalmente da Revista
de Estudos Psiquicos, 6rgado mais influente em Portugal durante o periodo de declinio e
(re)nascimento do movimento espirita portugués (1940-1980). A Revista Estudos Psiquicos —
Revista de Estudos Psiquicos e Neo-espiritualismo Experimental foi [re]fundada em 1939 por
Isidoro Duarte Santos e sua esposa Maria Gongalves Duarte Santos com o apoio do brasileiro
Chelmicki Afflalo, do Rio de Janeiro. A revista foi impressa, inicialmente, pela tipografia
Silvas. Seus editores fizeram ressurgir o titulo de uma revista que tinha circulado em Portugal
na primeira década do século XX, a primeira versao era chamada de Estudos Psychicos —
Revista Mensal de Animismo e Espiritismo Experimental, fundada pelo advogado José
Alberto de Sousa Couto’ e teve seu primeiro numero circulando em junho de 1905 e seu
ultimo em 1909.

O fim do século XIX e inicio do século XX foi o periodo de inicio da expansao do
movimento espirita portugués através dos inumeros periddicos que circulavam Portugal,

como: A Aurora d’Além Tumulo (1879), O Espiritismo (1887). Em 1896, era fundada, por

Era filho de José Alberto de Sousa, natural de Sandim - distrito do Porto, rua das Colchas, n. 4.



20

Claudino da Silva Neto, na cidade do Porto, a Revista Espirita do Porto (1896-1910), o
periddico Psychismo (1899) e Estudos Psychicos (1905).

A proposta do periodico Estudos Psychicos (1905) objetivava a utilizagdo do método
da ciéncia moderna e positivista na observacao e experiéncia rigorosa dos fatos externos
[espirituais] em busca da verdade, com uma proposta de verificagdo experimental, distante
das especulacdes filosoficas ou processos metafisicos. Afirma o diretor da revista, na sua
primeira edicao, que a atividade animica do espirito poderia ser captdvel em circunstancias
especiais.

Estudos Psychicos — Revista Mensal de Animismo e Espiritismo Experimental (1905-
1909), em seus primeiros numeros, tinha os seguintes colaboradores: Laurent de Faget'
(Franca), De Reyle'' (Franca), Marzorati (Italia), Roso de Luna (Espanha), Wolowski, Dr.
Maxwell, Quintin Lopes (Espanha) e Martins Velho (Portugal), espiritas influentes em
Portugal e na Europa que, junto com Sousa Couto, buscavam aprofundar o conhecimento que
naquele momento estava em expansdo, os estudos psiquicos, a psicologia, os quais
reafirmavam seu carater cientifico.

Assim, demos énfase em nossa pesquisa a Revista Estudos Psiquicos, haja vista o
reconhecimento que esta dispunha no campo religioso portugués. Embora tenha nascido em
Portugal, a referida revista se declarava “luso-brasileira”. E a partir dela que vemos a
formag¢ao mais enfatica desse intercambio, entre as autoridades religiosas de ambos os paises.
Além disso, ela conseguiu transitar durante o governo autoritario de Antonio Salazar,
obtendo, no campo religioso brasileiro e no campo religioso internacional, seu
reconhecimento, principalmente pela capacidade de mobilizagdo e transito do diretor Isidoro
Duarte Santos, que possuia um nimero de colaboradores espalhados por diversos paises,
principalmente Brasil, Inglaterra, Franga, Espanha e Italia.

Ao utilizar como fonte priméria a Revista de Estudos Psiquicos (1939-1985),
reconhecemos sua autoridade de porta-voz do Espiritismo, ndo s6 no campo religioso
portugués. A Revista atuava em diversos paises , inclusive todos os de lingua portuguesa. Seu
diretor, Isidoro Duarte Santos, alcanca o cargo de presidente da Federagdo Espirita

Portuguesa, nos primeiros momentos de (re)abertura da instituicdo, cargo que exige um

10 Adolphe-Laurent de Faget - Pocte et publiciste, né Le 8 octobre 1846, & Montpellier.Entre temps, cet

écrivain donnait une quantité considérable d’articles & des revues et des journaux, sur la philosophie en general
et, plus particuliérement, sur Le spiritisme. Rédacteur em chef du journal Le Spiritisme, remplacé em 1894 par
Le Progrés Spirite, qu’il dirige, président du Comité de propagande spirite, 4 Paris: longtemps membre du comité
directeur de I’Académie des Letres, Sciences et Beaux-Arts de la province, M. Laurent Faget fait partie, em
outre, de la Société des auteurs, éditeurs et compositeurs de musique. (CURINIER, 1919, p. 150-151)

n Poeta Francés, publicou o livro Pdginas de Amor (1902).
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reconhecimento entre seus pares. A Revista Estudos Psiquicos funcionou como vetor de
fortalecimento desse intercimbio religioso, o que unia e tornava visivel as acdes que
propiciavam uma (re)construcdo do movimento espirita portugués e que contou com a
participacdo de diversas autoridades espiritas.

Quanto a organizacdo deste trabalho, assim esta dividido: no primeiro capitulo, O
Espiritismo e o Campo Religioso Brasileiro, fazemos uma reflexdo sobre o momento
histérico de insercdo (sec. XIX) e expansdo do espiritismo no Brasil (séc. XX). Analisamos a
partir da bibliografia especifica, como este campo religioso reagiu a chegada desta nova
doutrina espiritualista francesa, de cunho cientifico, filos6fico e moral, como ela veio a se
consolidar, no Brasil, numa vertente majoritariamente religiosa com apoio da Federagdo
Espirita Brasileira.

No segundo capitulo, 4 Constru¢do de uma Tradi¢do Espirita Brasileira, com a ajuda
de Fabio Luiz da Silva (2005) temos o objetivo de compreender historicamente como se
processou a construcdo dessa tradi¢do, quais elementos culturais foram utilizados
principalmente por Francisco Candido Xavier e difundidos pela Federacdao Espirita Brasileira
— FEB para embasa-la. Reconhecendo o Brasil enquanto dotado de uma tradicdo espirita
especifica e de uma “missdo espiritual”.

No terceiro capitulo — O Espiritismo e o campo religioso portugués - analisamos como
o Espiritismo francés se inseriu no campo religioso portugués, suas diversas fases de
expansao, declinio e reconstrugdo, ocorridas ao longo do século XIX e XX. Buscaremos
responder as questdes: como se deu a inser¢ao do Espiritismo no campo religioso portugués?
Quais os principais motivos de sua expansdo e seu declinio? Como aconteceu o intercambio
entre as autoridades brasileiras, luso-brasileiras e portuguesas, que permitiu um
(re)nascimento do movimento espirita portugués? Quais as referéncias historico-religiosas

utilizadas para direcionar essa (re)construcao do movimento espirita portugués?
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1 O ESPIRITISMO E O CAMPO RELIGIOSO BRASILEIRO

Para compreendermos historicamente a inser¢do e a consolidacdo do discurso e das
praticas sociais espiritas no campo religioso brasileiro, partiremos da discussdo dos conceitos
de “campo”, habitus e, posteriormente, de “campo religioso”. Apos essa reflexdo tedrico-
conceitual, apresentaremos o uso desses conceitos a partir de uma reflexdo historico-
socioldgica acerca das praticas espiritas.

Pierre Bourdieu (2004, p. 119) conceitua ‘campo’ enquanto espago simbolico,
socialmente construido e estruturado a partir de um sistema de lutas simbolicas, através do
qual os agentes deste, lutam pela autoridade simbolica do campo, definindo o jogo, o que ¢
jogado no campo e os trunfos necessarios para se estabelecerem nesse campo. Deste modo, o
que estd em jogo depende das demandas sociais, principalmente dos leigos'?. Os agentes
possuidores de autoridade neste campo, ou seja, que possuem os melhores trunfos, sao
aqueles que melhor conseguem traduzir as demandas sociais dos leigos, € impdem seu
habitus, suas percep¢des de mundo e praticas no campo (seja ele, religioso, politico,
cientifico...), exercendo o seu dominio no campo.

O conceito de habitus para Maria Graga J. Setton (2002, p. 62) surge da necessidade
empirica de apreender as relacdes de afinidade entre o comportamento dos agentes e as
estruturas e condicionamentos sociais. Apesar do conceito de habitus ja ter sido bastante
utilizado por diversos pensadores, fizemos a op¢ao pelo conceito de habitus, defendido por

Bourdieu, que assim o compreende:

[...] como um sistema de disposi¢des duraveis e transponiveis que,
integrando todas as experiéncias passadas, funciona a cada momento como
uma matriz de percepcdes, de apreciagdes ¢ de agdes - ¢ torna possivel a
realizacdo de tarefas infinitamente diferenciadas, gracas as transferéncias
analogicas de esquemas, que permitem resolver os problemas da mesma
forma, e as correcdes incessantes dos resultados obtidos, dialeticamente
produzidas por esses resultados. (BOURDIEU, 1983, p. 65)

O habitus tem uma relacdo dialética com o campo, a0 mesmo tempo em que o
“campo” condiciona o habitus, este reinventa o campo. De acordo com Bourdieu, podemos
compreender o habitus como uma possibilidade socialmente construida, durdvel, com certa

homogeneidade de grupo, nas formas de pensar e perceber o mundo a sua volta, porém,

12 leigos aqui se refere aos que ndo possuem capital religioso — o termo deriva do olhar de Bourdieu acerca do
espectro cristdo, embora aqui estaremos tratando de lideres e fiéis do campo espirita.
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flexivel as mudangas, as novas experiéncias que podem surgir ao se relacionarem com um
contexto especifico, ou mesmo, ja influenciadas por novas experi€éncias no campo.

Pierre Bourdieu nos capitulos “Génese e Estrutura do Campo Religioso”, no livro
Economia das Trocas Simbdlicas (2007), e “A dissolucao do religioso”, no livro Coisas Ditas
(2004), nos revela a origem e o funcionamento interno desse campo e sua dinamica. Com base
na abordagem desse autor, ¢ possivel questionar: qual a fun¢do e como se organiza

conceitualmente o campo religioso?

Em fungdo de sua posicdo na estrutura da distribui¢do do capital de
autoridade propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas,
individuos ou institui¢des, podem lancar mao do capital religioso na
concorréncia pelo monopolio da gestdo dos bens de salvacdo e do exercicio
legitimo do poder religioso enquanto poder de modificar em bases
duradouras as representa¢des ¢ as praticas dos leigos, inculcando-lhes um
habitus religioso, principio gerador de todos os pensamentos, percepgoes €
acoes, segundo as normas de uma representacdo religiosa do mundo natural
¢ sobrenatural, ou seja, objetivamente ajustados aos principios de uma visdo
politica do mundo social. (BOURDIEU, 2007, p. 57)

O campo religioso, desse modo, pode ser compreendido como um campo autdbnomo,
com regras proprias, um campo extremamente dindmico, de intensas trocas e lutas politicas
entre as diferentes instancias religiosas quando fazem uso do seu respectivo capital de
autoridade religiosa em busca de uma hegemonia no campo, fazendo valer seu habitus
religioso entre os leigos, reproduzindo assim os principios de uma visao politica do mundo

social.

De um lado (I), este capital religioso depende do estado, em um dado
momento do tempo, da estrutura das relagdes objetivas entre demanda
religiosa (ou seja, os interesses religiosos dos diferentes grupos ou classe de
leigos) a oferta religiosa (ou seja, os servicos religiosos de tendéncia
ortodoxa ou herética) que as diferentes instancias sdo compelidas a produzir
e a oferecer em virtude de sua posigdo na estrutura das relagdes de forga
religiosa (ou seja, em fungdo de seu capital religioso) e, de outro lado (II),
este capital religioso determina tanto a natureza, a forma e a forga das
estratégias que estas instancias podem colocar a servico da satisfagdo de seus
interesses religiosos, como as fungdes que tais instdncias cumprem na
divisdo do trabalho religioso, € em consequéncia, na divisdo do trabalho
politico. (BOURDIEU, 2007, p. 57)

E importante dizer que o lugar dos leigos, ndo é fixo, é dinimico. O leigo em um
primeiro exemplo, depois da iniciagdo com um (varios) agente(s) religioso(s), seja(m) ele(s)

individual(ais) ou institucional(ais), podera despertar o desejo de se tornar um agente religioso
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com vistas a conservar ou subverter, podendo assim reproduzir, criar ou ressignificar a sua
crenca/religido.

O leigo, em um segundo exemplo, podera aderir a um agente religioso individual ou
institucional, ou mesmo ter uma autonomia religiosa individual, aderindo a aspectos,
discursos e praticas que se misturam entre diversos agentes religiosos individuais ou
institucionais. Karina K. Bellotti (2011, p. 25) afirma que, no mundo contemporaneo, ha uma
forte tendéncia dessa autonomia individual’. A autora acredita que tal tendéncia esta
intimamente relacionada com a grande concorréncia religiosa no campo.

A forca que cada agente religioso exerce no campo diz respeito a capacidade de
traducdo das demandas dos leigos, de conseguir produzir e ofertar discursos e servigos
religiosos capazes de suprir tais demandas. O agente religioso que melhor conseguir articular
a traducao das demandas dos leigos, justificadas por sua trajetdria social e a aceitacao de seu
habitus no campo religioso, terd grande possibilidade de se tornar hegemodnico no campo
religioso.

Trazendo esse olhar para nossa sociedade, essa hegemonia pode ser constatada em
diversos aspectos, principalmente culturais e sociais. Nela se consegue construir uma tradigao.
Um exemplo ¢ a construcao do calendério, sua composicao, as decisoes politicas, demarcadas
festas, conquistas, seus lideres, seus feriados, o que representam. Sdo memdrias revisitadas
social e ciclicamente ano apds ano, como uma acao politica.

O [re]lembrar ¢ extremamente importante para conservar as tradicdes, manter a
hegemonia uma vez conquistada através dos agentes do campo. Como nos apresenta Jacques
Le Goff (2012), em Historia e Memoria, o calendario ndo ¢ uma construgdo fixa, mas
dindmica, se transforma conforme as demandas sociais ocasionando rupturas,
ressignificagdes, frente as disputas entre os agentes politicos nos campos, resultando dessas
uma implementagdo de novos marcos de memorias, novos feriados, novas festividades,
feriados que deixam de sé-lo e festas que sdo esquecidas, silenciadas.

Para Bourdieu (2007, p. 57), a conquista do capital religioso, depende do estado, em um
dado momento do tempo, além da estrutura das relacdes objetivas (demanda e oferta), de
como essas relacdes entre agentes e leigos também se relacionam com o seu contexto ou a
superficie social que dispde essa relagdo. A busca ou conquista desse capital vai determinar a
natureza, a forma e a forca das estratégias (que ndo sdo fixas) as quais podem colocar a

servico da satisfacao de seus interesses religiosos. Dessa forma, as estratégias podem ter uma

B Saiba mais em: Stewart Hoover (1998).
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conforma¢do conservadora ou subversiva, institucional ou individual, e ter uma forca
progressiva ou tradicional, influenciando as fung¢des que tais instdncias cumprem na divisdo

do trabalho religioso, em consequéncia, do trabalho politico.

1.1 — O campo religioso brasileiro

Na atualidade, o campo religioso brasileiro tem uma composicao extremamente plural, ¢
composto por diversas crengas e religides. No Brasil, ¢ destacado o dominio exercido pelo
grande numero de seguidores catolicos, mas hd uma diversidade de religides e crengas
presentes no pais, resistindo ao dominio catolico, como nos aponta os dados'* do IBGE
(2010).

o e

Quadro 1- Distribuicao populacional segundo os grupos de religiao (2000-2010)

Grandes RegiGes
Grupos de Religido Brasil

Norte Nordeste Sudeste Sul Centro-Oeste
2000 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
Catélica Apostélica Romana 73,6 71,3 79,9 69,2 774 69,1
Evangélicas 15,4 19.8 10,3 17.5) 15,3 18.9
Evangélicas de Missao 4.1 43 2.9 43 5,7 42
Evangélicas de origem pentecostal 10,4 14,4 6,9 12,0 8,7 134
Nio Deter 1,0 1.1 0,5 1.2 0,9 1.3
Espirita 1,3 0.4 0.6 2.0 1.2 19
Umbanda e Candomblé 0,3 0.0 0,1 0.4] 0,5 0.1
Sem Religido 7.4 6.6 7.7 8.4 3.9 7.8
Outras religiosidades 1.8 1.7 1.3 22 1.5 20
Néo sabe/Nao declarou 0,2 0.2 0,2 0,3 0,1 02
2010 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
Catdlica Apostolica Romana 64,6 60,6/ 72,2 50,5] 701 596
Evangélicas 222 28,5 16,4 246 20,2 26,8
Evangélicas de Missdo 4,0 4.8 3.4 3.9 5,0 4.1
Evangélicas de origem pentecostal 13,3 201 10,1 14,3 109 16,6
E élica Nao Determinad 4.8 3,6 2,9 6,3 4.3 6,1
Espirita 20 0.5 0,8 31 2,0 23
Umbanda e Candomblé 0,3 0.1 0,2 0,4] 0,8 0.1
Sem Religido 8,0 7.7 8,3 9.0 4.8 8.4
Outras religiosidades 2.7 2.5 2,0 3.4 2.2 27
Néo sabe/Nao declarou 0,1 0.1 0,1 0,1 0,1 0,1

Fonte: IBGE. Censo Demografico 2000/2010

Fonte: IBGE/2010"".

De acordo com a tabela acima, temos o campo religioso brasileiro em valores
aproximados divididos entre (a) Catdlicos (64%); (b) Evangélicos (22,2%); (c) Sem religido
(8%); (d) Espiritas (2%); (e) Umbandistas e Candomblecistas (0,3%); (f) Outras
religiosidades (2,7%). De acordo com o IBGE, o nimero de seguidores que transitam e

buscam servigos religiosos em mais de uma denominagdo religiosa ¢ de 15.379 pessoas, o

14 ., . . . )
Estes dados ja foram analisados por diversos pesquisadores: para conhecer mais sobre o campo

religioso na atualidade, para as religides afro-brasileiras sugiro Reginaldo Prandi (2013a e 2013b); para os “sem
religido”, Regina Novaes (2013); para os evangélicos pentecostais, Cecilia Mariz e Paulo Gracino Jr. (2013);
evangélicos de missdo, Leonildo S. Campos (2013); Espiritismo, Bernardo Lewgoy (2013); para conhecer outras
reflexdes do censo 2010, Faustino Teixeira e Renata Menezes (2013).

15 Sitio acessado em 10 de Abril de 2017, disponivel em:
https://ww2.ibge.gov.br/home/presidencia/noticias/imprensa/ppts/00000009352506122012255229285110.pdf
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numero ¢ baixissimo, a comparar com o que ja vem sendo discutido na academia'® através das
ideias de “transito religioso”, “multiplas pertencas”, “fluxos religiosos”. De acordo com
Faustino Teixeira (2013, p. 79), “Talvez seja mais correto afirmar que os declarantes estao
resistindo a indicar sua multipla pertenga.”

Essa questdo fica evidente quando comparamos os numeros do IBGE com os numeros
de simpatizantes espiritas apontados pela FEB (Federacdao Espirita Brasileira) como sendo de
mais de 20 milhdes. Através das pesquisas de Ivan Franzolim (2008) temos um panorama do
numero de instituicdo ditas “espiritas” no Brasil: até o ano de 2008, o Brasil tinha em seus
registros no Cadastro de Pessoa Fisica e Juridica (CNPJ), o cadastro de 12.290"7 instituicdes
espiritas, sendo a regido com mais institui¢des a Sudeste (7125), seguida pela regido Nordeste
(1875), Sul (1587), Centro-Oeste (1297) e a regido Norte (406). Os nimeros nos dao uma
ideia de como a oferta do idedario e servigo religioso espirita podem traduzir demandas sociais
na sua inser¢do desde o século XIX, e prosseguiu nos séculos seguintes, conseguindo
expandir-se, consolidar-se no campo religioso brasileiro, e, como veremos, exportando esse
modelo de Espiritismo brasileiro para outros paises.

Esse contexto nos induz a uma indagacdo: como o Espiritismo, religido de tradi¢ao
literaria, conseguiu se inserir em um pais que tem o catolicismo como sua religido oficial e
apresenta taxas elevadas de analfabetismo? O que aconteceu durante a trajetoria do
Espiritismo no campo religioso brasileiro que veio a favorecer sua consolidagdo enquanto
mais uma religido a atuar nesse campo, disputando com as demais religides o capital
religioso, a autoridade religiosa?

Para refletirmos sobre a inser¢do do Espiritismo no campo social brasileiro nas décadas
de 1850-1860 e, posteriormente, sua consolidacdo no campo religioso brasileiro, buscaremos
responder as seguintes questoes: qual a oferta religiosa espirita? Qual a demanda religiosa dos
leigos? Qual a natureza, a forma e a for¢a das estratégias que a instancia religiosa espirita
coloca a servigco da satisfacdo de seus interesses religiosos? Passemos a andlise dessas

questoes.

16 Ver mais em: Campos, 2013; Lewgoy, 2013; Almeida; Barbosa, 2013.

v Os estados com maiores numeros de instituigdes espiritas: Sdo Paulo (3.946), Minas Gerais (1.849), Rio

de Janeiro (1.177), Rio Grande do Sul (814), Goias (655) e Bahia (644), enquanto que os que possuem menos
instituicdes espiritas sdo: Tocantins (62), Rondonia (61), Acre (24), Amapa (12) e Roraima (10). As oito cidades
que mais possuem institui¢des espiritas sdo encabecadas por: Sao Paulo (1.075), Rio de Janeiro (501), Belo
Horizonte (245), Salvador (208), Goiania (192), Recife (179), Porto Alegre (147) e Fortaleza (138).
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1.1.1 - O Espiritismo entre a oferta e a demanda social dos leigos

A partir das questdes: “qual a oferta religiosa espirita e qual a demanda dos leigos” nos
perguntamos ainda sobre o que o Espiritismo produz de discursos, produtos e servigos
religiosos para satisfazer a(s) demanda(s) dos leigos, ou seja, daqueles que buscam esse
agente religioso? E, afinal, quais seriam essas demandas?

Para os seguidores da doutrina espirita, o Espiritismo ndo deve ser reduzido apenas ao
viés religioso, pois esse seria um dos seus aspectos, haja vista que mesmo o aspecto religioso
ndo pode ser compreendido distante dos outros dois, o cientifico e o filosofico. Para os
espiritas, o campo de atuagdo do Espiritismo ultrapassa os limites do campo religioso,
atingindo o campo cientifico, com o langamento do pentateuco kardequiano,criando um
espago proprio no campo filosofico-cientifico denominada pelos sistematizadores como
ciéncia do Espirito.S6 com o langamento de L’Evangile selon le Spiritisme- O Evangelho
Segundo o Espiritismo (1864) houve um direcionamento inevitavel na atuagdo do Espiritismo
no campo moral-religioso, disputando espago com outros agentes religiosos.

O Espiritismo ou a doutrina espirita surgiu em 1857, com a publicacdo da primeira
edicdo de Le Livre des Esprits (O Livro dos Espiritos) por Allan Kardec, pseudénimo
utilizado por Hippolyte Leén Denizard Rivail'® (1804-1869), na Franga. Porém, a chamada
codificacao kardequiana envolve outras quatro obras, sendo vistas , por seus adeptos, como as
obras basicas do Espiritismo: Le livre des médiums (O Livro dos Médiuns) (1861); L’Evangile
selon le Spiritisme (O Evangelho Segundo o Espiritismo) (1864); Le Ciel et I’Enfer (O Céu e
o Inferno) (1865) e La Geneése selon le spiritisme (A Génese segundo o Espiritismo)(1868).

Por Espiritismo, Allan Kardec" queria designar a constru¢ao de uma teoria doutrinaria,
espiritualista, definida por ele como: “uma ciéncia de observacao e uma doutrina filosoéfica.
Como ciéncia pratica, ele ( o Espiritismo) consiste nas relagdes que se estabelecem entre nos e
os espiritos; como filosofia, compreende todas as consequéncias morais que dimanam dessas

mesmas relagdes” (KARDEC, 2006, p. 54-55). Nesse sentido, o autor o via como um novo

18 Pedagogo, com formagdo educacional realizada no Instituto Pestallozzi, em Yverdun, Suica, e que ja

havia publicado inumeros livros voltados para o ensino em geral. Ao logo de sua vida, manteve interesse
também pelo chamado "magnetismo", fato esse que teria lhe conduzido a observar o "fendmeno das mesas
girantes" e, posteriormente, se dedicado ao estudo dos fendmenos espirituais (ou espiritas) (WANTUIL;
THIESEN, 2004)

19 Porque Allan Kardec? Rivail, em uma dessas comunicagdes, teria recebido uma mensagem, por um
médium, do seu pretenso Espirito protetor, Z, que afirmava em outra existéncia té-lo conhecido. No tempo dos
druidas teriam vivido juntos nas Galias. Relata o médium que o espirito teria mencionado que naquele tempo o
nome de Denizard Rivail era Allan Kardec. Rivail teria adotado o pseudénimo Alan Kardec anos depois, quando
sua crenga nos espiritos estaria mais consolidada.
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paradigma de ciéncia, que (re)interpretaria os fendmenos espirituais, e [re]estabeleceria,
assim, um modelo de ethos cristdo, visando compreender as consequéncias morais que

surgiriam dessas relacdes.

Para os espiritas, esses trés aspectos (ciéncia, filosofia e religido) estariam
principalmente representados em trés, dos cinco livros da chamada
codifica¢do kardequiana, marcando diferentes momentos de inscri¢dao do
pensamento espirita. O primeiro deles, O Livro dos Espiritos, introduz toda a
fundamentacao filoséfico-doutrinaria do Espiritismo. O segundo, O Livro
dos Médiuns, explica os fendmenos espirituais e sua relagdo com o mundo
corporal, ¢ fundamenta a pratica para o exercicio adequado da mediunidade.
Com o terceiro livro, O Evangelho Segundo o Espiritismo, o Espiritismo
reanalisa as passagens da vida e os ensinamentos de Jesus.
(ALBUQUERQUIE, 2009, p.18,19).

O cientificismo do século XIX, fruto do amadurecimento da revolucao cientifica do
século XVI ao XVIII, fez surgir varias disciplinas do conhecimento cientifico. A Sociologia,
Antropologia, Biologia, Psicologia, entre outras, ganharam uma organizacdo e formatagdo
propria, cada qual com seu objeto de estudo bem delimitado. Havia uma crenca de tradi¢ao
iluminista que tudo poderia ser explicado através da razao, e de que sé através desta
chegariamos ao progresso.

E no século XIX, caracterizado pelo racionalismo e desenvolvimento da imprensa, que
os olhares de pessoas de diversos paises se deslocariam para buscar compreender tais
“fenomenos meditnicos”, como os casos das “mesas girantes ¢ falantes” que ganharam os
grandes saldes da Franga, Alemanha, Inglaterra, Portugal, Brasil, Estados Unidos, entre
outros.

A réapida repercussao dos fendmenos “mediunicos” do século XIX s6 foi possivel gragas
ao desenvolvimento da imprensa no século XV-XIX. Asa Briggs e Peter Burke (2006, p. 15)
datam a origem da impressao em 1450, supostamente atribuida ao ingl€s Johann Gutenberg
(1400-1468) “prensa grafica — talvez inspirado pelas prensas de vinhos de sua regido natal,
banhada pelo rio Reno — que usavam tipos moveis de metal.” (BRIGGS; BURKE, 2006, p.
24). A duvida € notoria, pois a impressao ja era praticada desde o século VIII no Japao e na
China, como afirmam os autores ingleses.

“O surgimento de jornais no século XVII aumentou a ansiedade sobre os efeitos da
nova tecnologia.” (BRIGGS; BURKE, 2006, p. 26). As ideias que vinham das palavras
impressas rodavam a FEuropa, estavam retransmitindo ideérios iluministas, mudando

costumes, incentivando a alfabetizacdo, apresentando visdes bem distintas sobre o mesmo
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assunto, além de propiciar o acesso a mapas do globo terrestre, estimulando uma consciéncia
global, como afirmam Asa Briggs e Peter Burke (2006, p. 47).

No século XIX, “[...] a Sociedade para a Difusdo do Conhecimento Util, fundada em
1827, foi apelidada de ‘Sociedade do Intelecto a Vapor’.” (BRIGGS; BURKE, 2006, p. 113).
O advento da maquina a vapor, nesse século, e a ideia de “usar um cilindro rotativo para
impressao” ndo eram novos, mas o cilindro de Koenig sim, e, como salientou o jornal The
Times de 29 de novembro de 1814, sem se referir ao vapor, a edicdo daquele primeiro dia
significava "o resultado pratico do maior desenvolvimento ligado a impressao grafica desde a
sua descoberta". (BRIGGS; BURKE, 2006, p. 117). Assim, uma Unica maquina fazia o
servico de centenas de funciondrios, agilizando o trabalho, fazendo com que as noticias
estivessem cada vez mais recentes e mais difundidas pelo mundo.

Dentre as noticias mais comentadas do século XIX, o fendmeno das “mesas girantes”,
“dangantes”, “volantes”, ganhou espaco especial, fato que ilustrava as paginas de jornais de
todo o mundo, inclusive chegando em terras brasileiras. Assim, em uma terga-feira, dia 2 de
agosto de 1853, saiu nas primeiras paginas do jornal liberal, O Cearense, um destaque
especial acerca das noticias que vinham do velho mundo, em especial da Franca. As primeiras
linhas da reportagem eram intrigantes: “As experiéncias magnéticas sao hoje o entretenimento
universal.” A reportagem traz trechos de noticias de varios periodicos europeus: La Presse, A
Patria, Correio de Lydo, Dunkerqueoze, Nacional do Porto, Folhas Iythographicas,
L’llustracio.(CEARENSE apud WANTUIL, 1978, p. 134)

E neste contexto, de intenso uso da racionalidade como mecanismo de explicagdo de si,
da natureza, dos fatos e acontecimentos que pertenciam ao mundo, que o professor,Denizard
Rivail, comegou a refletir e langar uma teoria explicativa sobre o que acontecia com as mesas:
ndo eram apenas simples fendmenos magnéticos, mas fendmenos espirituais®. O Espiritismo
surgiu, de acordo com Artur Isaia (2001, p. 188-189), “interagindo com uma rede bastante
complexa de interesses, significados, transformacdes historicas e guardando um parentesco
espiritual com uma constelagdo desigual de ideias que iam do Liberalismo as utopias
socialistas, passando pelo positivismo ‘comtista’.”. Percebe-se na teoria espiritista uma
conciliacdo que perpassava o campo teorico-filosofico e atingia o tecido social. Kardec

afirma:

Apliquei a essa nova ciéncia, como até entdo o tinha feito, o método da
experimentagdo; nunca formulei teorias preconcebidas; observava

20 Ver mais em Aubrée & Laplantine (2009, p. 32) e Arthur Conan Doyle (1995, p. 12).
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atentamente, comparava, deduzia as consequéncias; dos efeitos procurava
remontar as causas pela deducdo, pelo encadeamento 16gico dos fatos, ndo
admitindo como valida uma explica¢do, sendo quando ela podia resolver
todas as dificuldades da questao. (KARDEC, 2013b p. 327)

Podemos perceber que Allan Kardec construindo uma narrativa sobre si, ndo apresenta
distanciamentos do professor Denizard Rivail. O método utilizado na nova ciéncia seria o
mesmo utilizado em toda sua vida de pesquisador e depois de codificador. A trajetoria do
cientista Rivail fora construida ao mesmo tempo em que o carater cientifico da doutrina era
ratificado. O pretenso cuidado para ndo se deixar “levar pelas ilusdes” ficava evidente nas
narrativas autobiograficas.

Inicialmente na casa do Sr. Baudin, Allan Kardec (2013b, p. 15) buscava “resolver os
problemas que [...] interessavam sob o ponto de vista da Filosofia, da Psicologia e da natureza

do mundo invisivel.” Em cada sessao comparecia, segundo seu relato:

[...] com uma série de questdes preparadas e metodicamente dispostas: eram
respondidas com precisdo, profundeza e de modo logico. Desde esse
momento as reunioes tiveram carater muito diferente, e, entre os assistentes,
encontravam-se pessoas sérias que tomaram vivo interesse pelo trabalho.
(KARDEC, 2013a, p. 15)

Denizard Rivail movido pela curiosidade cientifica buscava compreender a logica de
tais fenomenos, a razdo em si, pois acreditava que nenhum efeito existiria sem uma causa. As
ideias compreendidas através dos fendmenos meditnicos” tomava “propor¢des de uma
doutrina, tive o pensamento de o publicar para instrugdo de todos. Foram essas mesmas
questdes que, sucessivamente desenvolvidas e completadas, fizeram a base de o livro dos
espiritos.” (KARDEC, 2013b, p. 15).

Necessario se faz enumerar, a partir de Aubrée e Laplantine (2009, p. 107), Artur Isaia
(2001 € 2012) e Emerson Giumbelli (1997) cinco aspectos possiveis para explicar a expansao
espirita na Franca, Europa e em diversos paises: (1) “Sentimento de Vazio”; (2) Plasticidade
do repertdrio Espirita; (3) O carater democratico; (4) o carater consolador e (5) Progresso
Tecnologico — avango da Imprensa. Detalha-los nos parece importante para posteriormente
compara-los e adicionarmos outros aspectos que se relacionam especificamente a expansao

espirita no Brasil.

21 . 1 ~ . A . . . iy .
O método utilizado para compreensdo de tais fendmenos esta descrito no Livro dos Médiuns, capitulo

III — Do método, de Allan Kardec.
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Em primeiro lugar, quanto ao “sentimento de vazio” em relagdo as transformacdes
sociais no contexto histérico da Franca e Europa no século XIX, Aubrée e Laplantine (2009,
p. 107) detalham como sendo um periodo de revolugdo técnica e econdmica. Afirmam ainda
que houve um crescimento demografico surpreendente no periodo. A populagao europeia que
contabilizava 187 milhdes, em 1800 se ampliaria para mais de 400 milhdes em 1900. Houve
um intenso movimento de éxodo da populagdo rural para as cidades. Esses migrantes foram
logo transformados, em sua maioria, em operarios, atraidos pelos avangos tecnoldgicos e pelo
surgimento de inimeras vagas nas industrias surgidas no contexto da Revolu¢ao Industrial na
Franga.

De acordo com Aubrée e Laplantine (2009, p. 107), “a classe operaria [superexplorada]
[...] cognominado de Os Miseraveis por Victor Hugo, [abandona] os valores tradicionais da

sua regido de origem, como também a pratica religiosa, ¢ conhecem sob o efeito dessas

perturbacdes uma perda de identidade”. Ainda segundo Aubrée e Laplantine,

Esta confusdo de inquictude (de uma época que comega a perceber que os
frutos do progresso cientifico e técnico s6 beneficiam alguns) vdo encontrar
uma de suas expressdes no que denominamos “mal do século” ou ainda
“spleen”, este sentimento de vazio que conduz a busca sem rumo de um
outro lugar, enfim de uma outra vida. (AUBREE; LAPLANTINE. 2009, p.
107-108)

Esse sentimento de vazio, de desespero, de perda de identidade, de estados alterados de
consciéncia que pairavam no século XIX, também vao ser o contexto de nascimento da
psicandlise, com o austriaco Sigmund S. Freud (1856-1939). H4, em meados do século XIX,
leituras antagonicas da sociedade materialista e espiritualista. Para o Espiritismo, ha uma
conciliacdo dessas duas leituras de mundo. Elas estdo interligadas e sdo, ao seu modo,
interdependentes.

Essa conciliag@o ¢ identificada por Artur Isaia (2001, p. 189), através do repertorio da
doutrina quando afirma que: “a obra de codificacdo espirita trouxe um repertorio
suficientemente amplo e plastico de respostas nas quais pdde abrigar-se as inquietagdes do
prisma social engendrado pela industrializa¢do e inchamento do meio urbano”. A plasticidade
da doutrina espirita fez com que a repercussao de sua teoria fosse avassaladora, “O desejo de
ndo morrer na miséria ou a desordem da sociedade de agora pode adiante se transformar numa
esperanca (a da reencarnagio) atestada pela ciéncia.” (AUBREE; LAPLANTINE, 2009, p.
108)
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A légica do discurso espirita frente a angustia do século XIX ¢ consoladora, tornando-se
atrativa, ganhando nos seus primeiros anos repercussdo surpreendente em toda a Europa,
América, principalmente na Franga. Ainda nesse aspecto, poderiamos destacar a dimensao
sintética do Espiritismo apresentado por Aubrée e Laplantine (2009, p. 108-109), e chamado
por Artur Isaia (2012) de carater conciliatério, pois permite uma composi¢ao social.

Sua doutrina permite reunir passado e futuro, a vida e a morte, o espirito e a matéria,
ricos e pobres, operarios e patroes, conciliando a fé religiosa e o “positivismo”™ cientifico.
“Tornar-se espirita ¢ poder manter intacta a esperanca da religido, na qual se desenvolveu,
abandonando o pessimismo do pecado e do inferno. O Espiritismo canaliza e civiliza uma
crenca advinda da noite dos tempos.” (AUBREE; LAPLANTINE, 2009, p. 108-109). Para a
doutrina espirita, a existéncia humana nao se encerra na morte.

Para o historiador Artur Isaia (2012), o carater conciliatério ¢ bastante evidente no
discurso espirita, especialmente quando justifica que o “Espiritismo ndo concordava com a
ideia de revolugdo. Essa oposi¢cdo a ideia revolucionaria mostra as idiossincrasias do
Espiritismo francés do século XIX diante da leitura moderna da histéria.” (ISAIA, 2012, p.

105). E acrescenta que, de acordo com a

codificagdo espirita, percebemos uma ligagdo muito estreita com propostas
que enfatizavam a necessidade de conservacdo da ordem apos o espetaculo
das barricadas. Nesse sentido compunha-se tanto com o liberalismo do
século XIX quanto com a proposta positivista. A palavra de ordem do
discurso espirita parece ser conciliacdo. (ISAIA, 2012, p. 105)

Como explicar essa atitude politica? Isaia (2012, p. 105) destaca o ecletismo do filosofo

Victor Cousin (1792-1867), que visava conciliar a razdo com a sensagao € o sentimento.

Conciliagdo, em ambito geral, entre espiritualismo e materialismo. O
verdadeiro, o belo e 0 bom s6 poderiam ser acessados por intermédio dessa
conciliacdo entre maneiras de captar a realidade, ja que os sistemas
filosoficos, por si so, eram considerados todos incapazes de realizar essa
tarefa. (COUSIN apud ISAIA, 2012, p. 106)

As 1ideias conciliatorias do ecletismo de Vistor Cousin no inicio do século XIX
permeariam o discurso espirita, como afirma Artur Isaia (2012, p. 106): “Essa mesma
disposicdo em unir matéria e espirito, natural e sobrenatural, experimentagdo cientifica e
revelagdo divina, utopia social e conservacao da ordem, [...] mais do que uma atitude politica,

um principio epistemologico.”
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O terceiro aspecto apresentado por Aubrée e Laplantine (2009, p. 109) é o carater
democratico da doutrina, que estaria ao alcance e acesso de todos. O Espiritismo teria uma
estrutura pedagdgica simples que facilitaria a leitura do texto, e nao faria uma exigéncia de
renuncia da religido entdo vivenciada. No discurso espirita, esta crenca seria compativel com
todas as religides. Envolveria, portanto, todos aqueles que encontrassem respostas das suas
demandas sociais na doutrina.

O quarto aspecto que levou a rapida expansao do Espiritismo estaria relacionado aos

(13

outros trés: o aspecto consolador da doutrina, “¢ o fato de amenizar o imenso sofrimento
daqueles que se sentem exilados, frustrados no seio da sociedade do Segundo Império Francés
(e posteriormente do inicio da Terceira Republica), daqueles que perderam um ente querido,
daqueles que padecem e que se questionam” (AUBREE; LAPLANTINE, 2009, p. 109). A
revelacdo das leis naturais difundidas pelo Espiritismo apontava para um tempo novo, com
um novo modelo de ethos. “O futuro acenava com uma nova era assentada na solidariedade
entre os homens e ndo na competicdo egoista; na tolerdncia mutua e ndo nos particularismos
de raga, credo e nagao.” (ISAIA, 2001. p. 199).

Isaia afirma que “a sociedade humana desenvolvera sentimentos, instituicdes e crengas
totalmente contrarias as leis naturais. Disso advinha a desarmonia social, que deveria ser
restabelecida através da conformacao da sociedade as leis naturais, frutos da sabedoria divina”
(ISAIA, 2001 p. 190). A codificagdo espirita desvendaria as leis naturais, descortinaria o
mundo dos espiritos, explicaria os fatos tidos como “sobrenaturais”, orientaria o caminho que
deveriamos seguir para se ter a consciéncia tranquila e paz de espirito, pois as leis que
regeriam o universo “as leis divinas ou naturais” estariam em nossa consciéncia. O
protagonismo ¢ do individuo, assim como a responsabilidade por suas escolhas. Para o
Espiritismo, aquele que se esforgaria para agir, em sintonia com Deus, tem maior
probabilidade de ter paz de espirito, ¢ mesmo quando se distancia dele, a partir das suas
escolhas, ndo recebe a “ira” de Deus, mas terd as consequéncias das suas mds escolhas.
Enfim, como afirmam Aubrée e Laplantine (2009, p.110-111), “o Espiritismo ocuparia o
vazio que o materialismo cientifico fora incapaz de preencher”.

O quinto e ultimo aspecto se refere a difusdo da doutrina espirita no mundo inteiro, a
qual teria sido amparada pelo “progresso tecnologico”, especialmente pelo desenvolvimento
da imprensa moderna: “A doutrina de Kardec se difunde em poucos anos no mundo inteiro,
gracas a imprensa (espirita, e também a imprensa hostil aos espiritas) que lhe serve de caixa

de ressonancia” (AUBREE; LAPLANTINE, 2009, p. 110-111).
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Emerson Giumbelli (1997, p. 59) afirma que o Espiritismo se difundiu rapidamente
através de inimeros grupos e das obras literarias. Aubrée e Laplantine sugerem a existéncia,
entre os anos 1880-1910, de uma verdadeira “cultura espirita” na Franca. De acordo com os
autores, “existiam 13 periddicos em circulacdo [na Franga]; na Espanha o numero atingia 36.
Em 1890, sdo registrados 88 perioddicos circulando por toda a Europa.”.

Giumbelli (1997, p. 59) nos salienta que em 1889, “Paris havia sediado a realizagdo do
‘I Congresso Internacional Espirita e Espiritualista’, com a presenca de 500 delegados vindos
de varias partes do mundo (Franga, Bélgica, Noruega, Suécia, Russia, Alemanha, Suica, Italia,
Espanha, Portugal, Inglaterra, Estados Unidos, Argentina e México)”. Ha algumas décadas
antes do fim do século XIX, o Espiritismo j4 estava presente em grande parte da Europa, Asia,

e América, inclusive ja havia chegado ao Brasil.

1.2 — Inserc¢ao do Espiritismo no cenario religioso brasileiro

Quando direcionamos 0 nosso olhar para compreender o(s) movimento(s) de inser¢do
das novas religides no cendrio religioso brasileiro, no século XIX, estamos lidando com
“Iinsatisfacdes”™ e “resisténcias”. As insatisfacdes dizem respeito a um grupo de leigos que ndo
sentia suas demandas respondidas pelo(s) agente(s) individual(is) ou institucional(is)
existentes no campo e, portanto, fazem circular novas religides, entre elas o Espiritismo. Essa
circulacao das novas religioes, assim como das ideias religiosas espiritas, sofreram resisténcia
da religido hegemonica, que tentou no primeiro momento bloquear a circulacao destas ideias,
e depois combaté-las. Estava em jogo o seu posto simbolico de autoridade religiosa, quica
também politica, no campo religioso brasileiro.

Vimos que o Espiritismo surge, em 1857, com a publicagdao de O Livro dos Espiritos, €
logo nos anos seguintes, essas ideias ja circulavam no Brasil. Mas, como era o cendrio
religioso brasileiro no século XIX? Como essas ideias chegam ao Brasil? Por quem chegam?
Quais os grupos de leigos que melhor acolhem as ideias espiritas? De que modo a

popularizagdo dessas ideias se relacionam com os discursos de resisténcia?
1.2.1 — O cenario religioso Brasileiro no Século XIX
O cendrio religioso brasileiro no fim do século XIX, apesar de ter a matriz Catolica,

como religido oficial do Estado, era plural e de intensas disputas religiosas e politicas. A

hegemonia do Catolicismo no campo religioso brasileiro foi instituida através de intensas
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acOes politicas e religiosas que datam de sua inser¢do nessas terras, porém, essas agdes nao
impediram a entrada de outras religides como o Judaismo, o Islamismo, o Protestantismo,
assim como o proprio Espiritismo, entre outros agentes.

A inser¢ao do Catolicismo no cendrio religioso brasileiro data da chegada das naus
portuguesas as terras que futuramente seriam chamadas de Brasil. Os nativos que aqui viviam,
diferentemente, chamavam-na de Pindorama “Terra das Palmeiras”. J4 os portugueses, a
partir de 1500, chamaram-na de Monte Pascoal - Terra de Vera Cruz, Terra de Santa Cruz,
vindo a ser chamada de Brazil, s6 no século XIX e Brasil no século XX. Vimos que o termo
Vera Cruz, Santa Cruz, Brazil ou Brasil, assim como afirma Marilena Chaui, ¢ uma invengao
historica. Construcdo que estd intimamente associada a percep¢do de mundo que a religido

oferecia aqueles sujeitos.

O Brasil foi instituido como colonia de Portugal e inventado como “terra
abencoada por Deus”, a qual, se dermos crédito a Pero Vaz de Caminha,
“Nosso Senhor ndo nos trouxe sem causa”, palavras que ecoardo nas de
Afonso Celso, quando quatro séculos depois escrever: “Se Deus aquinhoou o
Brasil de modo especialmente magnanimo, ¢ porque lhe reserva alevantados
destinos”. E essa construgdo que estamos designando como mito fundador.
(CHAUT, 2001, p. 58)

Marilena Chaui considera essa construcdo de Brasil “terra abengoada por Deus”, como
o mito fundador do Brasil que se reproduz na trajetoria histérica do Brasil, em varios
contextos € com [re]significacdes diversas. Para tanto, era necessaria a conversao e
submissao dos nativos em reconhecimento ao poder de Deus, o que ficou a cargo, por longos
anos, das missoes jesuiticas.

O projeto religioso Catolico na colonia, e depois no Império, se consolidou de tal forma
que o seu rigor autoritario ndo permitia o culto a outras matrizes religiosas. Os breves
momentos de liberdade religiosa no periodo colonial foram sentidos entre os anos de 1630 e
1654, durante a invasdo holandesa, em Pernambuco. Foi o periodo de grande inser¢do de
Judeus no Brasil, se aproveitando do momento de liberdade religiosa implantado pelos
holandeses. O interessante ¢ que também alguns brasileiros ditos “cristdos-novos” comegaram
a se declarar judeus. Como afirma Gaspar Barléu (2005, p. 161) holandeses e alguns
portugueses simulavam a fé cristd sob o dominio do rei da Espanha, mas livres do rigor
papista associavam abertamente aos judeus. Porém, a liberdade para a pratica do Judaismo,
assim como a entrada de missionarios protestantes, s6 veio a acontecer através dos tratados do

inicio do século XIX.
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Foi a partir de 1808, de acordo com Hermisten Costa (2005, p. 104), com a
“transmigra¢do” da Familia Real para o Brasil, que se deu inicio ao processo de abertura
religiosa, mesmo que de forma indireta. Em 1810, Costa (2005, p. 105) indica que foram
assinados dois tratados com a Inglaterra, no governo de D. Jodo VI. Fazia referéncia o
Tratado da Alianga e Amizade e do Tratado de Comércio e Navegacgdo. Pelo Tratado de
Alianca e Amizade, concedia-se liberdade de culto aos protestantes britdnicos como aos
demais estrangeiros, que posteriormente construiram as suas congregagdes, mesmo tendo
permitido o direito aos protestantes de construirem um templo Cristdo para o culto da
Reforma, fazia-se algumas restricdes externas a esse culto.

A Constitui¢do de 1824 acabou por ampliar os direitos as diferentes crengas. Segundo o
texto, “Art. 5. A Religido Catholica Apostolica Romana continuara a ser a Religido do
Império. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular
em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior do Templo.”* O Catolicismo
enquanto agente religioso hegemonico, atuava de modo a conservar as tradi¢des, buscando
silenciar as demais ofertas religiosas no campo publico. “Por outro lado, era dos paises
protestantes que ele (Dom Pedro II) esperava a imigragdo, grandemente necessaria ao Brasil
na realiza¢do do magnifico programa de civilizagdo, do seu primeiro ministério, o0 do marqués
do Parana (1854)” (LEONARD, 1981, p. 48).

De acordo com Emile Leonard (1981, p. 70), ¢ em meados do século XIX, que se
intensifica a insercdo dos protestantes estrangeiros no Brasil, os quais se organizaram em
missdes” de diferentes igrejas protestantes estrangeiras e assim se inseriam no territorio
brasileiro. Para Emile Leonard (1981, p. 50) o dia 11 de julho de 1858 ficou conhecido como
a data da fundacdo da primeira comunidade protestante congregacionalista, a Igreja
Evangélica, que depois ficou conhecida como a Igreja Fluminense.

A insercdo protestante e, como veremos adiante, também Espirita, no século XIX,
coincidlem com uma redugdo na atuacdo do Catolicismo nesse cenario religioso. “A
insuficiéncia numérica do clero brasileiro se fez acompanhar de um enfraquecimento de sua
vida espiritual”’, (LEONARD, 1981, p. 30) que pode ser entendido como reflexo de
desinteresse dos leigos a oferta catolica. Isso porque o catolicismo se confundiu com a politica

do estado, e ja ndo conseguia traduzir as demandas dos leigos. “Apesar de mais rico, o clero

2 Acessado em 20 de abril de 2018, disponivel no sitio:

http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao24.htm

Emile Leonard (1981, p.74), a primeira Missdo Presbiteriana, em 1867, a Missdo Metodista Episcopal,
em 1870, a Missdo Presbiteriana dos Estados Unidos do Sul, em 1871, a Missdo Batista, em 1881, a Missdo
Episcopal, em 1890, sem esquecer ainda a “Help for Brazil”, congregacionalista, em 1893.



37

regular nem por isso era mais florescente. [...] “Ninguém quer ser frade” [...] “A despeito de
ser uma vida comoda e opulenta, tal ¢ a aversdo que a ela votam o governo e o publico, que
ninguém quer se aproveitar dessas vantagens inglorias”. (LEONARD, 1981, p. 30)

No século XIX, as religides indigenas e afro-brasileiras estavam difundidas no cendrio
religioso brasileiro, apesar de ndo serem reconhecidas pelo Estado Brasileiro, havia uma
tradicdo milenar nas terras batizadas pelos portugueses, chamada Brasil.

Dificil saber as origens da maioria dos negros africanos do Brasil, pois correspondiam a
uma diversidade de nagdes e grupos étnicos, de acordo com a Biblioteca Nacional (1988, p. 9)
foram “quase 10 milhdes o nimero de negros transferidos para o Novo Mundo, entre os
séculos XV e XIX. Para o Brasil teriam vindo em torno de 3.650.000.”, acredita-se que a
maioria tenha vindo da “Guiné e o Sudao, ao norte da linha do Equador, o Congo e Angola,
no centro e sudoeste da Africa, e a regido de Mogambique, na costa oriental”

O Brasil, segundo Jodo José Reis (2007, p. 81), fora o pais que mais importou escravos
africanos no continente americano, a entrada de escravos no Brasil foi tdo grande, que os
escravos®* africanos e seus descendentes crioulos e mesticos influenciaram em profundidade a
formacao cultural do pais, desde a época em que este era América portuguesa.

Atualmente, segundo Jodo José Reis (2007, p. 91), nos estudos sobre religido, ocorre
uma mudanga de direcionamento de enfoque. O sincretismo entre as tradi¢cdes africanas e o
catolicismo ibérico estd dando lugar a perspectiva de formacao das religides afro-brasileiras
como resultado de elaboragdes mais complexas, que orientam sua explicagdo por dois lados, o
primeiro: as convergéncias de tradigdes africanas entre si; o segundo: a recriagdo de um
catolicismo negro-popular em torno das irmandades de cor, que floresceram em toda parte do
Brasil colonial. “As promessas a santos, pagas com o sacrificio da missa, tinham algo
estruturalmente semelhante aos pedidos feitos aos deuses e espiritos africanos em troca de
oferendas de diversos tipos, sobretudo o sacrificio dos animais preferidos por cada
divindade.” (REIS, 2007, p. 91)

Em escala um pouco menor, pode se verificar a entrada de escravos mugulmanos com
poucos registros, porém confirmada ao menos no século XIX. Jodo José Reis (2007, p. 91)
argumenta que os escravos seguidores do Isla, protagonizaram algumas rebelides escravas,

bem organizadas. A mais conhecida foi a de 1835, revolta do Malés, que ocorreu no dia 24-25

2 N ~ . . ~
Raros serdo os aspectos de nossa cultura que ndo tenham sido moldados com a ajuda da méo ¢ da

inteligéncia africanas e afro-brasileiras. O assunto ja foi sobejamente tratado por historiadores e antropodlogos,
estudando dominios como familia, lingua, religido, musica, danga, culinaria e a arte popular em geral. (REIS,
2007, p. 90)
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de janeiro, na cidade de Salvador, Bahia. De acordo com o autor: “Praticas mugulmanas mais
discretas tém sido descobertas nos arquivos da escraviddo em Pernambuco, Alagoas, Rio de
Janeiro e Rio Grande do Sul.” (REIS, 2007, p. 91)

Entre uma maioria das religides indigenas e africanas permeava a crenca em varios
deuses, pensamento mitologica, crenga em espiritos, a pratica do transe meditnico, sejam,
através dos xamas, pajés, pai ou mae de santo, ou por seus seguidores em alguns casos
especificos quando realizavam a comunicacao com os deuses € os espiritos, nas quais havia
uma relagao muito intensa do homem com a natureza.

Em meados o século XIX, o Catolicismo era reconhecido como a religido oficial do
Império Brasileiro, dominante neste cenario religioso, e vai se confrontar com ideias que se
contrapunham as suas verdades, como da entrada das ideias que vinham principalmente dos

Estados Unidos e Europa, as correntes Espiritualistas e especificamente o Espiritismo.

1.2.2 — Primeiros movimentos — a circulacio das ideias espiritas no Brasil

E interessante pontuar que as ideias advindas da Europa chegaram desde a vinda das
esquadras portuguesas a Pindorama, ou Terra das Palmeiras como os nativos chamavam o
Brasil. Os fluxos de pessoas e de ideias se intensificaram com o passar dos séculos em
consequéncia principalmente dos avangos tecnologicos.

No século XIX, por volta de 1860, relata Emerson Giumbelli (1997, p. 56) que O Livro
dos Espiritos (1857), recém-langado na Franga, passou a fazer parte da bagagem de viajantes
e imigrantes que aportavam no Brasil, vindos da Franga. Esse transito de pessoas e ideias se
intensificou desde a Revolug¢ao Francesa. Segundo, Damazio (1994, p. 12), os viajantes e
imigrantes ao retornarem ao Brasil traziam “as mais diferentes tendéncias cientificas,
filosoficas e religiosas” que “eram absorvidas pela intelectualidade do pais: a teoria da
evolucdo e da selecdo natural, o materialismo, o positivismo, o espiritualismo moderno”
foram as mais difundidas.

Maciel Barros (apud Giumbelli, 1997, p. 60-61) assim define esse momento de chegada
das correntes: (1) Cientificista, o pensamento positivista, evolucionista e darwinista; (2)
Liberal, afirmagdo dos principios de liberdade, representada nas bandeiras politicas do
republicanismo e do abolicionismo, ¢ a (3) Conservadora, ideias dominadas pela Igreja

Catolica, no século XIX, como a ‘ilustragao brasileira’.
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A dita “ilustracdo brasileira” do século XIX no Brasil, como veremos nos dados

. . . . . 25

apresentados a seguir, esteve relacionada principalmente a um grupo social, alfabetizado™.

Com dificuldades, algumas ideias conseguiram circulagdo nos grupos mais populares, porém
as taxas de analfabetismo que atingiam o Brasil eram certamente um grande obstaculo.

As trés vertentes - cientificista, liberal e conservadora -, que dominariam o panorama

intelectual brasileiro, apresentadas por Maciel Barros, vao estar de algum modo relacionadas

a corrente espiritista. Como afirma Giumbelli (1997, p. 60-61):

Os partidarios do Espiritismo, formados do mesmo modo sob o influxo de
ideias estrangeiras, vdo possuir relagdes com personagens e saberes
associados a cada uma das trés vertentes: como magons; os espiritas vao se
identificar com as causas abolicionistas e republicanas; passam a dialogar
com a ‘ciéncia’ dos modernos esculapios; e se contrapunham as doutrinas e
as institui¢des catolicas.

O discurso espirita, de acordo com Artur Isaia (2001, p. 189 e 2012), possui repertorio
amplo e “plastico” de respostas com fins “conciliatorios”; definido por Aubrée e Laplantine
(2009, p. 108) como de “dimensdo sintética”. O Espiritismo, ao revelar as leis divinas e
naturais, se propoe a explicar os fendmenos do nosso tempo partindo da realidade espiritual, a
realidade do espirito. A evolucdo espiritual ocorreria quando da necessidade da conciliagdao
entre espirito e matéria (reencarnago). E necessario o espirito voltar a carne, nascer de novo,
para evoluir/progredir. H4 uma ideia de purificagdo do espirito a medida que ele vai
superando as mas inclinacdes, suas paixdes através das vidas sucessivas, até ndo ter mais a
necessidade de voltar a um novo corpo fisico.

Acredita Artur Isaia (2001, p. 199) que com a revelacao das leis naturais, o Espiritismo
vislumbrava um novo tempo, uma utopia, um novo modelo de ethos. “O futuro acenava com
uma nova era assentada na solidariedade entre os homens e ndo na competicao egoista; na
tolerancia mutua e ndo nos particularismos de raga, credo e nagao”. Esse novo modelo de
ethos era difundido pela doutrina com a méaxima: “Fora da Caridade nao ha Salvagao”. O
ethos espirita se relacionava nas producdes € nos servigos espiritas - o Espiritismo seria a
lente pela qual tudo poderia ser traduzido a partir da realidade espiritual.

Aos poucos, em meados do século XIX, o Espiritismo vai encontrando espaco na

sociedade brasileira, em alguns grupos que ndo buscavam suas respostas apenas no mundo

» Segundo dados, no “primeiro Censo brasileiro, em 1872, [...] a taxa de analfabetismo para o conjunto do

Pais ¢ de 82,3% para as pessoas de 5 anos ou mais, situacao esta que se mantém inalterada pelo menos até o
segundo Censo, realizado em 1890 (82,6%), ja no inicio da Republica”. (FERRARO; KREIDLOW, 2004, p.
182)
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material. “O Espiritismo, dessa maneira, teria gozado [...] de uma sobrevida a sombra ndo
apenas dos seguidores de Mesmer, mas também entre os homeopatas e os socialistas utopicos,
muitos dos quais se tornaram os primeiros espiritas.” (ALBUQUERQUE, 2013, p. 31).

E interessante constatar como as ideias propagadas em meados do século XIX se
integram com o discurso e ideias espiritas. Aubrée e Laplantine (2009, p. 133) fazem essas

conexdes quando afirmam que:

A teoria mesmeriana do “magnetismo animal” que renascia na Franga, na
época da restauragdo, gracas aos esfor¢os de Puységur. Este, recriava a
Sociedade da Harmonia Universal, cara a seu mestre Mesmer, cujas teses um
pouco modificadas inspirariam, entre outros, o pensamento utopico de
Charles Fourier, que pode ser considerado tanto no Brasil, como na Franca,
um dos precursores de Kardec, em vista sua crenga na reencarnagio e
também porque conforme veremos, sua doutrina social inspiradora do
“solidarismo” do espirita francés P. G. Leymarie, nos anos 1870, ¢
encontrada hoje na dindmica das obras sociais promovidas pelos kardecistas
brasileiros.

O Espiritismo chega a capital, o Rio de Janeiro, por esses grupos receptivos a doutrina
espirita, e logo seu discurso chega a corte através “(do) francés Casimir Lieutaud, educador de
prestigio, que publica o primeiro livro de divulgagao espirita em francés, no ano de 1860, com
o titulo de Les tempos sont arrivés (Os tempos sdo chegados)”. (COLOMBO, 1998, p. 53)

O Espiritismo, devido a sua tradigdo literaria, teve uma maior facilidade de penetragio
nas classes letradas”®, média e alta. Sua difusdo teria sido promovida, em larga medida, “pela
curiosidade, pelo interesse particular que despertavam os seus principais temas: a vida pos-
morte e a possibilidade de comunicagdo com os mortos. Esses temas introduziam algo de
inovagdo ao mesmo tempo em que davam continuidade em relacdo a certas tradi¢des
existentes na Europa” (STOLL, 1999, p. 25).

A curiosidade, o apoio e a oposi¢do em torno das ideias espiritas mobilizaram a
imprensa distrital, estadual e nacional a abordarem tais conteudos. Assim, como os simpaticos
as ideias espiritas (leigos) comegaram a se reunir em grupos de estudos, pequenas sociedades,

institui¢des, tornando-se agentes religiosos no campo religioso brasileiro.

2 Sdo mencionados por Emerson Giumbelli (1997, p. 62-63) que os letrados eram médicos alopatas e

homeopatas, engenheiros, militares, funcionarios publicos, entre outros e pessoas influentes na politica.
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“A explosdo Espirita” — Luiz Olympio Telles de Menezes

A difusdo das ideias espiritas no cenario religioso brasileiro trouxe um incémodo ao
clero, as autoridades religiosas do catolicismo, religido politicamente reconhecida como a
oficial do império. A Igreja Catdlica atuava contra a formagao de um campo religioso plural,
hegemonica,desejava ser unissona.Apesar de reconhecerem a existéncia de uma diversidade
religiosa no Brasil do século XIX, essas religides ndo deveriam aparecer, ou, se aparecessem,
seriam atacadas. O objetivo era o silenciamento, ndo apenas das ideias, mas de suas memorias
e historias.

A documentagdo historica disponivel sobre esses movimentos aponta a Bahia como
um dos estados pioneiros, principalmente a cidade de Salvador, em meados dos anos de 1860.
Conforme sugere Ubiratan Machado (1997, p. 87), as divulgagdes com maiores repercussoes
foram motivadas pela repressdo das ideias espiritas através do clero da Igreja Catdlica. Ainda
segundo esse autor (MACHADO, 1997, p. 87), como consequéncia das agdes do Clero em
Salvador, houve uma “explosao espirita” naquela cidade. As obras de Allan Kardec eram lidas
em francés e “discutidas apaixonadamente” entre membros das classes cultas.

Magali Fernandes (2003, p. 21) traz a participagdo especial de Luiz Olympio Telles de
Menezes®’ (1828-1893), que, além de outras profissoes, era professor e jornalista, dominava o
Latim, o Inglés, e Espanhol e o Francés. Foi colaborador do Didrio da Bahia e do Jornal da
Bahia;, j4 na Epoca Literdria foi redator em 1849, e posteriormente chegou a ser diretor. Luiz
Olympio Telles de Menezes foi um dos primeiros tradutores de textos espiritas,
principalmente de Allan Kardec. Publicou folhetos e livros: “[...] na época dos primeiros
momentos do kardecismo no Brasil, ainda ndo existiam casas editoriais com linhas™®
especificas de publicacdes e catdlogos definidos, como acontece hoje.” (FERNANDES, 2003,
p. 21).

As confrontagdes ao Espiritismo, entretanto, ndo ficaram reservadas apenas ao clero
da Igreja Catolica. A critica realizada pelo escritor Amedée Déchambre (1812-1885) teve uma
grande repercussdo na sociedade brasileira. Segundo Magali Fernandes (2003, p.19).
Déchambre escreveu uma critica dividida em intimeros artigos, acerca das ‘“reunides
meditnicas”, os quais foram publicados no jornal francés: Gazette Hebdomadaire de

Meédecinee traduzido e divulgado em trés artigos intitulado “Doutrina Espiritica” pelo

7 Ver mais em: Magali Fernandes (2003) no livro Vozes do Céu — Os Primeiros Momentos do Impresso

Kardecista no Brasil.
28 As tipografias ndo tinham uma identidade, uma mesma tipografia poderia fazer servigos de um jornal
comercial, um folheto espirita ou catolico.
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periddico de maior circulagdo na Bahia no ano de 1865, entre os meses de setembro e
outubro, o Didrio da Bahia.

De acordo com Magali Fernandes (2003, p. 26-27), Déchambre mostrava-se
preocupado ao ver a Franga, “gé€nio intelectual e moral”, entretida com esses “extremos de
supernaturalismo religioso”. Em resposta, seis meses depois da publicagdo dos artigos criticos
do médico Amedée Déchambre, Luiz Olympio Telles de Menezes langou seu primeiro livro:
O Spiritismo. Introdug¢do ao Studo d’a Doutrina Spiritica, Extrahida d’o Livro d’os Spiritos
(1866) (FERNANDES, 2003. p. 36).

As autoridades eclesiasticas da Bahia percebendo o avango espirita no estado atuaram
tentando reprimir esse movimento: “Entraram em cena personalidades baianas, dentre elas o
arcebispo da Bahia, Dom Manoel Joaquim da Silveira, que langou em 1867 uma Carta
Pastoral, ‘premunindo os seus diocesanos contra os erros perniciosos do espiritismo’.”
(FERNANDES, 2003, p. 45). Luiz Olympio Telles de Menezes ndo se inibindo, publicou
aquele que seria conhecido como o primeiro periddico kardecista brasileiro - Echo d’Além-
Tumulo — Monitor d’o Spiritismo n’o Brazil (1869-1870).

Podemos destacar, a partir de Albuquerque (2013, p. 31), que Telles de Menezes, em
1865, “funda, na cidade de Salvador/BA, O Grupo Familiar de Espiritismo — primeiro centro
espirita do pais”, e em 1873, “[...] Luiz Olympio era fundador, na Bahia, da Associa¢ao
Espirita Brasileira e dela presidente honorario.” (FERNANDES, 2003, p. 22-23).0 presidente
conseguiu fazer contato com a Sociedade Espirita de Paris e obteve autorizacao para divulgar
os artigos da Revue Spirite em seu periodico.

A atuagao de Luiz Olympio Telles de Menezes foi criticada entre os espiritas. Segundo
Fernandes (2003, p. 25), Telles de Menezes teve uma atuagdo importante visando aproximar
as duas vertentes religiosas (Catolicismo e Espiritismo). Ele dizia para o Espiritismo deveria
defender “a necessidade de renovacao dos preceitos cristdos, promovidos pela Igreja
Catolica”, porém também afirmava “ser catdlico” ainda.

Telles de Menezes ndo via problema em praticar o Espiritismo e se afirmar catolico,
uma vez que o Espiritismo, na época, tinha mais um viés filosofico do que religioso. Telles de
Menezes recebeu elogios e criticas da Sociedade Espirita de Paris, no artigo de Desliens
direcionado ao editor de Echo d’Alem Tumulo: “Permite-nos, caro senhor, desde ja vivamente
felicitar-vos por vossa generosa e corajosa iniciativa”. Efetivamente era preciso uma grande
coragem, ele dizia, “para publicar, em um pais quase absorvido pelos interesses materiais,
como ¢ o Brasil, um jornal espiritico destinado a popularizar nossos ensinos” (apud

FERNANDES, 2003, p. 75).
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No final deste artigo, a Sociedade Espirita expde suas criticas a Telles de Menezes, por
atacar aos ensinos de Calvino, Lutero, Jodo Huss. Para a Sociedade Espirita de Paris, “o
Espiritismo ndo deve adstringir-se a nenhuma forma religiosa determinada; ele ¢, e deve
permanecer, como uma filosofia progressiva e tolerante, abrindo seus bragos a todos os
deserdados, qualquer que seja a nacionalidade e a crenga religiosa a que eles pertencam.”
(Apud FERNANDES, 2003, p. 76)

O avanco espirita no estado da Bahia, em comparacdo com outros estados brasileiros,
chega a seu limite e ¢ ultrapassado pelo Rio de Janeiro. Segundo Fernandes (2003, p. 83),
Telles de Menezes reconhece, em seu ultimo pronunciamento, realizado no dia 17 de
setembro de 1874, na Associacdo Espirita Brasileira, as limitacdes do movimento espirita
baianozg, e exalta o espiritismo da cidade do Rio de Janeiro, entdo capital do Brasil,

reverenciando o trabalho do rico editor da corte do império o Sr. Garnier, que acabara de

conseguir a autorizagdo para a traducdo em portugués das obras de Allan Kardec:

Se, na Bahia e no Nordeste em geral, o entusiasmo dos pioneiros do meio do
século tinha decaido nitidamente, novas regides tinham sido também tocadas
pela “Terceira Revela¢do” e a doutrina kardecista continuava, portanto, a se
implantar aos poucos em zonas mais afastadas, em particular nos estados do
Sudeste € do Sul. (AUBREE; LAPLANTINE, 2009, p. 157)

Vimos que Telles de Menezes alerta sobre o deslocamento do Espiritismo para o Rio
de Janeiro: “O espiritismo no Rio parecia identificar-se com outra realidade, mais definida e
aproximada das questdes republicanas.” (FERNANDES, 2003, p. 87). Dessa forma, o

Espiritismo entrou em uma nova fase.
O Spiritismo e Espiritismo na Imprensa
A expansao e consolidagdao do Espiritismo no Brasil obtiveram sucesso em grande

medida pela tradi¢do literdria espirita que ja vinha da Franga do tempo de Alan Kardec e

: . 30 - ~ . x
prosseguiu pelas obras complementares de diversos autores” de varias nacdes. Essa tradigdo

29 o . iy _ . .
Consta no Relatorio d’a Associac¢do-Spiritica-Brazileira, apresentada em sua sessdo-magna. Bahia,

Typ. de Francisco Queirolo, 1874, indicado por Magali Fernandes (2003, p. 85).

30 Dos franceses Camille Flammarion (1842-1925), Léon Denis (1846-1927), Gabriel Delanne (1857-
1926); do italiano Ernesto Bozanno (1861-1943), da espanhola Amalia Domingo Soler (1835-1909), do
portugués Fernando de Lacerda (1865-1918), e dos brasileiros: os paulistas Cairbar de Souza Schutel (1868-
1938), Hernani Guimaraes Andrade (1913-2003), Paulo Alves Godoy (1914-2001), Wanda Albertina Canuti
(1932-2004), Jos¢ Herculano Pires (1914-1979), Roque Jacinto (1928-2004), Edgard Pereira Armond (1894-
1982), Eduardo Carvalho Monteiro (1950-2005), Mario Boari Tamassia (1916-1993) e Carlos Toledo Rizzini
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literaria ndo se relacionava apenas a producdo e traducao de livros espiritas, mas também ao
lancamento de periddicos espiritas. Essa tradicdo vai sendo ressignificada com o passar do
tempo e continua a se reinventar.

No Brasil, vimos a imprensa espirita nascer com o langamento do primeiro periddico
espirita, Echo de Aléem Tumulo, sob a supervisdo de Telles de Menezes, em Salvador. Na
capital da nagdo, a livraria Garnier, principal casa editorial do Rio de Janeiro, na época,
lancou a tradugdo em portugués de O Livro dos Espiritos, em 1875. Para Stoll: “Esse
investimento no campo editorial colocou imediatamente o Brasil em posi¢do de destaque no
cenario internacional. [...] O conhecido jornalista Jodo do Rio, testemunha [...] (que em) 1900
circulavam no mundo 96 jornais e revistas espiritas, [...] 19 somente no Brasil.” (STOLL,
1999, p. 50).

Essa tradi¢ao literaria formada nao s6 em livros, mas também na disseminagdo de
periodicos, teria vetorizado a insercdo das ideias espiritas nas classes média e popular. A
pesquisadora Sylvia F. Damazio (1994), no livro Da Elite ao Povo — Advento e expansdo do
Espiritismo no Rio de Janeiro, reflete sobre esse momento de ruptura dessas barreiras

socioecondmicas na disseminacao do Espiritismo. A autora pontua que:

Aos poucos configuram-se correntes distintas dentro do movimento espirita
no Rio de Janeiro. Grosso modo, firmou-se um Espiritismo de origem
europeia, sobrio, sem sincretismo com os cultos populares, baseado no
estudo da doutrina ¢ na pratica da caridade, e o Espiritismo popular, que
incorporava as praticas dos curandeiros, dos feiticeiros ¢ das sonambulas,
mais o catolicismo tradicional centrado no culto dos santos. (DAMAZIO,
1994, p. 13)

Para Aubrée e Laplantine (2009, p. 157), a expansdo espirita esteve intimamente
ligada ao desenvolvimento da imprensa e circulacdo de informacgdes. Suas liderangas teriam
aproveitado os periodicos para defender sua doutrina e responderem aos ataques feitos tanto
por médicos quanto por catélicos.

No Rio, em 1884, Augusto Elias da Silva funda o periédico Reformador, que ¢ um dos

mais antigos peri(')dicos31 espiritas em circulacdo ainda hoje. Aubrée e Laplantine (2009, p.

(1921-1992); os mineiros Francisco Candido Xavier (1910-2002), Jodo Nunes Maia (1923-1991), Lamartine
Palhano Junior (1940-2000), Yvonne do Amaral Pereira (1900-1984), Zilda Gama (1878-1969) e Corina
Novelino (1912-1980); dos cariocas Carlos Imbassahy (1844-1969), Clovis Tavares (1915-1984) e Henrique
Rodrigues; do paranaense Hercilio Maes (1913-1993), dos baianos Divaldo P. Franco (1927- aos dias atuais),
Deolindo Amorim (1908-1984) e Carlos B. Cajazeira Loureiro de Souza (1942-2006); do sergipano Francisco
Leite Bittencourt Sampaio (1834-1895), da pernambucana Maria Dolores de Aradjo Bacelar (1914-2006); do
paraibano Euricledes Formiga (1924-1983), do cearense Adolfo Bezerra de Menezes Cavalcanti (1831-1900),
entre outros.

3t Ver mais sobre os primeiros peridédicos espiritas no Brasil em: Aubrée e Laplantine (2009, p. 158).
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158) relatam sobre o surgimento dos periddicos kardecistas no Rio de Janeiro e em Sdo Paulo.
Além do Reformador, no Rio, em 1886, em Sao Paulo, os autores apontam sobre a revista
Espiritismo Experimental fundada por Santos Cruz Jr. A revista circulava de forma irregular e
nio durou mais do que cinco anos. Em 1890, a revista Verdade e Luz’? fundada pelo
portugués, Batuira, a substituiu. Este fundador ¢ considerado uma lideranga espirita
importante em Sao Paulo. “Apesar da autodefini¢ao de ‘6rgao do espiritualismo cientifico’, o
conteudo dos artigos testemunha a orientagdo mais religiosa que caminhava no mesmo
sentido que a revista da FEB do Rio.” (AUBREE; LAPLANTINE, 2009, p. 158).

Os periodicos espiritas kardecistas ndo se restringiam a Salvador, Sao Paulo e Rio de
Janeiro. Os autores Aubrée e Laplantine (2009, p. 158-159), a partir do recenseamento de B.
Kloppenburg conseguiram apontar outros periddicos fundados e divulgados na ultima década
do século XIX como Era Nova (Rio), 4 luz (Curitiba), Regenerador (Belém). Tal dindmica se
manteve durante toda a década: Evolugdo (1892, Rio Grande do Sul), Farol (1893,
Paranagud), A Voz Espirita (1894, Porto Alegre), A Verdade (1894, Cuiabd), Eco da Verdade
(1895, Porto Alegre) e outros. Em pesquisa recente, identificamos 38 periddicos™ através da
Hemeroteca Digital Brasileira, os quais fizeram referéncia ao Espiritismo ou Spiritismo entre
os anos de 1859 a 1869**. Certamente que esta breve busca por termos-chave em um acervo
restrito ndo da conta de toda realidade de publicagdes do periodo, mas nos auxilia na

compreensdo do espago dado ao espiritismo tanto na imprensa dessa matiz ou nao.

32 . . . - . . .
A revista teve crescimento e circulacdo bastante interessante para a época, segundo Aubrée e

Laplantine (2009, p. 158), essa iniciou sua tiragem de 2.000 ou 3.000 exemplares, segundo Zeus Wantuil, atingiu
15.000 em 1897, ¢ segundo a Revista Espirita n. 2, de fevereiro de 1900, em sua “Revista da imprensa
espiritualista” como tendo tiragem de 24.000 exemplares. Estes eram, em sua maioria, distribuidos gratuitamente
para todo o pais. Relata os autores que nos anos 1900 no Brasil, nenhum jornal didrio ultrapassava 6.000 copias.

33 . . . “yoqe .. ..
Pesquisa realizada entre margo e abril de 2017, entre periddicos comerciais e/ou religiosos.

3 Entre 1857, data de langamento de O Livro dos Espiritos, ¢ o ano de 1860, identificamos seis

periddicos diferentes que formam um total de 11 referéncias em noticias, comentarios, ou breves notas. Entre os
estados dos periddicos identificados, localizamos quatro da capital do Brasil, o Rio de Janeiro: (1) Revista
Popular (1859-1862); (2) Correio Mercantil, Instructivo, Politico e Universal (1848-1868); (3) Diario do Rio de
Janeiro (RJ) (1860-1878) e (4) Jornal do Commércio (RJ) (1860-1869); um de Sao Paulo: (5) Correio Paulistano
(SP) (1854-1859) e um de Recife: (6) Diario de Pernambuco (PE) (1860-1869).



Quadro 2 - Edicoes em que consta o termo Espiritismo ou Spiritismo

Periodico 1857-1860 1861-1865 1866-1870 Total
A Actualidade: Jornal politico, Nd 1 - 1
litterario e noticioso (RJ)

A Constitui¢ao (CE) - 1 nd 1
A Cruz (RJ) [Catélico] - - 4
A Estrela do Norte (PA) - nd 1 1
A Formiga (RJ) - 2 - 2
A Nagao (MA) - - 1 1
A Patria (RJ) Nd 3 2 5
A Reforma (RJ) - - 1 1
A Regeneragio (SC) - - 1 1
Album Litterario (RJ) Nd 1 - 1
Annaes Brasiliense de Medicina (RJ) Nd 2 nd 2
Brasil. Ministério do Império (RJ) Nd nd 1 1
Constitucional (RJ) - 2 - 2
Correio da Victoria (ES) Nd nd 2 2
Correio da Tarde (RJ) Nd 1 - 1
Correio Mercantil, Instructivo, 1 16 10 27
Politico e Universal (RJ)

Correio Paulistano (SP) 1 2 5 8
Dezenove de Dezembro (PR) Nd 1 Nd 1
Diario de Pernambuco (PE) 5 7 16 28
Diario de Sao Paulo (SP) Nd nd 6 6
Diario do Rio de Janeiro (RJ) 2 1 7 10
Gazeta Campinas (SP) - - 1 1
Imprensa Evanggélica RJ) Nd Nd 1 1
[Evanggélico]

Jornal da Victoria (ES) - nd 1 1
Jornal de Recife (PE) Nd nd 36 36
Jornal do Commércio (RJ) 1 15 8 24
Jornal do Para (PA) - - 1 1
Monitor Macahense (RJ) Nd nd 1 1
O Apostolo (SP) (Catolico) Nd nd 8 8
O Cearense (CE) Nd nd 2 2
O Despertador (SC) - - 1 1
O Echo D'Além Tuamulo (BA) - - 6 6
[Espirita]

O Jequitinhonha (MG) - Nd 1 1
O Paiz (RJ) Nd 1 Nd 1
O Publicador (PB) - 2 1 3
Publicador Maranhense (MA) Nd nd 2 2
Revista Popular (RJ) 1 nd - 1
Semana Ilustrada (RJ) Nd 6 1 7
TOTAL: 11 68 124 203

Fonte: dados da BNDigital — Hemeroteca Digital(2017). Autoria propria (2017)
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Quadro 3 - Edicoes em que consta o termo Espiritismo ou Spiritismo [Por Regiao*|

Periédico/Regiao 1857-1860 1861-1865 1866-1870 Total:
Norte 0 0 2 2
Nordeste 5 10 64 79
Centro-Oeste 0 0 0 0
Sudeste 6 57 56 119
Sul 0 1 2 3
TOTAL: 11 68 124 203

Fonte: dados da BNDigital — Hemeroteca Digital(2017). Autoria propria (2017) *de acordo com as
atuais configuragdes regionais.

No Rio de Janeiro, o Espiritismo foi tema de cinco edigdes, em quatro periddicos
diferentes.Recife teve apenas um jornal que nesse periodo trouxe a problematica espirita, o
qual retratou o Espiritismo em cinco edi¢des no ano de 1860 (edicao 4, 5, 7, 8, 9). Enquanto
que Sao Paulo s6 apresentou o Espiritismo em uma edigdo nesse periodo.

Assim, como visualizamos no quadro 1 - Edi¢oes em que consta o termo Espiritismo ou
Spiritismo e no quadro 2 - Edi¢oes em que consta o termo Espiritismo ou Spiritismo [Por
Regido] as ideias espiritas foram mais evidenciadas inicialmente na regido “Nordeste” e
“Sudeste” nas configuracdes atuais. Nao por acaso, foram as regides que tiveram os primeiros
periddicos  espiritas, e o0s primeiros grupos/centros/instituicdes  espiritas  e/ou
associacdes/federagdes. E possivel constatar que em uma década, a repercussio do
Espiritismo em periddicos teve um aumento de dez vezes, e que em fins da década de 1860, o
Nordeste e o Sudeste, ainda sdo as regides com uma maior difusdo das ideias espiritas pela
imprensa comercial e/ou religiosa.

A rapida difusdo das ideias espiritas através da imprensa comercial, espirita, catolica e
evangélica no campo religioso brasileiro resultou na formagdo de pequenos grupos e
fundacdes de instituicdes espiritas em todo o Brasil.

No Rio de Janeiro, a Sociedade de Estudos Espiritas — Grupo Confucio®> (1873) foi o
primeiro centro fundado. Emerson Giumbelli (1997, p. 61) esclarece que este grupo se
dedicava ao “estudo dos fendmenos relativos as maneiras espiriticas bem como o de suas
aplicagdes as ciéncias morais, histdricas e psicologicas”, no mesmo ano em que Telles de

Menezes fundava na Bahia, a Associag¢do Espirita Brasileira.

» “Deve-se a esse grupo a traducdo integral de quatro das cinco obras ‘fundamentais’ de Allan Kardec,

editadas pela Garnier em 1875 e 1876. Entre 1875 e 1876, ¢ editada a Revista Espirita (‘publicagdo mensal de
estudos ‘psicologicos’), cujo conteudo abrangia desde artigos extraidos da Revue Spirite e de mais alguns jornais
estrangeiros até comentarios e explanacdes doutrindrias.” (GIUMBELLI, 1997, p. 61-62)
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Em 1876, de acordo com Giumbelli (1997, p. 61), foi formada na cidade do Rio de
Janeiro, a Sociedade de Estudos Espiritas Deus, Cristo e Caridad636, transformada em
‘sociedade académica’ em outubro de 1879.

Ainda segundo esse o autor (GIUMBELLI, 1997, p. 62), em mar¢o de 1880, surge a
Sociedade Espirita Fraternidade — da qual se originou, em 1881, o Grupo Espirita Humildade
e Fraternidade — que compartilhava membros com o Grupo de Estudos Evangélicos; este
ultimo, fundado em 1880, ficaria mais conhecido como Grupo dos Humildes,tornando-se uma
das mais importantes agremiacgdes espirita carioca.

Em Sao Paulo, de acordo com Ivan Franzolim (2008, p.57), “O Centro Espirita Anjo da
Guarda, na cidade de Santos — Sdo Paulo ¢ o mais antigo ainda em funcionamento, tendo mais
de 120 anos. Foi fundado em 2 de novembro de1883”.Porém,esse autor afirma que o primeiro
centro espirita fundado em Sao Paulo parece ter sido o Grupo Espirita Areense, na cidade de
Areias, em janeiro de 1881, que também langou no mesmo ano o jornal Unido e Crenga.

Em Santa Catarina, o centro espirita “Caridade de Jesus” foi o primeiro do estado,
fundado no ano de 1895, sob lideranca de Joaquim S. Thiago. De acordo com Aubrée e
Laplantine (2009, p. 161), Joaquim S. Thiago era “fixado em Florianopolis, onde exercia a
profissdo de professor em um gindsio. Sua a¢do pioneira foi alvo de ataques dos adversarios
do Espiritismo que, certa vez, apedrejaram seu centro “Caridade de Jesus”, também sua
moradia”.

Naquele periodo, a expansdo espirita acontecia, mesmo em meio a um movimento
difuso, ndo se tinha uma organizagdo centralizada e hierarquizada. Aubrée e Laplantine (2009,
159) ressalta ainda que o movimento era composto “de centros dispersos nos quatro cantos do
pais, animados por individuos cuja convic¢do doutrinal era o melhor dos trunfos na tarefa de
‘regeneracdo’ social a que se atribuiam e se atribuem como missao”. No extremo sul Aubrée e
Laplantine (2009, p. 159) mostram que a fundagao da Sociedade Espirita do Rio Grande do
Sul, em 1887, teve a iniciativa de reunir os centros espiritas da regido. Outros estados também
assim o fizeram, muitas vezes chamando de Federacdes estaduais ou Unides espiritas.

Esses grupos e associagdes vao estar, como vimos, conectados a uma elite letrada

brasileira. O pesquisador Emerson Giumbelli (1997, p. 62) destaca alguns nomes®’ de

36 A Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade editou uma revista durante a década de 1880 e foi

responsavel pela tradugdo de outras duas obras de Kardec. (GIUMBELLI, 1997, p. 61)

Mencionando as profissdes de algumas dessas pessoas, podemos ter certa ideia da inserg¢@o social da
doutrina de Kardec entre 1870 e 1890 no Rio de Janeiro. Havia médicos alopatas como Joaquim Carlos
Travassos ¢ Bezerra de Menezes; homeopatas como Antonio Pinheiro Guedes, Antonio de Castro Lopes e
Francisco Menezes Dias da Cruz; engenheiros, como Antonio da Silva Neto; advogados, como Francisco Leite
de Bittecourt Sampaio, Julio Cesar Leal, Ernesto dos Santos Silva e Antonio Luiz Sayao; militares, como
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liderangas espiritas no periodo entre 1870-1890 na cidade do Rio de Janeiro, dentre eles:
politicos, médicos, advogados, engenheiros e militares. E interessante constatar que, a partir
desses nomes, podemos compreender mais claramente os principais grupos sociais que

interagiram primeiro com a doutrina espirita, antes de sua popularizagao.

As praticas religiosas

O século XIX foi um periodo de grandes debates politicos e sociais, nos fins deste,
para além de uma transi¢do de sistema politicos no Brasil, da Monarquica para a Republica,
ocorreu uma transi¢cao na qual vieram a tona aspectos da formagdo cultural e social brasileira.
Para Artur Isaia (2007, p. 292) a proposta espirita possuia uma énfase na urbanidade e nas
virtudes da cidadania e estava distante de representar um corpo estranho e desarticulado com
esse novo momento do Brasil.

De acordo com José Murilo de Carvalho (1990, p. 23) para a Monarquia brasileira
manter-se viva, era preciso unir as provincias e pacificar o campo social, para tanto mesclou
elementos estrangeiros, principalmente de Portugal e Franga, que repercutia uma visao
estatista e centralizadora, mas nem sempre a centralizagdo politica respondia as demandas
sociais, e a saida eram as referéncias de formulas anglo-americanas, como a justica e a paz, o
juri e uma limitada descentralizagdo politica.

Apesar da abolicdo da escravidao ser realizada pela Monarquia, ela ja ndo conseguia
0s apoios necessarios para manter uma centralizagdo politica. As ideias que vinham
principalmente da Europa e dos Estados Unidos combinadas ao contexto social brasileiro
resultaram na proclamacao da Republica em 1889, um ano apds a aboli¢do da escravidao. O
Estado, antes catdlico, viu sua separagao realizada na primeira Constitui¢do Republicana em
1891: as liberdades individuais de culto eram entdo propagadas, o campo religioso brasileiro,
autonomo, apesar da presenca hegemoénica da ICAR, politicamente garantia espaco no campo
as demais religides, embora isso ndo tenha impedido a ocorréncia de intensas disputas entre os
agentes religiosos no campo.

As disputas no campo religioso eram sintomas das disputas identitarias no campo
social brasileiro. Com a Proclamag¢do da Republica além das questdes primordiais no campo,

havia uma preocupac¢do no inicio do século XX a respeito da formacdo da nagdo brasileira e

Raimundo Ewerton Quadros; outros eram simples funcionarios publicos, como Frederico da Silva Junior, Jodo
Gongalves do Nascimento e Carlos Joaquim Lima e Cirne, ou autonomos, como Augusto Elias da Silva e
Affonso Torterolli. Algumas mulheres também marcavam presenga, ora como esposas desses personagens, ora
nao, como era o caso de mme. Collard, uma das fundadoras do Grupo Confucio. (GIUMBELLI, 1997, p. 62)
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sua identidade, ou seja, quais atributos e/ou propriedades iriam identificar a nacdo brasileira.
Como vimos em José Murilo de Carvalho (1990, p. 23-24),0 problema social da escravidao, o
problema da incorporacao dos ex-escravos a vida nacional e, mais ainda, a propria identidade
da nacdo, mal comecava a ser enfrentado.

A inclusdo da cultura afro-brasileirana sociedade brasileira ainda gerava receios
diversos em parte dos grupos de uma elite brasileira, a resisténcia dessa mistura cultural era
percebida em politicas nacionais,mas também nas instituicdes espiritas em suas praticas
religiosas espiritas,a partir do inicio do século XX, quando esse dois grupos se aproximaram.
Além das reunides publicas doutrindrias e das sessdes mediunicas, os centros espiritas
investiam em atividades que promoviam grupos sociais que estavam a margem, como nos
afirmam Aubrée e Laplantine: “realizavam tarefas cotidianas nas quais o desenvolvimento da
educagdo, da higiene e da saude tinham papel preponderante. Criavam as primeiras obras
espiritas de benemeréncia [...] a exemplo da Sociedade de Assisténcia aos Necessitados da
F.E.B.”. (AUBREE; LAPLANTINE, 2009, p. 160)

As obras de caridade realizadas pelos agentes religiosos do movimento espirita
brasileiro, de Norte a Sul do pais, foram extremamente importantes para aproximagao da
doutrina espirita das camadas mais populares. Como consequéncia, surge uma interpretacao
peculiar do espiritismo, chamada de “espiritismo popular” por Sylvia Damazio (1994), e, por
Aubrée e Laplantine (2009, p. 156) chamado de “baixo espiritismo”: “Esse misturava crencas
catolicas e rituais magicos de origem africana as teses espiritas sobre reencarnacao e o dialogo
com os mortos”. Os significados em ambos nos apresentam o conceito de circularidade
cultural entre o espiritismo, catolicismo, religides afro e indigenas. Seja o espiritismo
“mistico”, “cientifico” e “baixo espiritismo” ou “espiritismo popular”, as praticas religiosas
da elite circulavam®® entre a popula¢io mais simples e vice-versa.

A “comunicacdo mediunica”, “curas”, “espiritos”, “Deus”, “pluralidade dos mundos
habitados”, “reencarnagdo”, etc., sdo elementos do sistema religioso espirita que
transitaram/transitam entre um discurso “magico” e “moderno” nas diversas configuragdes
traduzidas pelos pesquisadores. Ao ser racionalizado, explicado através do uso da légica
espirita, o elemento “magico” ganharia uma aura moderna para os espiritas, deixando de ser

compreendido como sobrenatural, mas pertencente a propria natureza.

38 . . . .
termo circularidade: entre a cultura das classes dominantes e a das classes subalternas existiu, na

Europa pré-industrial, um relacionamento circular feito de influéncias reciprocas, que se movia de baixo para
cima, bem como de cima para baixo. (GINZBURG, 1987, p. 13)
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Dessa forma, o “espiritismo popular” ou “baixo espiritismo” gerou incomodo as
liderancas espiritas kardecistas, as quais buscaram uma saida para impedir o avango de tais
movimentos na sociedade brasileira, primeiro destacando as diferencgas entre ambos, deixando
claro qual o Espiritismo era digno de legitimidade e a pureza doutrinaria. Essa discussao sera
aprofundada mais adiante, pois tais aspectos favoreceram o impeto de fortalecimento e
unifica¢do do Espiritismo, a partir do projeto da Federagdo Espirita Brasileira.

Entre o século XIX e inicio do XX, o “espiritismo” estava sendo criminalizado através

9939

das ‘“‘praticas de curas o foco era o seu aspecto “magico”. Como vimos, os tipos de
9 9

espiritismos eram variados, mas comumente generalizavam praticas diversas numa s6 palavra:
‘espiritismo’. Apesar da aprovacao do novo codigo penal, o debate amplo que se realizava na
sociedade brasileira era outro. Se discutia sobre liberdade religiosa, secularizagdo,

preconizadas pela Constituicao Federal de 1891:

Art. 72 — A Constituigdo assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no
Pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, a seguranca
individual e a propriedade, nos termos seguintes: § 1° - Ninguém pode ser
obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma coisa sendo em virtude de lei. §
2° - Todos sdo iguais perante a lei. A Republica ndo admite privilégios de
nascimento, desconhece foros de nobreza e extingue as ordens honorificas
existentes e todas as prerrogativas e regalias, bem como os titulos
nobiliarquicos e de conselho. § 3° Todos os individuos e confissdes
religiosas podem exercer publica e livremente o seu culto, associando-se
para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposi¢des do direito
comum. *

O debate sobre liberdade religiosa seguia as discussdes que se sucediam na Europa e
Estados Unidos. Porém, apesar desses avangos, algumas praticas religiosas ainda eram
questionadas, criticadas e criminalizadas. A expansdo espirita inquietava a comunidade
catolica. As “praticas de curas” afligiam os médicos brasileiros. Os artigos 156, 157 e 158 do
codigo penal, de 1890, comecaram a ser questionados na justica através do artigo 72,
preconizado pela constituicdo de 1891. O que diziam tais artigos, do codigo penal de 1890 -

referente ao capitulo III — dos crimes contra a satde publica?

Art. 156. Exercer a medicina em qualquer dos seus ramos, a arte dentaria ou
a pharmacia; praticar a homeopathia, a dosimetria, o hypnotismo ou
magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as leis e regulamentos:
Penas - de prisdo cellular por um a seis mezes e multa de 100$ a 500$000.

3 Leia mais sobre esse debate na dissertacdo de Adriana Gomes (2013) Entre a fé e a policia: o

espiritismo no Rio de Janeiro (1890-1909).
a0 Acessado em 20 de abril de 2018, disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao91.htm
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Paragrapho unico. Pelos abusos commettidos no exercicio ilegal da medicina
em geral, os seus autores soffrerdo, além das penas estabelecidas, as que
forem impostas aos crimes a que derem causa.

Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de talismans
¢ cartomancias para despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar cura de
molestias curaveis ou incuraveis, emfim, para fascinar e subjugar a
credulidade publica: Penas - de prisdo cellular por um a seis mezes ¢ multa
de 100$ a 500$000. § 1° Si por influencia, ou em consequencia de qualquer
destes meios, resultar ao paciente privagdo, ou alteragdo temporaria ou
permanente, das faculdades psychicas: Penas - de prisdo cellular por um a
seis annos e multa de 200$ a 500$000. § 2° Em igual pena, ¢ mais na de
privagdo do exercicio da profissdo por tempo igual ao da condemnacdo,
incorrera o medico que directamente praticar qualquer dos actos acima
referidos, ou assumir a responsabilidade delles.

Art. 158. Ministrar, ou simplesmente prescrever, como meio curativo para
uso interno ou externo, € sob qualquer forma preparada, substancia de
qualquer dos reinos da natureza, fazendo, ou exercendo assim, o officio do
denominado curandeiro: Penas - de prisdo cellular por um a seis mezes e
multa de 100$ a 500$000. Paragrapho unico. Si o emprego de qualquer
substancia resultar 4 pessoa privagdo, ou alterag@o temporaria ou permanente
de suas faculdades psychicas ou funcg¢des physiologicas, deformidade, ou
inhabilita¢do do exercicio de orgdo ou apparelho organico, ou, em summa,
alguma enfermidade: Penas - de prisdo cellular por um a seis annos ¢ multa
de 200$ a 500$000. Si resultar a morte: Pena - de prisdo cellular por seis a
vinte e quatro annos."'

Tais artigos tiveram um direcionamento bastante especifico: criminalizar uma conduta
que nao estava agradando a varios setores da sociedade. Mas o que realmente os incomodava?
A ideia de criar uma lei para combater tais praticas demonstrava que o avango espiritista era
temido, independentemente se “espiritismo kardecista”, “baixo espiritismo” ou “espiritismo
popular”.

Os juristas que elaboraram os artigos 156, 157 e 158 do Codigo Penal do Brasil de
1890 passaram por pressdo do alto clero da igreja catolica, dos positivistas, e principalmente
da classe médica brasileira alopatica, os quais temiam a ‘“disseminacdao incontrolavel” do
curandeirismo. Desejavam, assim, por fim as praticas dos médiuns receitadores, da
homeopatia e interferir no dito “espiritismo popular”. (MACHADO, 1997, p. 191). O termo
‘espiritismo’, citado nos artigos das leis, incomodou muitos kardecistas que questionaram o

jurista Antonio Batista Pereira e o proprio presidente:

Em 22 de dezembro de 1890, o Centro Espirita do Brasil dirigiu ao Marechal
Deodoro da Fonseca, entdo primeiro Presidente da Republica Brasileira, uma
representagdo em que se pedia fossem suprimidos de dois artigos do novo
Codigo Penal a palavra Espiritismo. Encarregaram-se deste trabalho o Dr.

“ Acessado em 20 de abril de 2018, disponivel em: http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-

1899/decreto-847-11-outubro-1890-503086-publicacaooriginal-1-pe.html
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Bezerra de Menezes e os Drs. Jodo Carlos de Oliva Maia, Ernesto José dos
Santos Silva, Francisco Menezes Dias da Cruz, ¢ Antonio Luiz Saydo.
(SOARES, 2006, p. 84-85)

Foi solicitada a Assembleia que fosse reconhecida a inconstitucionalidade do Codigo
Penal na parte relativa ao Espiritismo. “O presidente do Congresso remeteu a representacao a
Comissao Revisora do Codigo Penal para que a tomasse em consideracdo.” (SOARES, 2006,
p. 85). A lei, apesar de abranger a todos, tinha endereco: o “espiritismo popular”’, o

“sincretismo” religioso do espiritismo com a cultura afro, indigena e o catolicismo.

Na época de sua publicagdo, esse artigo provocou polémicas. Muitos juristas
o consideraram inconstitucional, retrogrado, ferindo os direitos assegurados
pela Constituigdo. Mas ele foi defendido por figuras exponenciais do direito
¢ da medicina brasileira, como Nina Rodrigues, Soriano de Sousa e Duarte
Azevedo, entre outros. Apesar do brilho da defesa, era confuso, impreciso ¢
dificil de ser caracterizado. (MACHADO, 1997, p. 191-192)

O “espiritismo popular” invocava espiritos caboclos e de ex-escravos que
fluidificavam a 4gua, receitavam mezinhas e ervas. Ao lado dos tabletes homeopaticos, para
essa classe isso era inaceitdvel. Para Machado, “A intengdo real dos legisladores parece ter
sido iniciar uma pequena inquisicdo doméstica, autorizando a policia a perseguir as tendas e
centros de cultos afro-brasileiros e os de espiritismo popular.” (MACHADO, 1997, p. 193)

Entre fins do século XIX e inicio do século XX, o debate sobre nagao e regiao, cultura
e exotismo, moderno e atraso mobilizava parte da intelectualidade brasileira. Nina Rodrigues,
Oliveira Viana, Francisco A. de Varnhagen, etc, recebiam influéncias das teorias de autores
das Ciéncias Sociais, tais como Paul Broca, Edward Tylor, James Frazer, Lewis Morgan, que
levavam em crédito as tendéncias biologicas “evolucionistas”. Desse modo, hierarquizaram
“racas”, apresentando o branco europeu como “raca’” superior as demais, aquela que serviria
de modelo para se constituir um pais moderno e que pretendesse produzir uma cultura
universal.

Quando analisamos as praticas religiosas espiritas, além do projeto espirita,
identificamos na teleologia historico-espiritual 