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Diante disso, para que 0 povo nao seja
enganado e a missao da Igreja mal interpretada,
como irmaos queremos esclarecer:

Ao assumirmos esta atitude nos baseamos nas
atitudes e palavras de nosso mestre Jesus Cristo
que assim determinou sua missao: “O Espirito do
Senhor esta sobre mim. Ele me escolheu para
anunciar a Boa Nova aos pobres e mandou
anunciar a liberdade ao presos, tirar do carcere
0s presos, dar vista aos cegos, por em liberdade
0S que estdo sendo maltratados e anunciar o ano
da graca do Senhor’ (cf. Lc 4, 19-19)”.

(“Comunicado da Igreja de Chapeco em defesa
do povo” — 27/10/1978)



RESUMO

A partir do final da Segunda Guerra Mundial foi imposto para o continente Latino-Americano
um novo modelo de desenvolvimento. Neste contexto, surgiram diferentes movimentos de
resisténcia e de luta por direitos. Ao mesmo tempo, no campo eclesial, a abertura proposta
pelo Concilio Vaticano Il (1962-1965) e pelas Conferéncias Episcopais de Medellin (1968) e
de Puebla (1979) favorecem o surgimento e a elaboracdo da Teologia da Libertacéo,
formulada, entdo, como uma proposta de superacdo das desigualdades no continente que
deveria ser protagonizada pelos empobrecidos. Sua préxis conduz a diferentes
enfrentamentos, conflitos e oposi¢des. Contudo, os impactos sentidos na nova proposta de
organizacdo da Igreja Catolica em todo o continente encontram peculiaridades e semelhancas
em cada localidade. Nesse sentido, este trabalho visa analisar a praxis politica da Igreja
Catdlica em Chapeco, a partir da traducdo dos debates em torno da Teologia da Libertacdo
para a realidade local, observando sua organizacdo e os principais conflitos acontecidos nas
décadas de 1970 e 1980. Todo esse avango, pratico e tedrico da Teologia da Libertacdo, foi
organizado ao mesmo tempo em que se deu a chegada, na Diocese de Chapecd, do bispo Dom
José Gomes, que também teve papel decisivo nesta nova proposta teoldgica e pastoral. As
posturas da Igreja Catdlica seriam influentes para a histéria da regido, especialmente, quando
se refere aos conflitos sociais de grande repercussao, como nos casos das demarcacdes de
Terra Indigenas do Toldo Xapec6 (1978) e do Toldo Chimbangue (1974-1985), o caso da
Peste Suina Africana (1978), o caso da construcdo da Usina Hidrelétrica de It4 (1979-1985) e
0 caso da ocupacdo da Fazenda Burro Branco, em Campo Eré (1980). A anéalise das fontes
nos permitira dizer que esse periodo pode ser considerado como decisivo para a historia do
Oeste Catarinense Desta maneira, percebemos uma praxis politica consolidada em um
movimento que teve muita forca no interior da Igreja Catolica em toda a América Latina, nas
décadas de 1970 e 1980, e que foi traduzida para uma realidade especifica de tal modo que se

apresentou determinante para o desenvolvimento regional.

Palavras-chave: Praxis, Teologia da Libertacdo, Diocese de Chapecd.



ABSTRACT

From the end of World War Il a new kind of development is forced to the Latin American
continent. In this context, different movements of resistance and struggle for rights coming
up. At the same time, into ecclesial field, the opening proposed by the Vatican Council Il
(1962-1965) and by Medellin’s (1968) and Puebla’s (1979) Episcopal Conferences, will
support the birth and elaboration of Liberation Theology, created at that time as a proposal to
superate inequalities in the continent, that should be protoganized by the impoverished
people. Its praxis leads to different confrotations, conflicts and opositions. However, the
impacts felt in the new proposal of organization of the Catholic Church in whole continent
will find pecualiarities and similarities in each place. In this way, this paper wants to analise
the Catholic Church’s politics praxis at Chapecd, from the discuss around the Liberation
Theology to the local reality, looking at its organization and the mainly conflicts that
happened in 1970s and 1980s. All this advance, practical and theoretical of Liberation
Theology, happens at the same time as Bishop Dom José Gomes arrivals into Diocese of
Chapecd; he has an important participation in this new theological and pastoral proposal. The
attitudes of Catholic Church will be influential to the history of the region, especially when it
refers to the social conflicts of great repercussion, such as cases of Indigenous Land
Demarcations of Toldo Xapex6 (1978) and Toldo Chimbangue (1974-1985), the case of
African Swine Fever (1978), the case of Hydroelectric Plant building at 1t4 (1979-1985) and
the case of Farm Burro Branco ocupation, at Campo Eré (1980). In this way, it is noticed a
political praxis consolidated in a movement that had a lot of strongness within the Catholic
Church in whole Latin American continent, in 1970s and 1980s, which had been translated

into a specific reality in such a way that it was decisive to the regional development.

Keywords: Praxis, Liberation Theology, Diocese of Chapec6
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INTRODUCAO

Justificativa, importancia e problematizagao

O Oeste Catarinense é um territorio constantemente abordado a partir das disputas
envolvendo a terra. Com a intensificacdo do processo de colonizagdo a partir das migracoes
de descendentes de europeus, no inicio do século XX, essa evidéncia se torna ainda mais forte
visto que a concentracdo de conflitos se da agora no interior dessa regido. Anteriormente e
simultaneamente a esse processo, ja ocorriam disputas pelo todo do seu territorio entre

Portugal e Espanha, Brasil e Argentina, Parana e Santa Catarina.

Com a presenca mais intensa das empresas colonizadoras, por volta da segunda
metade do século XIX, é que se tem inicio um novo modelo de entendimento da propriedade
baseada, especialmente, na no¢do do progresso. Neste cenario, caboclos e indigenas, que
viviam na regido e ndo detinham as posses legais (escrituradas) das terras que habitavam,
passaram a ser vistos como “intrusos”. Logo, para garantir a efetividade de um novo modelo
de colonizagdo “branca” e capitalista, 0s antigos habitantes foram expulsos dos locais em que

viviam.

As primeiras vilas da colonizacdo, mesmo em meio as dificuldades, passam a ganhar
formas de cidade-povoado, onde se estabelece um comércio local mais organizado, embora
ainda em pequena escala. Contudo, coube, ainda, as empresas colonizadoras ditar o ritmo
desse desenvolvimento. A partir da década de 1940, ocorreu um aumento populacional na
regido e a estruturacdo comercial das primeiras vilas, baseada na producéo agricola familiar.
Este modelo de producdo passou a caracterizar o uso do territério até o advento da
industrializagdo que se intensificou nas décadas de 1970 e 1980. Este novo processo, no
entanto, trouxe consigo suas consequéncias. Neste periodo, ocorreram o fortalecimento das
agroindustrias, o inicio da modernizacdo do campo e o aumento das técnicas agricolas -
melhorias nos equipamentos, utilizacdo de insumos industriais, melhorias de ragas, no caso da

suinocultura — o que levou a intensificacdo do processo de éxodo rural.

Neste periodo, ocorreu também a criacdo e estruturacdo da Diocese de Chapeco - que

abrange boa parte da divisao politica administrativa do oeste catarinense.
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Mapa 1 — Abrangéncia territorial da Diocese de Chapeco:
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Em 1968, foi transferido para a Diocese de Chapecd, o até entdo bispo de Bagé-RS,
Dom José Gomes, gque participou de sessdes do Concilio Vaticano 1l - 1962-1965 — (CVII) e
da Conferéncia de Medellin (1968). Este contexto foi de efervescéncia para a formulagdo de
um novo modelo de leitura e acdo teoldgica na Igreja Catdlica, sistematizada como Teologia
da Libertacdo (TdL), que teve grande influéncia na Diocese de Chapecd. Logo, os circulos
biblicos, as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), os Grupos de Reflexdo (GRs), as
Pastorais Sociais, 0 avan¢o na democratizacdo das tomadas de decisdo, a valorizagdo das
liderancas leigas, os ministérios ordenados e os espacos de formacéo de fé e politica foram
impulsionadas na Igreja Catolica diocesana, principalmente nas décadas de 1970 e 1980. As
rupturas na organizagdo e visdo de mundo, com a difusdo de uma nova “consciéncia”
propiciada pelos cenarios de transformacbes a partir de uma agdo organizada na Igreja
Catolica da América Latina, instigou a Igreja Catolica local a assumir uma “pratica politica” a

partir das demandas e pressdes de seu tempo e realidade.
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Neste recorte temporal de duas décadas, em que ao mesmo tempo se fortalecia
internamente na Igreja Catélica a organizagdo a partir da Teologia da Libertacdo, ocorreram
diversos conflitos sociais onde a Instituicdo teve participacdo decisiva. ldentificamos uma
série de trabalhos elaborados com base no periodo, bem como com alguns aspectos dos
conflitos e da participacdo da Igreja Catolica, especialmente, a participacdo do bispo Dom
José Gomes, com destaque para os conflitos envolvendo a questdo da terra, visto que 0s
movimentos sociais que surgiram sdo referéncias de organizacbGes ainda hoje. Logo, a
presenca de Dom José Gomes na Diocese de Chapeco, apresentou-se como um divisor de
aguas na sua organizacao e praxis, no entanto, nosso problema vai além desta figura
contraditéria, sem desmerecer sua importancia, e gira em torno da analise da praxis politica
da Igreja Cat6lica na Diocese de Chapeco, a partir da tradugcdo dos debates em torno da
Teologia da Libertacdo para a realidade local, observando sua organizacdo e os principais

conflitos acontecidos nas décadas de 1970 e 1980.

Neste cendrio, se faz necessario compreender e perceber a lideranca do bispo, mas
também de outras liderancas e organismos que sdo fundamentais para a traducdo e
concretizacdo destes debates. E diante desta primeira constatacdo que surgem novas perguntas

serdo problematizadas neste trabalho, tais como:

- Em quais bases tedricas e quais foram as implica¢6es sociais e politicas no interior
da oficialidade da Igreja Catolica, no Brasil e na América Latina, se insere a formacdo da

Teologia da Libertacdo?

- Qual foi o papel do bispo Dom José Gomes e demais liderancas (sacerdotes,
religiosos, religiosas e liderangas leigas) na releitura da Teologia da Libertacdo para a
realidade da Diocese de Chapecd?

- Como a Teologia da Libertagdo contribuiu para o surgimento de novos agentes
sociais que interferiram diretamente no contexto social e politico do Oeste Catarinense, nas
décadas de 1970 e 1980, a partir de suas acOes pedagogicas através dos Grupos de Reflexdo,

das Comunidades Eclesiais de Base, das Pastorais Sociais, dos Movimentos e Organismos?

- Diante da nova organizacdo da Diocese de Chapecd, como se deu a receptividade
interna da nova proposta entre as paroquias, quais foram os conflitos gerados internamente e
como se deu o didlogo da Igreja Catolica com 0s movimentos que se organizaram a partir da

mediacdo com os empobrecidos?
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- Como os expoentes do capital (meios de comunicacdo, representantes politicos,
latifundiarios, empresas colonizadoras, estado), se articularam no Oeste Catarinense diante
das novas posturas e opg¢des da Igreja Catolica nos conflitos sociais, especialmente, na disputa

pela terra?

Nossa contribuigdo pretende ser ainda mais valiosa para a historiografia do Oeste
Catarinense, cuja participacao da Igreja Catolica, a partir da linha da Teologia da Libertacéo,

foi um marco importante.

Recursos tedricos

O avanco na elaboracédo e nos debates em torno da Teologia da Libertagcdo gerou uma
compreensdo da acdo politica em disputa dentro da Igreja Catélica no periodo de anélise
proposto. Evidencia-se entdo o contexto de toda a América Latina e, especialmente, do Brasil
no pos - Segunda Guerra Mundial para a estruturacdo e mudancas na Instituicdo no periodo. E
com esta gama de conexdes e possibilidades que se firmam um conjunto de referenciais

teoldgicos, socioldgicos e historicos que criam uma nova consciéncia que pautara as agoes.

No contexto econémico latino-americano, até o inicio da década de 1970, a partir da
adocdo do modelo de desenvolvimento capitalista implantado principalmente pelos EUA,
diferentes grupos sociais provocaram organizagdes de resisténcia por todo o continente, em
que se destacou a Revolucdo Cubana em 1959. Com tais situacdes, a Igreja também foi
desafiada a se posicionar, 0 que provocou mudancas na proposta de fortalecimento e atuacéo
da Instituicdo. O Concilio Vaticano Il (1962-1965) e a Conferéncia Episcopal Latino-
Americana de Medellin (1968) iriam ser reflexos e impulsionar as novas praticas que viriam

da periferia dos debates eclesiais.
Para o historiador Michel Lowy:

[...] a teologia de uma Igreja de libertagdo, de uma Igreja que opta
preferencial e solidariamente pelos pobres. Efetivamente, no curso dos anos
60 se desenvolveu em toda a América Latina (como resultado da conjuntura
mundial e continental acima referida) uma corrente cristd solidaria dos
pobres, com uma pratica conscientizadora (sic) e emancipadora, que
participa em movimentos de cultura popular, de alfabetizacdo, de
organizacdo de bairro, de sindicalizacdo rural, e mesmo, em alguns paises,
em movimentos politicos de inspiragdo marxista. A ideia fundamental, que
comecga a germinar no bojo desta praxis, fruto da experiéncia junto aos
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pobres, aos camponeses sem terra, aos favelados, aos trabalhadores, as
mulheres, aos negros e indios, é a de que s6 uma mudanca radical das
estruturas sociais - protagonizada pelos prdprios pobres - pode acabar com a
pobreza.

E esse conjunto de referenciais e conceitos que foram traduzidos para a realidade do
Oeste Catarinense, a partir da Igreja Catdlica da Diocese de Chapeco. A acdo e reflexdo
geradas desse processo iriam ser relevantes para a organizacéo da regido no periodo estudado.
Assim, perceber essa praxis politica da Instituicdo € importante. Como proposta de analise,
observou-se 0 novo modelo de organizacdo da Igreja Catdlica e os principais conflitos sociais

ocorridos nas décadas de 1970 e 1980, com relevante participagdo e presenca eclesial.

Em Gramsci, préxis aparece como uma nova leitura de mundo e de um novo
significado para a acdo individual e coletiva, que abandona o senso comum — a condicdo de
alienacdo — para aderir a uma acgdo critica e consciente. Esta nova leitura provoca nova acao
gerando uma aproximagao entre a teoria e a pratica cotidiana.? Nesse sentido, “a praxis é o
momento da emancipacdo humana e social, momento efetivo e necessério para a formacéo,
através da pratica social, de uma nova concep¢do do mundo mais unitaria e autbnoma em
todos os aspectos de sua existéncia”.® Para Gramsci, essa pratica se conceitua como a filosofia
da préxis, uma atualizagcdo do marxismo e do conceito fundamental de Marx, do materialismo

historico.
Assim, a filosofia da praxis apresenta-se:

[...] como a superacdo da maneira de pensar precedente e do pensamento
concreto existente (ou mundo cultural existente). E portanto, antes de tudo,
como critica do “senso comum” (e isto apds basear-se sobre 0 senso comum
para demonstrar que “todos” sdo fildosofos e que ndo se trata de introduzir ex
novo uma ciéncia na vida individual de “todos”, mas de inovar e tornar
“critica” uma atividade ja existente) e, posteriormente, da filosofia dos
intelectuais, que deu origem & historia da filosofia e que enquanto individual
(e de fato, ela se desenvolve essencialmente na atividade de individuos
singulares particularmente dotados), pode ser considerada como as
“culminancias” de progresso do senso comum, pelo menos do senso comum

1 LOWY, Michel. Marxismo e cristianismo na América Latina. In: Lua Nova: Revista de Cultura e
Politica. n.19. Sao Paulo, Nov. de 1989. Disponivel em: www.scielo.br/pdf/In/n19/a02n19.pdf. Acesso em: 20

ago. 2016.
2 BAPTISTA, Maria das Gracas de Almeida. Praxis e educacdo em Gramsci. In: Revista Filosofia e Educacédo
(online). Vol. 2, n. 1, Abr-Set 2010, p. 200. Disponivel em:

http://ojs.fe.unicamp.br/ged/rfe/article/viewFile/953/900. Acesso em: 04 fev. 2016.
3 1dem, p. 200.


http://ojs.fe.unicamp.br/ged/rfe/article/viewFile/953/900
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dos estratos mais cultos da sociedade e, através desses, do senso comum
popular.*

Logo, a praxis é também uma acéo e reflexdo pedagdgica que exige um processo, ou
seja, 0 acompanhamento, formacéo e acdo para a superacdo do senso comum dos agentes. Em
uma regido de pequenas propriedades, primeiramente fortalecidas em uma nocéo de progresso
a partir do processo de colonizagdo da segunda metade do século XX, sendo que tais familias
eram descendentes de europeus e cuja religido teve uma influéncia consideravel sobre sua
cultura e organizacgdo, a onda de industrializacdo e o0 novo progresso da segunda metade do
século XX fez um processo de tornar os primeiros formadores do progresso em “pobres”, a
partir dos conceitos da Teologia da Libertacdo. Estes sujeitos sociais empobrecidos encontram
outros grupos, também encaixados neste conceito, e a possibilidade de organizacdo dentro da

Igreja Catolica.

Os conflitos gerados neste contexto ocorrem também e se manifestam, entdo, dentro

do campo religioso, ou seja:

[...] um espaco no interior do qual agentes que é preciso definir (padres,
feiticeiros, profetas etc.) lutam pela imposicéo de uma definicdo legitima ndo
s6 do religioso, mas também das diferentes maneiras de desempenhar o
papel religioso.®

No interior do campo religioso, h4 ainda um campo catolico onde se inserem as
diferentes “disputas e conflitos pela consolidacdo de uma proposta hegemonica de
compreensdo do mundo, de manipulagdo do poder simboélico e de cura das almas”.® Assim, a
Teologia da Libertacdo evidenciou-se como uma das propostas em disputa dentro da
Instituicdo Catolica e, embora tenha ganhado destaque em toda a América Latina, a partir das
deliberagdes do Concilio Vaticano Il e das Conferéncias Episcopais Latino Americanas nas
décadas de 1960 e 1970, ainda ndo era uma proposta unanime, inclusive na Diocese de

Chapecdé onde ocorreram também muitas contradi¢fes a partir das propostas em disputa.

Para TdL, a consolidacdo do plano escatoldgico do Reino de Deus ja deveria ser
vivenciada na Terra. Isto se daria através da libertacdo, ou seja, este processo de emancipacédo
dos pobres que os levariam, por meio da organizacéo popular fortalecida pelas suas préprias

liderancas baseada em referenciais litargicos, biblicos, teologicos, historicos e sociologicos, a

4 GRAMSCI, Antonio. Concepgdo dialética da histéria. 9. ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo brasileira, 1991, pp.
18-19.

> BOURDIEU, Pierre. Coisas Ditas. Sdo Paulo: Brasiliense, 1990, p. 120.

6 ZANOTTO, op. cit., p. 24.
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protagonizarem a transformacéo da sociedade com a superacao do capitalismo, num primeiro
momento. Esta leitura, no entanto, encontrava diferentes oposi¢des no interior da propria IC e
esses conflitos internos também revelam as contradigcdes para a analise dos conflitos sociais

em que a Igreja Catolica esteve presente.

Fontes/ Recursos de pesquisa

Para o desenvolvimento da pesquisa, efetuamos uma ampla busca pelas fontes em
diferentes arquivos e nos baseamos em diversos materiais encontrados, tais como: cartas
pastorais, boletins, circulares, materiais de formacao, feitas pelos 6rgdos da Igreja Catdlica
(especialmente Conselho Indigenista Missionario e Comissao Pastoral da Terra), além de
roteiros dos Grupos de Reflexdo, que eram um dos mecanismos pedagdgicos de maior
investimento e cobrancas feitas pelo bispo diocesano. Também nos deparamos com um bom
numero de cartas de apoio e de ameacas recebidas por Dom José Gomes. Ainda encontramos
muitos documentos referentes aos planejamentos e avaliagdes das a¢Oes da Diocese, como 0sS
relatdrios e pesquisas decorrentes dos processos das Assembleias Diocesanas de Pastoral, que
eram um mecanismo considerado democratico de tomada de decisdo sobre as acdes que a

Igreja Catolica desenvolveria.

Todos esses documentos nos ajudam a perceber o quanto a TdL foi difundida e
também combatida como a¢do pastoral na Diocese de Chapecd. Seu processo, embora tenha
sido de grande forca, ndo foi homogéneo em todas as paréquias resultando inclusive em duras
criticas por parte de paroquianos e religiosos de algumas localidades. Diante disso, houve a
insisténcia do bispo diocesano, das principais liderancas e dos organismos e pastorais sociais

para que houvesse a adeséo e retorno de todas as comunidades as propostas elaboradas.

Além desses materiais produzidos pela Igreja, encontramos um bom numero de
exemplares de jornais do periodo pesquisado. Com esses recortes, conseguimos tragar um
panorama de como as agdes da Igreja Catdlica eram divulgadas e assimiladas, ou combatidas,
diante da conjuntura local e regional em meio aos conflitos gerados. Os jornais,
especialmente, exemplares dos periddicos Diario da Manhd; O Oestdo; Jornal de Santa
Catarina; A Noticia; Correio do Povo; O Estado de Sdo Paulo, foram fundamentais para o
desenvolvimento da pesquisa a partir de diversas matérias relacionas ao tema. Estes

exemplares foram encontrados no CEOM (Centro de Memorias do Oeste Catarinense) e na
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Biblioteca Publica Municipal de Chapeco, além de termos realizado diversas pesquisas na
Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional. A andlise a partir da intencionalidade da
representacdo da realidade de suas publicacbes e abordagens nos ajudou a tracar 0S

posicionamentos dos diferentes atores envolvidos nos conflitos sociais.

Além destas fontes, ainda nos referenciamos em diversos escritos dos tedlogos da
Teologia da Libertacdo, baseado em diferentes materiais de contextualizacdo e conceituacdo
feitos nas décadas de 1970 e 1980, bem como trabalhos produzidos sobre o bispo Dom José
Gomes que também contextualizam a Diocese de Chapecd, tais como: Dom José Gomes:
Mestre e aprendiz do povo, organizado pelo professor Pedro Uczai e feito a partir de uma
necessidade do contexto histdrico no recente falecimento do bispo em 2002, e no trabalho
Dom José Gomes: Escudo dos oprimidos (2002), do professor André Gobbo, que a partir de
uma entrevista com o bispo relata diferentes momentos de sua vida antes e durante sua

presenca na Diocese de Chapeco.

A partir das analises das fontes citadas acima, conseguimos acionar referéncias
tedricas que nos ajudaram no entendimento e na contextualizacdo do tema proposto a
partir dos aspectos historicos. Deste modo, a pesquisa se utilizou e se embasou em
diferentes aportes que ajudaram na compreensao da praxis politica na Diocese de Chapeco
nas décadas de 1970 e 1980.

Estruturacdo da Dissertagdo

Para elucidar essas discussdes e responder nossas questdes, propomos um trabalho
com quatro capitulos de relevancia indispensavel. No Capitulo I, tragamos aspectos historicos
fundamentais que propiciaram a organizacao e sistematizacdo da Teologia da Libertacéo.
Identificamos, previamente, sua presenca em toda a América Latina e, especialmente, no
Brasil a partir dos campos contextuais internos e externos a Igreja Catélica, que fizeram surgir
movimentos de leigos desde a década de 1930 com a lideranca eclesial do Cardeal Sebastido
Leme. Mesmo dependentes da hierarquia em um primeiro momento, ja que sua articulacéo
visava o fortalecimento da Instituicdo, 0s movimentos aos poucos ganhavam autonomia para
atuacdo dentro e fora da IC. Uma das organizagfes que surgiram no periodo foi a experiéncia

da Acdo Catdlica, a qual foi fundamental para a expansao da participacdo leiga na Instituicdo
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nas décadas seguintes, ja com seus ramos especializados de atuacdo em diferentes segmentos
da sociedade.

A radicalizacdo dos movimentos de leigos, apoiados pelos setores progressistas da
hierarquia, sensiveis ao contexto social, politico e econdmico do continente latino-americano,
ainda somado ao fato da utilizagdo da abordagem marxista aproximada a uma leitura biblica a
partir da oOtica da “libertagao”, ou seja, da superacdo das desigualdades geradas pelo
capitalismo, foram os pontos de culminéncia para sistematizacdo da Teologia da Libertag&o.
Seu ponto chave, porém, se deu no fortalecimento e organizacdo das Comunidades Eclesiais
de Base, que propuseram uma renovacao liturgica e pastoral, rompendo, assim, com modelos
tidos como tradicionais e avangando na aproximagao entre “f¢ e vida”. Tais percep¢des levam
as comunidades a aderirem a op¢do pelos pobres, também como uma opgdo de classe — que
segundo os tedlogos, compreende campos para além do proletariado do marxismo — e a se
embrenharem na organizacdo de movimentos pastorais sociais de luta pelos direitos e pelo

ideal utopico da superagdo do capitalismo.

A TdL foi formulada como uma proposta de superacdo das desigualdades no
continente, protagonizada pelos proprios pobres. Sua praxis conduz a diferentes
enfrentamentos, conflitos e oposicdes. E este bojo de discussdes que julgamos indispensaveis,
para facilitar a compreensdo, a investigacdo de como, quando e onde se organizou e se
estruturou a TdL, e como foi possivel um processo de aproximacdo para sua elaboracdo na
realidade do Oeste de Santa Catarina.

Com este referencial da TdL, é preciso também compreendermos a realidade local
onde se estruturou a Igreja Catdlica da Diocese de Chapecd. No Capitulo I, entdo,
introduziremos o cenario do Oeste de Santa Catarina como um palco histérico de disputas
pelo territorio. Rapidamente, elencaremos 0s processos de colonizacdo e organizacdo dessa
regido, enfocando a formagdo de um modelo de desenvolvimento agricola que se modernizou
a partir do final da primeira metade do século XX e passou a produzir um novo cenario de

éxodo rural e novos conflitos sociais.

No ano de 1968, o bispo Dom José Gomes é transferido para a Diocese de Chapeco.
Sua figura do bispo apresentou-se como a chave para os desdobramentos dos rumos da Igreja
e sua praxis politica a partir da opgdo pelos pobres. Com sua chegada, no contexto do
Concilio Vaticano Il e das Conferencias Episcopais latino-americanas de Medellin e Puebla

(1979), a Igreja diocesana se reestruturou, evidentemente que ndo somente em torno da sua
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figura, mas a sua lideranca tem papel fundamental para a garantia dos processos
impulsionados “da base” para a hierarquia e da hierarquia para “base” da Instituicdo catdlica

na regiao.

Relevante ainda, foi percebermos como se estruturou a organizagéo interna da Igreja
Catolica a partir de suas novas diretrizes de acdo. Quais foram os espacos de tomada de
decisdo e quem foram os pobres de que fala a TdL no oeste catarinense? No entanto, este
processo e esta nova organizagdo encontraram oposi¢des interna e externamente, visto que
surgiu uma série de conflitos com diferentes niveis de repercussdo. Assim, o segundo capitulo
se torna fundamental para compreender como todo o historico da TdL e sua complexidade foi
sistematizada, traduzida e organizada para a realidade do oeste catarinense, e como, ao
mesmo tempo, a experiéncia local serviu para ajudar a embasar 0 constructo macro que
norteou as discussbes dos grandes tedricos, visto que a Diocese de Chapecd se tornou
referéncia na Igreja Catolica do Brasil, especialmente a partir dos conflitos de disputa pela
terra em que esteve envolvida. Tais evidéncias e atuacbes levaram Dom José Gomes a ser
eleito presidente dos dois maiores organismos de luta agraria da Igreja Catdlica no pais, 0
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), de 1979 a 1981, e da Comissdo Pastoral da Terra
(CPT), de 1981 a 1984, espacos onde, também, figuraram grandes nomes referenciais para

TdL, como Dom Tomas Balduino e Dom Pedro Casaldaliga.

Desta maneira, os Capitulos Ill e IV, a partir dos referenciais construidos nos dois
capitulos anteriores, pretendem elucidar a praxis politica da Igreja Catolica no oeste
catarinense, especialmente, a partir dos conflitos sociais. Para tanto, optamos pela analise de
conflitos de grande repercussdo, onde a Igreja Catdlica foi ator importante a frente dos
debates. Enfocamos todo o trabalho de conscientizacdo interno e externo, onde diferentes
estratégias eram adotadas no intuito de provocar nas comunidades e liderangas a superagéo do
senso comum na leitura de sua propria realidade. Em grande medida, essas a¢des contribuiram
para a organizacgdo, estruturacdo e/ou fortalecimento de grandes movimentos sociais, tais
como: 0 Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (1984); o Movimento dos Atingidos
por Barragens (1987). Além dos ja mencionados CIMI (1974) e CPT (1976).

Optamos por dividir os conflitos em dois blocos, especificados em cada capitulo de tal
maneira que no Capitulo 111, apresentamos os conflitos sociais envolvendo as demarcagdes de
terras indigenas, a partir dos casos do Toldo Chimbangue (1974-1985), do Toldo Xapeco
(1978) e a questdo da Peste Suina Africana (1978). Estes conflitos estavam ligados as
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pequenas propriedades e influenciavam muito na dinamica social na qual a regido era
formada. Assim, conseguimos tracgar perfis diferentes dos opositores diante das posturas e
acOes da Diocese de Chapecd. Em relacdo ao Capitulo 1V, apresentamos mais dois conflitos
que impactaram de maneira mais direta as questdes envolvendo as disputas pela terra e o
grande capital que quer se instalar na regido, que seriam 0s grandes projetos de usinas
hidrelétricas, no caso da Usina Hidrelétrica de It4 (1979-1987) e as primeiras ocupacdes de

terra pelos sem-terra, especialmente, as da Fazenda Burro Branco em Campo Eré (1980).

Nestes blocos de conflitos, onde a Instituicdo tinha presenca indispensével, também
pretendemos analisar internamente como se estruturava a Igreja Catdlica, que precisava de
forca de sustentacdo para suas posturas, e isto se dava, em grande medida, pela legitimacéo e
apoio de suas liderancas leigas. Os Grupos de Reflexdo e as homilias do bispo, que chegavam
a todas as comunidades da Diocese, eram um mecanismo pedagdgico importante na
conscientizacdo e garantia de articulacdo entre as diferentes instancias de organizacdo da
Igreja. Em um cenério de constantes ameacas, eram comuns inimeras manifestaces de apoio

ao bispo com bilhetes e cartas vindas de todas as partes da Diocese e do Brasil.

Desta maneira, percebemos uma praxis politica consolidada em um movimento que
teve muita forga no interior da Igreja Catélica em toda a América Latina, nas décadas de 1970
e 1980, e que foi traduzida para uma realidade especifica de tal modo que se apresentou
determinante para o desenvolvimento regional. Por fim, vale lembrar que sempre que se cita a
Igreja, neste trabalho, nos referimos a Igreja Catdlica Apostolica Romana, tendo presente seu

campo interno de disputas.
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CAPITULO |

A TEOLOGIA DA LIBERTACAO NA AMERICA LATINA

Neste capitulo abordaremos, a partir de uma analise histérica, o surgimento da
Teologia da Libertacdo na América Latina e no Brasil. Basearemos-nos em historiadores, em
dialogo com os proprios tedlogos da libertacdo, que contextualizam o periodo da elaboracao
da nova proposta teoldgica e pastoral que vai ser presente em praticamente toda a América
Latina, mais fortemente nas décadas de 1960, 1970 e 1980.

O capitulo é divido em trés subitens que apresentam os referenciais historico, teérico e
simbdlico que sustentam a TdL. Acreditamos ser indispensavel esta elaboracdo para se
compreender, a partir dos capitulos seguintes, em que consistiu a praxis politica da Igreja

Catolica na Diocese de Chapecd, nas décadas de 1970 e 1980.

1.1 Bases para um Cristianismo da Libertacio

O cristianismo teve um papel fundamental na composi¢cdo da sociedade ocidental.
Neste cenario, a Igreja Catdlica e suas condutas, cisbes e opcles, durante os quase dois
milénios de institucionalizacdo, se apresenta como uma das norteadoras dos caminhos por
onde passa a religiosidade cristd. E por meio desta consciéncia historica que vamos tragar um
esboco da trajetoria da Igreja na América Latina, com énfase no Brasil, a partir,
principalmente, do cenéario p6s-Segunda Guerra Mundial dando enfoque as condicdes para a

elaboracdo da Teologia da Libertacdo.

A acdo de setores da IC voltada para uma atuacdo também no campo social ndo é
novidade. Mesmo que em pequena escala, diante do amplo cenario em que se configura a
cristandade, houve os que mantiveram uma leitura de defesa das classes menos favorecidas
economicamente, ligando-a aos relatos das praticas de Jesus descritas nos Evangelhos.
Evidente que cada vulto ou movimento esteve relacionado ao seu contexto histérico e por isso
devem ser percebidos a partir de tal.” Com a Teologia da Libertacio e sua formulagio desde
as bases na década de 1930 ndo foi diferente. Sua formacdo de quadros se deu pela nova

" A exemplo de Francisco de Assis, Clara de Assis, os padres operarios, a Enciclica Rerum Novarum (1891).
Ver: LE GOFF, Jacques. Sdo Francisco de Assis. Rio de Janeiro: Record, 2010; BEOZZO, José Oscar. Histéria
da Igreja no Brasil: Segunda época — Século XIX. 4. ed. Sdo Paulo: Vozes, 2008.
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aproximacdo da geracdo de consciéncia politica dos oprimidos, também a partir dos
Evangelhos, e sua possibilidade de libertagdo. Nesse contexto, os leigos e o clero que
assumiram a nova proposta, passam a almejar e a reivindicar um papel mais ativo na IC e na

sociedade.

Assim, a TdL é carregada de divergéncias, intra e extra eclesial.® Seus principais
agentes foram as comunidades e lideraram movimentos organizados em diferentes frentes de
atuacdo, como veremos, e 0s grandes tedricos que a sistematizaram a partir da pratica anterior.

Sua influéncia e articulacdo se deram com forga, principalmente, na América Latina.

No Brasil, na primeira metade do século XX, a IC perdia sua forca de influéncia entre
as camadas intelectuais, que j& demonstravam grande tendéncia ao secularismo, ao
agnosticismo e ao positivismo, além do avanco da magconaria.’° Ao mesmo tempo,
internamente a Igreja, “desprotegida” da figura do Estado, buscava seguranga no processo de
reaproximagdo com Roma. Porém, com a ascensdo de Getulio Vargas ao poder em 1930 e
diante do contexto de enfraquecimento das inddstrias europeias, o Brasil foi langcado em uma
nova frente de desenvolvimento a partir do fortalecimento das industrias no pais®®, o que fez
com que a lIgreja percebesse um bom momento para resgatar privilégios perdidos desde a
formagéo da Republica em 1889.

Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra ou Cardeal Leme!!, figura que ganha grande
destaque na Igreja do Brasil nesse periodo, manteve relagcdes proximas com Vargas e, através
de sua influéncia, tentou garantir alguns avancos em beneficio da IC. O Cardeal elaborou um
projeto de fortalecimento da Instituicdo - além do dialogo com o Governo - a partir da
aproximacéo e evangelizacdo das elites, especialmente dos intelectuais, e da visibilidade da
Igreja com a organizagédo de grandes eventos de massa. Com as elites o objetivo era criar base

para atuacdo a partir de uma assessoria solida de diferentes intelectuais e especialistas de

8 Recentemente a TdL encontra ressoo em muitas afirmagGes e pronunciamentos do Papa Francisco, eleito em
marco de 2013, depois da renidncia de Bento XVI.

° Para uma maior abordagem sobre o periodo e compreensdo das relagGes estabelecidas entre Igreja e a Politica,
ver os primeiros capitulos: ALVES, Marcio Moreira. Igreja e a Politica no Brasil. S8o Paulo: Editora
Brasiliense, 1979. O autor faz um resgate dessa relacdo desde a chegada das primeiras missdes ao Brasil.

10«0 golpe de 1937 e a instauracdo do Estado Novo ratificaram uma tradi¢io que comecava a fincar pilares na
cultura politica brasileira: a de um Estado forte, centralizado, intervencionista, que esvaziaria os poderes
regionais e locais das elites oligarquicas. Um Estado que instauraria o poder publico em detrimento dos poderes
privados”. SILVA, Angelissa Azevedo e. A campanha do Petr6leo: em busca da soberania nacional. In:
FERREIRA, Jorge; REIS, Daniel Aardo (Orgs.). Nacionalismo e reformismo radical (1945-1964). Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007, p. 313.

11 Cardeal Leme foi o segundo Cardeal brasileiro nomeado e atuou na Arquidiocese de Olinda e Recife e na
Arquidiocese do Rio de Janeiro, inversamente as mesmas em que vai atuar mais tarde o bispo Dom Hélder
Céamara, ligado a ala progressista.
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distintas areas. Ocorreu entdo a intensificagdo de movimentos e organizacgdes que consolidou
essa presenca. Assim, mesmo sob a tutela da hierarquia, houve a organizacdo de movimentos

de leigos* dentro da Igreja.

Na conjuntura econbémica, 0 pais passou de um capital essencialmente agrario, de
oligarquias que se mantiveram no poder até 1930, para uma abertura e impulso da
industrializacdo, embora este novo modelo ndo quebrasse radicalmente com o anterior, como
ja mencionamos. Tal processo levou ao surgimento de um novo grupo econémico, agora base
do novo modelo de crescimento do Brasil, favorecido ainda pela perda de forca da indUstria
europeia. Neste cenario, as camadas populares eram alvo de muitas acdes e investidas das

diferentes forcas, no sentido de convencimento e aceitacdo das defini¢cbes dos rumos do pais.

Deste modo, “enquanto a Hierarquia manobrava a volta do Poder sob o comando do
cardeal do Rio de Janeiro, os leigos tentavam aprofundar a sua participacao na vida da Igreja e
do pais”.* No campo politico, houve o surgimento da Liga Eleitoral Catolica (LEC), por
exemplo, que ganha impulso e forca para as eleicdes de 1934. Sua influéncia sobre 0s cristaos
era grande, e a partir de sua missdo direcionava votos para candidatos que defenderiam os
interesses da IC e do Governo. O movimento foi importante para a eleicdo de parlamentares
que seguiam o perfil proposto, dentre 0s quais se destaca Plinio Corréa de Oliveira, fundador,
mais tarde, associagdo civil “Tradi¢do, Familia e Propriedade” (TFP).}* Mesmo com menos
intensidade, a partir do Estado Novo de 1937, a LEC atuou até as eleicbes de 1960. Ao
mesmo tempo, a luta contra o comunismo fazia aflorar forte a tendéncia interna em assumir a

bandeira do Integralismo.®®

A atuacdo no campo social era muito limitada aos interesses ligados ao fortalecimento
da Instituicdo em todas as camadas sociais, especialmente, entre os que tinham influéncia

mais direta nos rumos do pais. Para as camadas populares, houve uma grande investida na

12 Compreendemos por leigos, os cristdos catdlicos que ndo possuem sacramento ordenado.

13 Cf. ALVES, op. cit., p. 37.

14 «“Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicdio, Familia e Propriedade (SBDTFP ou simplesmente TFP),
associacao civil explicitamente confessional fundada no ano de 1960 por um pequeno grupo de leigos liderados
por Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995), que objetiva, através de sua conformacdo juridica associativa,
defender e estimular a tradi¢do, a familia e a propriedade, e promover e animar a ordem temporal conforme os
principios do Evangelho, interpretados de acordo com o magistério tradicional da Igreja Catolica”. (ZANOTTO,
op. cit., p. 18-19).

15 Para uma melhor contextualizagdo ver: PEIXOTO, Renato Amado. “Creio no Espirito Cristdo e Nacionalista
do Sigma”: Integralismo e Catolicismo nos escritos de Gustavo Barroso, Padre J. Cabral e Camara Cascudo. In:
RODRIGUES, Candido (et al.) Manifestacdo do Pensamento Catélico na América do Sul. Sdo Paulo: Fonte
Editorial, 2015, pp. 99-125.
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organizacdo de acles sociais, de cunho assistencialista, consideradas também de grande

importancia pelo Cardeal Leme para o “reestabelecimento da presenca cristd na sociedade”.®

Em 1932 foi criada a Acdo Catolica Brasileira (ACB), que surgiu nos moldes do
modelo italiano, ou seja:

[...] bem mais autoritario que o francés ou o belga. O movimento formava-se

ao nivel das dioceses e tinha ramos paroquiais. N&o se dividia, como em

Franca, segundo a origem social dos militantes — o que poderia parecer uma
constatacdo da luta de classes, mas segundo a idade e o sexo.'’

Com esta proposta de fortalecimento, a Igreja garantiu algumas conquistas na
Constituicdo de 1934, onde se abriu a possibilidade de financiamento do Estado para a
Instituicdo, desde que houvesse interesse coletivo nas proposicdes, além da admissdo do
Ensino Religioso em escolas publicas.'® Em 1937, a nova Constituicio do Estado Novo,
embora retirando alguns aspectos projetados na anterior, possibilitou a ajuda para a
construcdo de uma Universidade Catdlica no Rio de Janeiro. Ja no ano de 1941, abriram-se
brechas para 0 avanco de organizagdes de operarios ligados a Igreja, mais especificamente 0s
Circulos de Operarios (CO)®, criados ainda no ano de 1932 pela Companhia de Jesus e que
teriam importancia secundaria na organizacao de leigos. Nesse periodo, os CO apresentam-se
como uma intervencéo religioso-cultural nos sindicatos, a partir da investida da 1C no mundo
do trabalho.?

Com a queda de Getulio Vargas em 1945 e a nova Constituicdo Liberal de 1946,

ocorreu o fortalecimento de governos populistas no pais.?* O intuito era a aproximagao e o

16 AZZI, Riolando. A Igreja na Formacdo da Sociedade Brasileira. Aparecida/SP: Editora Santuario, 2008, p.
114,

7 ALVES, op. cit., p. 38.

8 A breve Constituichio da  Republica de 1934, pode  ser  encontrada em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao34.htm. Acesso em: 09 fev. 2015. Alves expde
que para Igreja os avangos se deram ainda em seis campos, além dos ja citados no texto: “l1. O prefacio da
Constituicdo coloca-a “sob a prote¢do de Deus”, marcando com isso o fim da influéncia positivista; 2. Os
religiosos obtém direitos civicos; 3. A personalidade juridica das ordens religiosas ndo sofre entraves; 4. A
assisténcia espiritual as organizagfes militares e oficiais é consentida; 5. O casamento religioso é reconhecido
pela lei civil; 6. O divorcio é proibido”. (ALVES, op. cit., p. 37).

19«“A organizagdo dos circulos de operdarios cristdos era uma iniciativa da Companhia de Jesus, baseada na sua
experiéncia recente na Colémbia, onde a dominagdo jesuita sobre a UTC, Unido dos Trabalhadores
Colombianos, conseguiu, [...], dar aos sindicatos uma direcéo anti-socialista”. (ALVES, op. cit., p. 38).

2Para uma melhor contextualizagdo em torno dos Circulos Operarios, ver: SOUSA, Jessie Jane Vieira de.
Circulos Operarios: a Igreja Catdlica e 0 mundo do trabalho no Brasil. Rio de Janeiro: Editora da UFRJ. 2002.
Z1Segundo Maria da Gloria Gohn: “O periodo de 1945-64 corresponde a fase que ficou denominada como
populista ou nacional-desenvolvimentista, na sociedade civil brasileira. Foi um tempo fértil em formas de
participagdo social, pois o0 processo de redemocratizacdo instaurado no pais pés 1945 trouxe de volta a disputa
politico-partidaria, quando tivemos a existéncia de quase cinquenta agremiagdes partidarias no pais”. (GOHN,
Maria da Gléria. Histéria dos movimentos e lutas sociais. Sdo Paulo: Loyola, 2001. p.90).
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convencimento das massas atraindo-as com vistas & chegada e a manutencdo no poder. Os
projetos, promessas de campanha e atos publicos eram constantemente esquecidos, trocados
por pequenos avancos, especialmente no campo do poder aquisitivo, mas que também, por
outro lado, permitiram uma maior circulacdo de ideias, debate ideoldgico e um principio de
tomada de consciéncia de classe??, a0 mesmo tempo, “o campesinato tornou-se uma novidade
na cena politica brasileira a partir dos anos 1940 e, sobretudo, na década de 1950 e inicio da
de 1960”2

Se até esse periodo a grande figura da Igreja era o Cardeal Leme, a partir da metade da
década de 1940 quem assumiu o posto foi o entdo padre Hélder Camara. Grande articulador e
de boa circulacdo em espacos estratégicos, Hélder Camara foi, primeiramente, impulsionador
da estruturacdo nacional da Acdo Catdlica Brasileira. O padre reuniu, em torno de si, um bom
grupo de intelectuais que passaram a pensar a IC para 0 novo contexto brasileiro. A partir
dessas andlises, em 1946 iniciam as Semanas Nacionais da Acao Catolica, cuja primeira, teve
como marco a publicacdo do Manifesto do Episcopado Brasileiro sobre a Acdo Catolica. Ja
em 1947, a Semana apontou como diretriz a elaboracdo de um secretariado geral nacional da
entidade, além da fundacdo da Revista Assistente Eclesidstico da qual Helder foi o editor

chefe.

Em 1948, antes da realizacdo do V Congresso Eucaristico Nacional, ocorreu um amplo
debate, em Porto Alegre, na Il Semana Social da Acdo Catolica em Porto Alegre, sobre seu
modelo de organizacdo. Os debates e a grande pressdo para uma maior participacdo leiga
culminaram na transi¢cdo do modelo italiano para 0 modelo Belga-Francés de Acdo Catolica,
com linhas de atuacdo especificas para os diferentes segmentos sociais. Aqui se observa
organizacdo dos ramos especializados da Acdo Catolica: Juventude Agraria Catdlica (JAC),
Juventude Estudantil Catdlica (JEC), Juventude Independente Catolica (JIC), Juventude
Operéaria Catélica (JOC) e a Juventude Universitaria Catélica (JUC).2* A JOC e JUC,

22 ALVES, op. cit., pp. 43-44.

23 GRYSZPAN, Mario. As esquerdas e a descoberta do campo brasileiro: Ligas Camponesas e catdlicos (1950-
1964). In: FERREIRA, Jorge; REIS, Daniel Aardo (Orgs.). Nacionalismo e reformismo radical (1945-1964). Rio
de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 2007, p. 213.

24 No Brasil a Acdo Catélica (ACB) foi fundada em 1935, durante a era Vargas e propunha impregnar a
sociedade brasileira da doutrina cristd a fim de conter a ‘dissolu¢ao dos costumes’. No entanto, a partir de 1946,
a ACB foi se distanciando gradativamente do modelo italiano e a partir de 1948 adotou 0 modelo belga-francés
de organizagdo, no qual a divisdo entre 0os ramos ndo se da por sexo, mas a partir das classes e categorias sociais.
Assim, em 1948 ¢ criada a JOC e em 1950 sdo criadas a Juventude Agraria Catélica (JAC), a Juventude
Estudantil Catolica (JEC), a Juventude Independente Catdlica (JIC) e a Juventude Universitaria Catdlica (JUC).
Essa especializacdo da ACB é que vai marcar profundamente a Igreja nas décadas d 1950 e 1960 levando-a a
confrontar com a problematica especifica das classes populares. VALERIO, Mairon Escorsi. O Continente pobre



28

especialmente, passaram a utilizar o método préprio do novo modelo adotado: VER-JULGAR-
AGIR. Por esse método, se pretendia, que o0s jovens através de leituras da conjuntura, se
conscientizassem de sua realidade e da realidade brasileira e se projetassem neste cenario
marcado por uma crescente dependéncia e entrada do capital estrangeiro, aumento

demografico nos centros urbanos e diversificacido do mercado de trabalho.®

Nesse mesmo periodo, o “V Congresso Eucaristico Nacional” projetou a organizacao
dos bispos do Brasil a partir de uma Secretaria do Episcopado Brasileiro, dentro do
Secretariado Nacional da Acdo Catdlica, em que havia diferentes departamentos com bispos
responsaveis. E a partir deste formato de organizacdo que em 1952 - depois de um encontro,
dois anos antes, do padre Hélder com o Cardeal Montini, futuro papa Paulo VI, onde ha o
pedido levado pelo padre — ocorreu a consolidacdo e a aprovacdo da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), e em 1955, a Conferéncia Episcopal Latino Americana
(CELAM).? Diante de tudo, a organizacdo da Acdo Catdlica em ramos especializados
proporcionou uma ampla aproximacédo da IC com diferentes segmentos sociais, bem como a

ampliacdo das possibilidades de participacéo dos leigos.

No quadro da América Latina, nesse periodo do po6s-Segunda Guerra Mundial, o
contexto foi marcado pela instabilidade econdmica. A promessa de crescimento econdmico
era difundida, porém, para que fosse alcancada era necessario seguir a risca a cartilha do
desenvolvimento proposto pelos paises capitalistas ricos, especialmente, os EUA que queria
se fortalecer no contexto da Guerra Fria. A politica proposta levaria, teoricamente, 0s paises

subdesenvolvidos a alcancarem um ideal de uma sociedade industrial.?” O desenvolvimento

e catolico: o discurso da teologia da libertacdo e a reinvencao religiosa da América Latina (1968-1992). Tese de
Doutorado. UNICAMP, 2012, p. 76.

% ALVES, op. cit., p. 121-122.

% A criacdo da CNBB gerara um importante mecanismo de tomada de decisdo na Igreja do Brasil, articulando as
dioceses do pais em linhas gerais de atuacdo. Ja a criagdo do CELAM permitiu uma ampla organizacao a partir
das Conferéncias Episcopais Latino Americanas, sendo importante destacar as de (Medellin — 1968 e Puebla —
1979) que elaboraram uma releitura do Concilio Vaticano Il para América Latina, assumindo a opcdo
preferencial pelos pobres (1968) e acrescentando a opcéo pelos jovens (1979), onde os grandes pensadores da
Teologia da Libertagdo terdo grande influéncia na elaboragdo dos documentos. Sobre a importancia da
consolidagio do CELAM para a formag&o da TdL, ver: VALERIO, op. cit., pp. 33-48.

27 Esta € a leitura feita dentro de um grupo especifico na IC do continente, que passa a olhar para a realidade
social e a conforta-la com o Evangelho. Gustavo Gutierrez, teélogo peruano, assim destaca o periodo: “A década
de 50 caracterizava-se, na América Latina, por um grande otimismo quanto as possibilidades de conseguir um
desenvolvimento econémico auto-suficiente [sic]. Para tanto era necessario — o que ja haviam comecado a fazer
0s paises mais desenvolvidos da area — sair da etapa do crescimento para fora (exportagdo de produtos primarios
e importagdo de produtos manufaturados), o que fazia dos povos latino-americanos paises exclusivamente
dependentes do comércio exterior” (GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertagio - Perspectivas. 4. ed.
Petrépolis: Vozes. 1983, p. 75-76).
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industrial, todavia, veio casado com a “necessidade” da desnacionalizagdo de empresas ¢

industrias, diante do avanco das instalagdes de multinacionais do territério latino-americano.

No campo da macroeconomia, 0 Fundo Monetério Internacional (FMI), com uma
proposta bem determinada de desenvolvimento para os paises da América Latina, se lancam
com suas orientacdes para dentro do continente, com a promessa de estabilizacdo econémica,
mas evidentemente, sem estar desprovido dos interesses econdmicos dos EUA, e das
empresas transnacionais, visando o seu dominio sobre o planeta, diante de sua fragilidade
politica e econdmica no cenéario do final da Segunda Guerra Mundial e do inicio da Guerra

Fria.2®

Para Caio Prado Jr.?°, neste contexto, “O nosso pais ficaria a margem da tremenda
ofensiva, pelo mundo afora, do capitalismo internacional mobilizado pelos grupos financeiros
e monopolios, e que encontraria aqui larga e generosa acolhida gracas a orientacdo politica
adotada”. A implantagdo deste modelo de desenvolvimento em toda a América Latina, através
da desnacionalizacdo das empresas, da intervencdo do FMI, da proliferacdo da presenca dos
grandes bancos estrangeiros e de todo o conjunto de programas para o fortalecimento do
capitalismo moderno®, fez se agravarem as desigualdades sociais provocando um exorbitante
aumento nos nimeros do éxodo rural, a0 mesmo tempo tornou 0s governos latino-americanos

cada vez mais dependentes de poténcias mundiais.
Para Valério®,

A Teoria da Dependéncia tentava compreender as limitagdes de uma forma
de desenvolvimento que se iniciou em um periodo histérico no qual a
economia mundial ja estava constituida sob a hegemonia de poderosos
grupos econémicos e forcas imperialistas. Por esse motivo enxergava que a
forma de desenvolvimento implantada na América Latina sé tenderia a
aprofundar cada vez mais as relagbes de dependéncia. Para eles, o
capitalismo levou ao estabelecimento de um centro e de uma periferia, e,
geraram simultaneamente, riqueza e progresso crescente para a minoria,
tensoes politicas e pobreza para a maioria.

Tudo isso gerou um contexto propicio para a erupgao e fortalecimento de movimentos
de oposicdo. As forcas sociais de resisténcia comecam a fazer pressdo e ganham corpo e

proposta. Em Cuba, por exemplo, ocorre a enfatica e radical organizacdo de guerrilhas até a

28 SILVA, Emérson Neves da. Formacé&o e Ideario do MST. Séo Leopoldo: Editora Unisinos, 2004, p. 29.

2 PRADO JR., Caio. Histérica econémica do Brasil. 43. ed., Sdo Paulo: Brasiliense, 1998, p. 347.

30 Marcado pela intervencdo mais direta do FMI, do Banco Internacional para o desenvolvimento (BID), e do
Comité Econdmico das Nagoes Unidas para a América Latina (CEPAL).

SLVVALERIO, op. cit., p. 147.
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tomada de poder em 1959, o que pde em xeque 0 projeto capitalista para América Latina, e
também da Igreja Catdlica, que considerava uma ameaga 0 avango do comunismo. Enquanto
isso, no Brasil, diversos movimentos também surgem no intuito da reivindicagao de direitos.*?
Logo, os movimentos de cristdos também estdo inseridos no contexto desta emergéncia e na

exigéncia de mudancas profundas na ordem social estabelecida.

Diante deste pano de fundo de transformacdo nos contextos social, religioso,
econdmico e politico, a IC também influencia e é influenciada. O historiador Michael Lowy
aponta esse contexto como 0 nascedouro da Teologia da Libertacdo. Para ele, muito mais do
gue uma proposta no seio da IC de manutencdo de seu poder e influéncia - agora a partir das
camadas populares - e mais também do que a “tomada de posse” dos leigos da Institui¢do
Catdlica para uma agao a partir de suas necessidades, a TdL ¢ a “articulagdo ou convergéncia
entre as mudancas internas e externas a Igreja”®, que ndo visa apenas compreender suas
causas mais profundas da pobreza, mas também fazer com que os proprios pobres lutem
contra essa condicdo. O processo nao é uma acao da hierarquia para base e nem da base para a
hierarquia, mas sim uma convergéncia de debates, movimentos, agdes, “da periferia para o
centro”, ou seja, as “categorias ou setores sociais, no campo religioso-eclesiastico, que serdo o
motor da renovacdo, sdo todas de certa forma marginais ou periféricas em relacdo a
institui¢io”.®* Cabe ressaltar que, mesmo os tedlogos catolicos, como Pablo Richard,
reconhecem que embora predominante entre os cristdos catdlicos “a raiz historica e politica da
teologia latino-americana explica, além do mais seu carater ecuménico. Catolicos e

protestantes encontram-se em uma mesma pratica politica de libertagdo”.%®

O que se observa, contudo, é que os contextos internos e externos a Igreja Catolica
produziram um movimento de tentativa da producdo da hegemonia a partir das camadas
populares na América Latina. A Igreja dos Pobres aflora acompanhando e traduzindo as
novas leituras e possibilidades teologicas que, principalmente, a Europa produzira na pos-

Segunda Guerra Mundial®® para a realidade latino-americana de saida do

32 Como se pode observar em GOHN, op. cit.

3 LOWY, Michael. Marxismo e Teologia da Libertag&o. S&o Paulo: Cortez — Autores Associados, 1991, p.33.

34 Ibidem, p. 34.

%5 RICHARD, Pablo. Morte das cristandades e nascimento da Igreja. 2. Ed. Sdo Paulo: EdigGes Paulinas, 1984,
p. 181.

% Lowy aponta as novas “correntes teologicas, principalmente na Alemanha (Bultmann, Moltmann, Metz,
Rahner) e na Franca (Clavez, Congar, Lubac, Chenu, Duquoc), de novas formas do cristianismo social (0s
padres-operarios, a economia humanista do padre Lebret), de uma abertura crescente as interrogagGes da
filosofia moderna e das ciéncias sociais. O pontificado de Jodo XXIII e Concilio Vaticano 11 (outubro de 1962 a
dezembro de 1965) [que] véo legitimar e sistematizar essas novas orientagdes, constituindo assim o ponto de
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237

“desenvolvimentismo ™', e entrava em um contexto que alguns sociélogos do periodo vao

sintetizar através da “teoria da dependéncia’.

Os tedlogos da libertacdo e os estudiosos de outros campos, como Michel Léwy,
convergem na analise desse periodo, marcado pelo impulso da Teologia da Libertagdo. O
autor descreve que:

De uma maneira simbolica pode-se dizer que a corrente crista radical nasceu
em janeiro de 1959, no momento em que Fidel Castro, Che Guevara e seus

companheiros entraram em Havana enguanto que, em Roma, Jodo XXIII
lancava o primeiro chamado para a convocacgdo do Concilio.®®

J& Pablo Richard, de maneira ndo muito distante, descreve:

Em janeiro de 1959 vivemos dois fatos que foram sinal e promessa daquilo
que se passaria na América Latina até 1968: o triunfo da Revolugdo Cubana,
a primeiro de janeiro, e o anuncio, pelo papa Jodo XXIII, do Concilio
Vaticano, a 25 do mesmo més. Dois fatos aparentemente dispares, mas que
nos anunciam, de maneira exemplar, o sentido de nossa futura evolucdo

cristd e teoldgica: a Revolucéo ao Concilio.®
O novo tipo de Instituicdo e de acdo que a TdL propds neste meio visavam a
transformacdo da realidade. Seu discurso escatoldgico, por sua vez, significava uma
antecipacdo do Reino definitivo anunciado por Jesus, ja na Terra. Um dos marcos referenciais
e teoricos da TdL é o livro do tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez, intitulado Teologia da
Libertacdo, Perspectivas, lan¢ado, no entanto, apenas em 1971 (Editora CEP). O autor foi um
dos expoentes mais radicais na defesa da nova elaboracéo teoldgica e defende que os cristdos
devem entrar no campo da acdo, fugindo das estratégias vencidas do assistencialismo e

reformismo.

partida para uma nova época na histéria da Igreja”. (LOWY. Marxismo e teologia... op. cit., 1991, p.33). Pablo
Richard aponta também “trés grandes enciclicas [que] constituem outros fatos significativos da Igreja Universal
para a América Latina: Mater et Magistra (15 de maio de 1961), Pacem in Terris (30 de abril de 1963) e
sobretudo Populorum Progressio (26 de margo de 1967). A 15 de agosto de 1967 aparece a “Mensagem dos
bispos do Terceiro Mundo” que marcara profundamente a consciéncia latino-americana”. (RICHARD, op. cit., p.
183).

37 Nesse periodo “na América Latina, a palavra desenvolvimento implica todo um modelo econdmico, politico e
ideoldgico bem definido: CEPAL, Alianca para o Progresso (1961-1969) governos como Juscelino Kubitschek
(1956-1961) e de Jodo Goulart (1961-1964) no Brasil, ou da democracia cristd, no Chile, (desde 1964) etc. O
‘desenvolvimentismo’ apresentava-se, além do mais, como a Ultima etapa do periodo populista e nacionalista
anterior (Lazaro Cardenas, Perdn, Getilio Vargas, Paz Estensoro, Romulo Betancurt, José Maria Velasco Ibarra,
etc.). Ora, todo este ‘mundo do desenvolvimento’ encontrava-se entdo em um processo de crise e de
desintegracdo aceleradas. A ‘teoria da dependéncia’ sera a expressdo teodrica da tomada de consciéncia do
fracasso do modelo ‘desenvolvimentista”” (RICHARD, op. cit., p. 186).

38 LOWY. Marxismo e teologia. .. op. cit., 1991, p.35.

39 RICHARD, op. cit., p. 183.
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Quanto ao seu carater intelectual, compreende-se aqui que a teologia da
libertacdo deve ser entendida, antes de tudo, como um corpo de textos
produzidos a partir de 1968, principalmente por tedlogos e intelectuais laicos
latino-americanos e, em sua grande maioria catolica, [...], cujo principal
objetivo era criar formulacbes teoldgicas, histéricas, sociologicas e
econdmico sociais que legitimassem certo catolicismo de esquerda nascido
em alguns setores da Igreja latino-americana no inicio dos anos 1960,
principalmente no seio das redes do terceiro-mundismo catélico.*

Neste sentido, 0 que se propde com a TdL, segundo os te6logos, ndo é apenas uma
reforma no sistema vigente, mas uma transformacao radical a partir da consciéncia de classe
dos oprimidos e de uma profunda leitura da realidade, ligadas a agdo social que supera as
desigualdades, a partir de um método e modelo novo. Assim, a admissdo do socialismo como
caminho concreto para uma sociedade justa e a leitura da realidade, também, a partir de
analises marxistas — que debateremos mais adiante — fazem a sistematizacdo em terreno fértil

para reavivar um campo de lutas no continente em que IC tem grande influéncia.

Para Gutierrez, era perfeitamente compreensivel a defesa do socialismo como ponto de

chegada de toda a acdo da TdL, pois, segundo o teélogo,

Somente a superagdo de uma sociedade dividida em classes, somente um
poder politico a servico das grandes maiorias populares, somente a
eliminacdo da apropriagdo privada da riqueza criada pelo trabalho humano
podem nos dar as bases de uma sociedade mais justa. E por isso que a
elaboracdo do projeto histérico de uma nova sociedade envereda cada vez
mais na América Latina pela senda do socialismo. Uma construgdo do
socialismo que ndo ignora as deficiéncias de muitas de suas atuais
realizacBes historicas, que tenta sair de esquemas e frases feitas e que
procura criativamente os seus caminhos proprios*.

Para tanto, era preciso um caminho metodolégico eficiente. A TdL contava com seus
proprios intelectuais organicos e projetava mecanismos de “produgdo” de novos, tais como,
agentes de pastorais e liderancas ligadas a vida cotidiana das camadas populares e que se
empenhavam no sentido de organizacéo e conscientizacdo. Para os tedlogos, Leonardo Boff e
Clodovis Boff, tais agentes sdo pessoas que “inicialmente trabalham para o povo, para depois

passar a atuar com o povo e, finalmente, agir como povo, desaparecendo como educador”.*?

Quando nos referimos a intelectuais organicos, formados pela prépria TdL, nos

baseamos no que Gramsci expde em seu trabalho Os intelectuais e a organizagédo da cultura

“OVALERIO, op. cit., p. 91-92.

1 GUTIERREZ, op. cit., p. 71.

42 BOFF, Leonardo; BOFF, Clodovis. Como fazer Teologia da Libertagdo. 10. ed. Petrépolis: Vozes, 2010, p.
37.
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(Civilizagdo Brasileira, 1982). De maneira sucinta, a definicdo se refere ao “grupo de
intelectuais nascidos no mesmo terreno industrial do grupo econdmico”.*® Esses intelectuais
foram formados a partir de relagcdes pedagogicas que visavam a hegemonia do grupo a que

pertenciam. Para Gramsci,

Uma das mais marcantes caracteristicas de todo grupo social que se
desenvolve no sentido de dominio é sua luta pela assimilacdo e conquista
“ideoldgica” dos intelectuais tradicionais, assimilacdo e conquista que sao
tdo mais rapidas e eficazes quanto mais o grupo em questdo elaborar
simultaneamente seus proprios intelectuais organicos.*

Logo, os intelectuais que ndo viam, ou ndo tinham consciéncia da realidade dos
oprimidos, por consequéncia, ndo representavam os anseios dos mesmos. Assim, podemos
perceber como os setores das classes dominantes elaboraram e mantiveram diferentes
aparelhos de hegemonia no sentido de garantir relagdes pedagdgicas em favor de seu
pensamento, principalmente, através de seus intelectuais. Tal evidéncia revela quéo
importante sdo todos os aparelhos a servico da manutencdo da hegemonia dominante que, em
ultima instancia, prevé a ocupacdo a0 maximo nos espacos de decisdo. Quando uma classe
detém a hegemonia, exerce também o poder e torna-se dominante, diante dessa realidade
deve, sobretudo, manter-se dirigente. Assim, a hegemonia legitima o dominio e a dire¢do que

devem ser momentos de uma Unica realidade.

Com esta necessidade, os aparelhos privados de hegemonia se tornavam indispensaveis
para o dominio. Gramsci elenca a escola, igreja, instituicdes de carater artistico ou cientifico,
meios de comunicacdo social, dentre outros, como mantenedoras das relagdes hegemonicas,
que sdo relacbes pedagdgicas. Diante disso e a partir dos tedlogos da libertacdo, foi possivel
perceber que com a TdL e a proposta de emancipagédo das camadas populares, o processo de
formagéo visava a producdo de agentes comprometidos com seus iguais, 0 que foi uma
caracteristica fundamental para a conquista ideologica e a concretizacdo da tomada e

manutenc¢do de poder, que vinha a partir de um aparelho ideoldgico, a IC.

Neste sentido, cabe 0 questionamento: a Igreja da América Latina, a partir da TdL, ndo

estd propondo também o que Gramsci aponta como indispensavel para uma nova civilizagéo,

4 GRAMSCI, Antonio. Os intelectuais e a organizacéo da cultura. 4. ed. Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira,
1982, p.9.

4 1dem, p. 9. O autor marxista foi um dos primeiros do campo, a reconhecer o sentido utépico da religido e seu
potencial transformador. Também se preocupou em perceber como a Igreja recrutava seus intelectuais para a
manutenc¢do da sua hegemonia.
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ou seja, a elevacdo da intelectualidade atraves da consciéncia histérica da realidade das
massas livres e organizadas, que rumariam para a humanizagdo e ao autogoverno? Para
tentarmos estabelecer bases para a resposta precisamos adentrar em qual era o discurso e a

acao na pratica formulada pela TdL.

1.2 A opcéao pelos pobres na esteira do marxismo

Com o fortalecimento dos movimentos de oposicdo ligados a esquerda e diante do
éxito da Revolugdo Cubana, houve uma nova investida no continente no sentido de garantir o
avanco do capitalismo. Assim, as décadas de 1960 e 1970 apresentam-se como um periodo de
golpes militares, derramamento de sangue, uma incansavel tentativa de desarticulacdo de
movimentos tidos como “subversivos” e um “refluxo da utopia”.*® No entanto, “os golpes
militares ndo constituiam um empreendimento novo, numa regido acostumada a instabilidade
politica, ao uso da violéncia como um mecanismo de mudanca politica e, na maioria dos

paises, a intervencéo das forcas armadas”.*®

Desta vez, j& com o acimulo dos movimentos de resisténcia, tal situacdo ndo foi
encarada com naturalidade pelas camadas mais afetadas. O periodo também fortaleceu
organizacOes populares que visavam a transformacao social, e, ainda, a TdL se estruturou a
partir das bases firmadas anteriormente e a partir do cendrio que se apresentou neste periodo.
Ja mencionamos que muitos foram os fatores que a impulsionaram a partir de um processo da
periferia para o centro da Instituicdo Catolica. Cabem, ainda aqui, alguns destaques que

possibilitaram sua estruturagéo.

No Brasil, 0 avan¢o na tomada de consciéncia, especialmente por parte da juventude,
sobre sua realidade e da realidade do pais gerou novas leituras das grandes desigualdades
geradas e intensificadas no periodo. Entre os catdlicos também ocorreram discussdes, debates
e posicdes que se intensificaram a partir do surgimento do que ficou conhecido como a

“esquerda catolica”.

4 VELERIO, op. cit., p. 91-92.
46 |bidem. p. 218.
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O tedlogo e doutor em Historia, Enrique Dussel, um dos grandes intelectuais da TdL,
comenta que “neste periodo os bispos deixam de ser ilhas solitarias e se unem até constituirem
verdadeiros movimentos. Um dos sinais dos novos tempos foi a atitude tomada diante da
reforma agraria”.*’ J& entre os leigos, também avancam outras leituras e possibilidades de
atuacdo. A JUC, por exemplo, a0 mesmo tempo em que ocorre a consolidacdo da Revolucao
Cubana e o fim do governo de Kubitschek, realiza um Congresso Nacional em comemoracao
aos seus 10 anos, em 1960. A atividade aponta dois indicativos importantes para a mudanga
da organizacdo que vinha sentindo que ndo conseguia se expandir entre 0s universitarios e se
Sentia limitada em sua agdo. O primeiro de que “a sociedade deveria ser radicalmente
transformada” e o segundo, que “a doutrina social da Igreja ndo era o instrumento capaz de

conduzir a esta transformagio”.*8

Tais indicativos e percepcbes da JUC comegaram a propor a necessidade de uma nova
leitura da sociedade, que reorganizasse de forma mais comprometida a utilizacdo do método
VER-JULGAR-AGIR, e uma nova estratégia de organizacdo. Liderado pelo estudante de
sociologia Herbert de Souza — Betinho, foi lancado, portanto, um documento intitulado de
Algumas diretivas de um ideal historico cristdo para o povo brasileiro, “nele, a analise de
conjuntura nacional, seguia-se a dendncia do subdesenvolvimento e da primazia do capital
sobre o trabalho. Pediam-se também a reforma agraria e o controle estatal dos setores de base

econdmica”.*®

O documento foi criticado pela utilizacdo da leitura marxista e, somado ao fato de que
as liderancas da JUC passaram também a assumir cargos na diretiva da UNE, os proximos
anos seriam de grandes debates em torno dos encaminhamentos que 0 movimento passou a
tomar. As liderancas, mais radicais da JUC, ja desenhavam uma organizacdo para além dos
“limites da Igreja”, e a dedicacdo de boa parte de seus tempos na articulagdo de um novo

campo de atuagdo politica viria resultar na criacdo da Ac¢do Popular(AP)%°, que, em 1966,

47 DUSSEL, Henrique. Histdria da Igreja Latino-Americana (1930-1985). Sdo Paulo: Paulinas, 1986, p. 44.

4 ALVES, op. cit., p. 126.

4 COSTA, Marcelo Timotheo da. Operacdo Cavalo de Tréia: A Ac¢do Catdlica Brasileira e as experiéncias da
Juventude Estudantil Catolica (JEC) e da Juventude Universitaria Catdlica (JUC). In: FERREIRA, Jorge; REIS,
Daniel Aardo (Orgs.). Nacionalismo e reformismo radical (1945-1964). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2007, p. 443.

%0 «[...]originada da JUC, deu passos importantes no sentido do encontro entre cristianismo e marxismo.
Dominada pela figura de Paulo Freire, o movimento de educagdo popular brasileira construiu um método de
ensino para adultos com projeto de alfabetizacdo que foi desenvolvido como parte da JUC. Sua expressdo final
se deu no MEB (Movimento de Educacdo Base), fundada com o apoio de bispos brasileiros, em 1962-1963, um
pouco antes do golpe militar de 1964 contra o presidente Jodo Goulart e que terminou com a experiéncia,
provocando o exilio chileno de Paulo Freire. Este projeto respondia ao ideal catolico da proximidade e
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passou a assumir seu carater marxista-leninista. Com tais acontecimentos, os debates entre o
bispado viriam aflorar num sentido de defesa e criticas pesadas aos rumos que a Acao
Catolica, como um todo, tomava no Brasil. Na Assembleia Geral da CNBB de 1966, por
exemplo, os Unicos bispos a fazerem a defesa da JUC foram Dom Helder Camara e Dom

Candido Padim.>!

Neste mesmo periodo, o Nordeste passou a ganhar maior importancia por parte da
Igreja. As Ligas Camponesas®?, que surgiram na metade da década de 1950 a partir da
necessidade de pequenos agricultores dividirem 0s custos para aquisicdo de produtos,
sementes e insumos, cresceram cada vez mais. Logo, o sentimento de solidariedade se
expandiu, mas o avanco e a proximidade das ideias marxistas com o movimento geraram uma
preocupacdo entre os bispos do Nordeste. Ocorreu, entdo, a iniciativa de aproximagdo da
Instituicdo as Ligas, reforcando-as no sentido de criar sindicatos rurais que estivessem ligados
a liderancas da IC e distantes do Partido Comunista. Esta brecha permitiu uma aproximacao
maior da Igreja com o Estado, resultando na criacdo de um movimento que conseguisse
chegar de forma répida e clara aos agricultores — o Movimento de Educacdo de Base
(MEB).%

Uma das primeiras acdes do MEB aconteceu na arquidiocese de Natal, onde o
arcebispo Dom Eugenio Sales motivou a implantacdo de uma experiéncia colombiana de

escolas radiofénicas que auxiliavam na formacéo, especialmente, de adultos. A experiéncia

identificacdo com as classes trabalhadoras que gradualmente tomou um rumo mais politico, comprometido com
a defesa dos interesses populares”. (VALERIO, op. cit., p. 88).

51 “Trés outros, os arcebispos de Goidnia, Teresina e Fortaleza, também a apoiaram, ainda que reconhecessem ter
havido desvios, ou seja, um comprometimento profundo demais na politica”. (ALVES, op. cit., p. 133).

52 “As Ligas comegam sua agdo no nordeste brasileiro, em particular em Pernambuco, e ganham corpo em varias
regifes do Brasil na metade dos anos 1950, como fruto de reivindicagdes de camponeses, personificados em
posseiros, lavradores, meeiros, jornaleiros, dentre outros que, em geral, trabalhavam no interior de grandes
extensOes de terra. Os mesmos, ao sentirem-se desalojados pelos proprietarios, explorados em seu trabalho,
excluidos de uma série de beneficios sociais que o poder publico viabilizava para fazendeiros, expropriados em
suas rendas, vendo-se empobrecidos cada vez mais, organizam-se em torno de determinadas lutas, consolidando
uma discussdo em torno do que se convencionou chamar de questdo agraria, envolta em direitos de cidadania,
participagdo na esfera das politicas publicas de assisténcia ao trabalhador rural, em geral sem propriedades”.
(TEDESCO, Jodo Carlos. Conflitos de interesses e tutela camponesa: O Associativismo Catélico no RS —
décadas de 1950 e 1960. In: Diélogos - Revista do Departamento de Histéria e do Programa de P4s-Graduacao
em Historia (Universidade Estadual de Maringd), vol. 15, ndm. 1, jan-abril, 2011, pp. 147-176, p. 149-150). As
Ligas foram o impulso para o sindicalismo rural no Brasil e despertaram grandes liderangas de expressdo no
cenario nacional, como Francisco Julido advogado do movimento que se tornard deputado Estadual e Federal
mais tarde pelo estado do Pernambuco. Muitos lideres das Ligas Camponesas, considerados comunistas, foram
perseguidos e alguns mortos por fazendeiros.

%3 Bom texto sobre a criacdo e fortalecimento do MEB esta na ja citada obra de ALVES, op. cit., p. 134-152.
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positiva ganhou forca a partir da difusio em radios catdlicas.>® Logo, outras dioceses
nordestinas passaram a implantar o modelo, como a futura arquidiocese de Aracaju para onde
fora transferido o bispo Dom José Tavora. Mais tarde, Dom Tavora apresentou o projeto e as
experiéncias ao entdo Presidente da Republica, Janio Quadros que fora eleito com uma
votacdo expressiva, pois precisava consolidar apoios, firmando, assim, convénio com a
CNBB para a instalagdo de 75.000 escolas radiofénicas no Nordeste para o periodo dos cinco

anos seguintes.

Embora, tenha surgido para aproximar as camadas populares de agricultores
analfabetos do nordeste da tutela da Igreja, houve a presenca de liderancas ligadas a Agédo
Catolica que perceberam um potencial diferente no MEB. Tal olhar gerou um novo sentido de
pensar a articulagdo da experiéncia. A partir de 1963, foi introduzido na proposta do MEB o
método de educacao popular proposto por Paulo Freire. Tal método pretendia-se:

[...] capaz de alfabetizar a0 mesmo tempo que abria os alunos para as
realidades do mundo, [somado ao] anincio da convocacdo do Concilio e as
esperangas que despertava, a publicacdo, em 15 de maio de 1961, da
enciclica Mater et Magistra, o clima politico de abertura no Nordeste e no
Brasil, tudo isso contribuiu para colocar a organizagcdo numa Optica bem
mais radical que a desejada pelos seus fundadores. Em vez de praticarem um
anticomunismo maniqueista, as equipes do MEB dedicaram-se a
“conscientizagdo” do meio rural, quer dizer, a criacdo dos estimulantes
intelectuais necessarios a descoberta, pelos oprimidos, da realidade da sua

opressao, das causas econdmicas e politicas desta opressdo e dos meios de a
combater.>®

Em 1964, com o Golpe Civil-Militar no Brasil, a cartilha elaborada pelo MEB passou
a ser recolhida, acusada de propagar o comunismo.>® Nela, o modelo de alfabetizagdo esta
baseado ja na ética da organizacdo popular, visto que os textos e frases, que sdo referéncias
para as tarefas dos educandos, evidenciam esse contexto. Neste sentido, a0 mesmo tempo em
que se pretendia o0 éxito no processo de alfabetizacdo, também ocorreria a formacdo de
consciéncia politica. O novo método implantado no MEB é posteriormente adequado também
para a formacéao das CEBs.

54 0 que facilitou essa difusdo foi a organizagdo das emissoras através da Representacdo Nacional de Emissoras
Catolicas — RENEC, que estava ligada a Secretaria da Acdo Social da CNBB. (Cf. AZZI, op. cit., p. 134).

5 ALVES, op. cit., p. 138.

% Cartilha “Viver é Lutar” elaborada a partir da metodologia de Paulo Freire (Cf. AZZI, op. cit., p. 136). A
cartilha era composta de pequenos textos (licdes) e posteriores exercicios para alfabetizagdo. Os textos falavam
do cotidiano e inspiravam a organizacdo dos camponeses e operarios em sindicatos e cooperativas visando a
transformagdo do Brasil. “A lei diz que todos devem ir a escola. A lei diz: mas ndo existe escola para todos.
Xavier e sua mulher discutiram éste [sic] problema. Decidiram abrir uma escola em sua casa. Com a ajuda de
outros abriram uma escola radiofénica. Escola para esclarecer o povo e mudar esta situacdo. O povo quis ficar
esclarecido. Esclarecido para poder mudar de vida. POVO ESCLARECIDO PODE MUDAR DE VIDA”. (MEB.
Cartilha “Viver é lutar”: 2° livro de leitura para adultos. (182 li¢80). Rio de Janeiro: MEB, 1963, p. 36).
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Eu vivo e luto.

Pedro vive e luta.

Figura 1 — Cartilha Viver é Lutar —- MEB/1963
Eu, Pedro e o povo vivemos.

Eu, Pedro e o povo lutamos.

Lutamos para viver.

Viver é lutar.

VIVER E LUTAR.
Lutar": 2° livro de leitura para adultos.

12 ligio

bro de 1963. Fundo ME?. Acervo CEDIC.

nogdes gramaticais:

A
As

exercicios :
{ e

Nosso alfabeto tem 23 letras:
ABC'DEFGHILIILMNOPQRST UV Z

Destas letras, 5 s&o chamadas VOGAIS, porque soam sdzinhas:

E 1 o u

stras s@o ch das CONSOANTES. Ndo soam sdézinhas; i da
e nhas; precisam s vogais para

Risque as vogais desta frase:
EU, PEDRO E O POVO LUTAMOS.

Complete as letras que faltam na frase seguinte:
(o] P v o W TE E L u A .

Risque as consoantes encontradas na 6.° frase da licdo.

Cartilha "Viver é Lutar": 2° livro de leitura para adultos.
Rio de Janeiro, outubro de 1963. Fundo MEB. Acervo CEDIC.

Fonte: MEB. Cartilha “Viver é lutar”: 2° livro de leitura para adultos. (1 licdo). Rio de Janeiro: MEB, 1963, p.

2-3. Arquivo CEDIC.
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Para Michael Lowy, a aproximacdo da JUC e do MEB, e a criagcdo da Acdo Popular
que visava e lutava pelo socialismo a partir do método marxista, formaram “a primeira
teologia de origem latino-americana e [que] foi a verdadeira precursora da teologia da
libertagdo.%” Acreditamos, contudo, ser valido o acréscimo de outro movimento - que se
revelaria mais radical - ligado a Igreja, e que também se basearia na leitura marxista para a

formulagdo da teologia latino-americana - 0 movimento de operérios.

A partir do momento em que os militares tomaram o poder em marco de 1964, a JUC
e 0 MEB passaram por uma desarticulagdo muito forte, devido as perseguicGes contra seus
lideres por parte da repressdo.>® Cabe ressaltar aqui, que a CNBB, embora muito dividida
entre a ala conservadora e a ala progressista, e ponderando alguns condicionantes, langou
apoio oficial ao Golpe instaurado no pais. Desde entdo, 0 movimento que teve condi¢des e
liberdade de ser a voz dos leigos na Igreja e também avancar na leitura politica do cenario
nacional foi o movimento de operérios cristdos, ligados a JOC e Ac¢do Catolica Operaria —
ACO. Até este momento, tais movimentos nao tinham tanto destaque e também ndo tinham
tanta influéncia a ponto de gerar preocupagdes na hierarquia, diferentemente dos casos da
JUC e do MEB. Pelo contrario, diante do distanciamento da Igreja com os operarios € 0
avanco das ideias marxistas sobre a classe, a hierarquia considerava justa a existéncia de
movimentos e organizacfes que conseguissem trabalhar nesse meio, convergindo 0s operarios
para os principios catélicos. Isto, somado ao fato de que a JOC e ACO ainda ndo haviam
desenvolvido uma leitura que fosse vista como ameaga a nova “ordem” estabelecida,
possibilitou uma liberdade maior para seguirem fortalecendo a organizacdo e aprofundarem
uma leitura politica de, a partir de agora, insercdo dos cristdos na transformacdo da

sociedade.®®

No entanto, a radicalizacdo da JOC e da ACO como movimentos de resisténcia ao
regime civil-militar foi gradual. O primeiro passo foi a constatagdo de recuos nos direitos
trabalhistas e a diminuicdo dos salarios, o que gerou uma grande dificuldade, fome e

desemprego para o operariado. De fato, para abafar os anuncios de reformas de base que o

57 LOWY. Marxismo e teologia... op. cit., pp. 53-54

%8 Segundo Frei Betto, j4 “na primeira semana de junho de 1964, dois meses apds o golpe, 0 CENIMAR, servico
secreto da Marinha, promoveu no Rio o0 arrastdo destinado a prender militantes da Acdo Popular. Para ele ndo
havia diferenga entre Agdo Catolica e Acdo Popular. O apartamento da diregcdo nacional da Acdo Catdlica, da
JUC e da JEC, vizinho do Convento do Cenéaculo, foi invadido na madruga de 5 para 6 de junho de 1964. Fomos
todos presos”. (FREI BETTO. Igreja Cat6lica e o Golpe de 1964. In: Brasil de Fato. 2014. Disponivel em:
http://www.brasildefato.com.br/node/27826. Acesso em: 28 fev. 2015).

9 Ver ALVES, op. cit., p. 152-157.
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governo de Jodo Goulart anunciava, as primeiras medidas dos militares se deram em
contraposi¢cdo ao que associavam de “perigo” comunista que avancava no Brasil. A reforma
Agréria, por exemplo, anunciada por Jango, estava longe de acabar com os latifindios e as
desigualdades no campo, apesar disso, era uma possibilidade dos movimentos sociais
ganharem forca e inserirem sua proposta a partir da pressao popular. Neste cenario, o golpe se
antecipou a esta possibilidade e, pouco tempo depois de 31 de margo de 1964, os militares
anunciaram suas medidas de protecdo a economia do pais diante do cenério de crise e das
exigéncias para o desenvolvimento do capitalismo.
No imediato pré-1964, em meio a profunda crise econdmica vivida pelo pais,
trés questbes gerais se colocavam como exigéncias do desenvolvimento
capitalista no Brasil: combate a inflacdo, a alteracdo da politica externa e a
chamada “moderniza¢ao” da agricultura. A primeira delas, o governo militar
respondeu com uma politica de “recessdao calculada” que, em sua pauta de
combate a inflacdo, incluia a superexploragdo seletiva da forca do trabalho e
o0 arrocho salarial seletivo, sem mencionar a proibigdo de greves e a propria
repressdo. Quanto a politica externa, reforgou-se definitivamente tendéncia

até entdo ja& eshbocada de alinhamento aos Estados Unidos. Ja quanto a
“moderniza¢io”, colocava-se a época como inevitavel, a reforma agraria.®

Neste cenario, de 1965 a 1968 — ano do Congresso Nacional conjunto da JOC e ACO
— ocorreu a intensificacdo e o aprofundamento das criticas a esse modelo de desenvolvimento
adotado no Brasil e ao capitalismo, por parte destas entidades. Os documentos produzidos
pela JOC e a ACO, no periodo, tiveram grande ressoo culminando com a vinda ao Brasil do
Pe. Burke, assistente da JOC internacional, para intermediar os conflitos, acalmar e retificar
os debates feitos pela organizacéo. Tudo isso, foi devido ao fato de que as ideias e posturas do
documento produzido no Congresso de 1968,
[...] ultrapassam em muito as apalpadelas da JUC quando do Congresso dos
Dez Anos e todos os documentos que o movimento estudantil produziu
depois.
[...] A introdugdo as resolucbes do Congresso da ACO-JOC consistia num
resumo das teses de Marx sobre a evolugdo historica dos modos de
producdo. Seguia-se uma exposicdo da historia do Brasil que utilizava estas

categorias para concluir que a grande penetracdo do imperialismo na
economia nacional coincidia com o governo de Kubitschek (1955-1960).5

O caminho apontado pelo documento era a superacdo do capitalismo. A estratégia para
tal se daria através de greves, de um partido politico organizado que representasse de fato os

anseios do operariado, de um programa claro e alternativo e de uma organizagdo militar, visto

80 MENDONCA, Sonia Regina de. A classe dominante agraria: natureza e comportamento 1964-1990. Sdo
Paulo: Expresséo Popular, 2010, p. 35. A iminéncia da reforma agraria, porém, foi respondida com o “Estatuto
da Terra”, que previa uma reforma fundiaria que ndo levava em consideragéo a inser¢do dos trabalhadores rurais.
1 ALVES, op. cit., p. 155-156.
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que diante da for¢a do regime, um confronto dessa natureza parecia inevitavel. Essa leitura da
JOC e ACO foi defendida por partes dos bispos, adeptos as novas propostas na IC a partir da
elaboracio da TdL®?, e repudiada por bispos que seguiam as posturas catdlicas tradicionais,
visto que o documento, além de fazer a leitura social e politica, também fazia uma leitura
eclesial afirmando que caberia aos cristdos, a partir da fé, purificar a religido ao ponto que ela
seja de fato um potencial de transformacao.

Em 1969, a JOC nacional volta atras em seu posicionamento e manifesta que o
documento de 1968 foi inspirado e manipulado por liderancas politicas e que as deliberacfes
ndo representavam o0 pensamento da organizacdo. Porém, em 1970, grande parte das
liderancas da JOC foi presa e torturada, e, assim, um novo documento foi lancado
questionando o poderio do capitalismo e 0 modelo de desenvolvimento brasileiro que gerava
cada vez mais desigualdades.®®

Como ja mencionamos acima, a CNBB, embora dividida, declarou apoio ao regime
civil-militar. Somente mais tarde, quando as desigualdades aumentaram diante do modelo
adotado, foi que a atuacédo do clero, bispos e leigos engajados na defesa dos direitos humanos,
do avanco de direitos para as classes trabalhadoras e da luta pela democratizacdo do pais,

contra as torturas, perseguicoes e mortes, inclusive a de membros da hierarquia, se fortaleceu.

Neste meio tempo, além do golpe civil-militar no Brasil, ocorreram dois processos
fundamentais para a consolidacdo do modelo de Igreja proposto pela nova teologia do
continente, como ja apontamos anteriormente. O primeiro foi o Concilio Vaticano II,
realizado entre os anos de 1962 e 1965, com sessbes de bispos do mundo todo, e que
possibilitou um dos passos para a superacdo do modelo de cristandade que a Igreja vinha
seguindo a mais de um milénio. Segundo, Boff e Boff,

A atmosfera teolégica marcada por grande liberdade e criatividade que se
desenvolvera durante a realizacdo do Concilio Vaticano Il (1962-1965)
propiciava na América Latina a coragem de os tedlogos pensarem nossas
questdes pastorais com a propria cabeca, isto tanto do lado catélico como do
lado protestante (especialmente no interior da Isal: Igreja e Sociedade na
América Latina). Teblogos como Gustavo Gutiérrez, Segundo Galilea, Juan
Luis Segundo, Lucio Gera e outros do lado catolico e, do lado protestante,
Emilio Castro, Julio de Santa Ana, Rubem Alves e José Miguez Bonino

62 Onde novamente aparece a figura de Dom Helder Camara, que nesse mesmo periodo passa a se indispor e
enfrentar represalia da ditadura militar do Nordeste do pais. Enquanto isso, na Prelazia de Sdo Félix do Araguaia,
Dom Pedro Casaldaliga se firmava como grande expoente de um modelo de Igreja da Libertagdo, no
enfrentamento aos latifundiarios e aos militares.

8 ALVES, op. cit., p. 156-157.
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comegaram, mediante frequentes encontros, a aprofundar as reflexdes sobre
a relacdo entre fé e pobreza, Evangelho e justica social.®

Se o CVII era visto pelos te6logos como essencial para a abertura que gerou a
formulacdo da TdL, a partir da acdo dos movimentos de resisténcia na América Latina, pode-
se dizer que outro marco para a consolidacdo da sistematizacdo da TdL, foi a Conferéncia
Episcopal de Medellin%, que projetou a traducdo radical das deliberacdes e documentos do
Concilio para o continente. Nesta Conferéncia se deu a chegada da nova teologia, que nascia
na periferia da Instituicdo para o centro dos debates e da assimilacdo de boa parte da
hierarquia eclesial, o que provocou um novo modelo de acdo de muitas dioceses que

assumiram o proposto.

A Conferéncia de Medellin também revelou a abertura para uma ruptura de
pensamento da propria base da IC, leigos, tedlogos, religiosos, clero, “assistentes”®® e bispos
que eram favoraveis a renovagdo teoldgica. O que ocorre é que ha uma ruptura com a
proposta teoldgica, que antes vinha embasada no desenvolvimentismo, para uma proposta,
agora, baseada no principio de “libertagdo”. A grande marca apresentada pelo documento
final de Medellin, intitulado A Igreja na atual transformacdo da América Latina a luz do
Concilio, foi a “opgdo preferencial pelos pobres”. Libertagdo e opgdo pelos pobres,
fortalecidos pela Conferéncia, passaram a ser o ponto central do debate teol6gico dentro da
IC, nas préximas décadas no continente, seja no campo da defesa de uma postura mais no

campo social, seja no campo da critica, a partir do modelo teoldgico tradicional.

Ao mesmo tempo em gque em que acontece a Conferéncia de Medellin, no Brasil “a

ditadura militar substituiu definitivamente a legalidade imposta pelo consenso democratico

 BOFF, Leonardo; BOFF, Clodovis. Como fazer Teologia da Libertacdo. 10. ed. Petrépolis: Vozes, 2010, p.
97.

8 A Conferéncia foi uma reunido dos bispos da América Latina, com alguns padres e assessores leigos
convidados, convocada pelo papa Paulo VI, a pedido do CELAM. A conferéncia quis refletir “A Igreja na atual
transformagdo da América Latina a luz do Concilio”. Aconteceu entre 24 de agosto e 6 de setembro de 1968 em
Medellin na Coldmbia e foi um marco da sistematizacao radical da releitura e traducdo do Concilio para a Igreja
da América Latina. O Documento final foi apresentado em trés grandes partes: 1 — Promog¢do Humana; 2 —
Evangelizacdo e Crescimento na Fé e; 3 — A Igreja visivel e suas estruturas. O principio é baseado no método
Ver-Julgar-Agir. Os tedlogos que sistematizavam a Teologia da Libertagdo no periodo tiveram grande influéncia
sobre os conteudos debatidos e finalizados no documento.

8 “Esses economistas, soci6logos, urbanistas, planificadores, tedlogos ou advogados constituem uma espécie de
aparelho intelectual leigo da Igreja, que levam para o seio da instituicdo os Ultimos desenvolvimentos das
ciéncias sociais — o que significa, na América Latina, a partir dos anos 1960, sobretudo a sociologia e a
economia marxista (a teoria da dependéncia). A influéncia dessas equipes foi determinante na formulacdo de
certos textos do episcopado brasileiro, na preparacdo da Conferéncia de Medellin (1968), e na prdpria génese da
teologia da libertag&o no inicio dos anos 1970”. (LOWY. Marxismo e teologia... op. cit., p. 36).
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por outra ‘legalidade’ imposta pela violéncia e repressdo”®’, quando no dia 13 de dezembro
de 1968, ja no governo do general Costa e Silva, os militares publicaram o seu mais duro
golpe, o Ato Institucional numero 5 (Al 5), que, entre outros, garante o poder de exce¢do aos
militares de punir livremente os inimigos do regime, outros golpes aconteciam em paises
vizinhos como a Argentina e o Peru. Logo, “libertagao” foi a compreensdo mais profunda do
caminho metodoldgico que se organizou na TdL para a superacdo da opressdo e das
desigualdades na América Latina, a comegar pela superacdo dos proprios regimes civis-

militares.

Para Gustavo Gutiérrez, a “libertacdo” foi processual e ja apresentara sintomas no
quadro latino-americano. Segundo o autor,

Os setores oprimidos no interior de cada pais vao tomando consciéncia —

lentamente, é verdade — de seus interesses de classe e do penoso caminho a

percorrer até a quebra do atual estado das coisas, e — mais lentamente ainda —
do que implica a construgéo de uma nova sociedade.®®

Nessa perspectiva, em 1971, foram publicadas importantes obras de sistematizacdo da
TdL. Tida por muitos como o marco fundador, - escrito pelo, aqui ja citado, te6logo peruano
Gustavo Gutiérrez, a obra Teologia da Libertacdo: Perspectivas (Editora CEP) foi elaborada
a partir da conexao de fundamentos histéricos, filoséficos, socioldgicos e teoldgicos, e ndo
procura somente apresentar uma maneira pratica de lutar no combate a pobreza, mas dedica-
se, também, na tentativa de compreender suas causas mais profundas. O processo de
libertacdo parte do principio utdpico da religido, a partir da tradicdo judaica crista, defendida e
embasada em autores marxistas onde se destacam Ernest Bloch e José Carlos Mariatégui®®,
sendo o segundo latino-americano e uma das principais referéncias para Gutiérrez. O livro é
um marco no avango no debate teoldgico no continente latino-americano e abre muitas
possibilidades de novas abordagens a partir de todos os fundamentos que o autor apresenta.
No mesmo ano, de 1971, Hugo Assmann e Leonardo Boff publicaram, respectivamente:

Opression-liberacion: desafio de los cristianos (Editora Tierra Nueva) e Jesus Cristo

8 RICHARD, op. cit., p. 178.

88 GUTIERREZ, op. cit., p. 84.

69 “Encontram-se também referéncias a Althusser, Marcuse, Lukacs, Gramsci, Henri Lefébvre, Lucien
Goldmann e Ernest Mandel (confrontando com Althusser por sua melhor compreensdo do conceito de alienacéo
em Marx). Mas essas referéncias europeias sdo menos importantes que as referéncias latino-americanas:
Mariategui, como fonte de um marxismo original, adaptado a realidade do continente, a revolucao cubana como
acontecimento que perturba a histéria da América Latina e, finalmente, a teoria da dependéncia: a critica ao
capitalismo dependente, avangada por Fernando Henrique Cardoso, André Gunder Frank, Theotonio dos Santos,
Anibal Quijano (todos mencionados muitas vezes nos livros de Gutiérrez)”. (LOWY. Marxismo e teologia... op.
cit., 1991, p. 95).
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Libertador (Editora VVozes). Tais referéncias deram suporte para a edificagdo, 0 embasamento
e a sistematizacdo da Teologia da Libertacio’™®.  Cabe ressaltar também, que no meio
protestante o trabalho do brasileiro Rubens Alves — Religiéon: épio o instrumento de
liberacion (Tierra Nueva), lancado em inglés, ainda em 1969, e traduzido para o espanhol em

1970, também j& propunha os fundamentos para uma Teologia da Libertacéao.

Essas e as demais publicacGes ligadas a TdL tinham como fundamento a tentativa de
organizagdo de uma nova humanidade a partir dos oprimidos’. O tema recorrente foi o da
“opcdo preferencial pelos pobres”, que deixou de ser somente de cunho assistencialista e,
segundo os autores, passou a traduzir também uma opcdo de classe. Porém, embora se
utilizando de autores marxistas, o conceito de pobre para a TdL propunha uma abordagem

socioldgica mais abrangente. Para os tedlogos da libertacéo,

Né&o se trata apenas do pobre individual que bate a nossa porta e pede uma
esmola. O pobre a que nos referimos aqui é um coletivo, as classes populares
que englobam muito mais que o proletariado estudado por Karl Marx (é um
equivoco identificar o pobre da Teologia da Libertacdo com o proletariado,
como muitos criticos fazem): sdo os operarios explorados dentro do sistema
capitalista; sdo 0s sub empregados, 0s marginalizados do sistema produtivo —
exército de reserva sempre a mao para substituir os empregados — sdo 0s
pedes e posseiros do campo, boias-frias como méo de obra sazonal. Todo
esse bloco social e histérico dos oprimidos constitui o pobre como fendmeno
social.”

Ja Michael Léwy, ao analisar essa dimensdo da TdL, afirma que:

O interesse pelos pobres é uma tradicdo milenar da igreja, que remonta as
fontes evangélicas do cristianismo. Os tedlogos latino-americanos se situam
em continuidade a essa tradicdo que Ihes serve constantemente de referéncia
e de inspiracdo. Mas em um ponto capital eles estdo em ruptura profunda
com o passado: para eles, os pobres ndo sdo mais essencialmente objeto de
caridade, mas os sujeitos da sua propria libertacdo. A ajuda ou assisténcia
paternalista é substituida por uma atitude de solidariedade com a luta dos
pobres por sua auto-emancipacao [sic.]. E ai que se opera a juncdo com o
principio fundamental do marxismo, a saber: a emancipacdo dos
trabalhadores sera obra dos proprios trabalhadores. Essa mudanca é, talvez, a
novidade politica mais importante e a mais rica das consequéncias trazidas
pelos tedlogos da libertagdo em relagdo a doutrina social da igreja.”

0 Os irmaos e tedlogos Leonardo e Clodovis Boff, no livio Como fazer Teologia da Libertacéo, op. cit.,
apresentam uma vasta lista de obras langadas no periodo e que ajudam na concretizacdo sistematica da Teologia
da Libertacdo. Cabe ressaltar, ainda, que no meio protestante um trabalho do brasileiro Rubens Alves — Religion:
opio o instrumento de liberacion (Tierra Nueva), langado em inglés ainda em 1969 e traduzido para o espanhol
em 1970, também ja propunha os fundamentos para uma Teologia da Libertacao.

I BOFF; BOFF, op. cit., p. 123.

2 |bidem, p. 14.

3 LOWY. Marxismo e teologia... op. cit., 1991, pp. 95-96.
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Nesse sentido, na teoria da TdL, os pobres deveriam ser os agentes de sua libertacéo,
embora coubesse aos tedlogos, com suas metodologias, ajudarem na formacdo destes novos
intelectuais organicos, que fujam apenas do discurso e consigam traduzir tal op¢édo para a luta
efetiva e diaria contra as injusticas e a pobreza gerada pelo capitalismo em desenvolvimento
na América Latina. Assim, o pobre passa a ser entendido como o “lugar teol6gico”
privilegiado, pois nele se fundem todos os embasamentos tedricos da TdL, que ganharam
mais impulso e legitimac&o depois dos documentos do CVII, da Conferéncia de Medellin e da

nova perspectiva de leitura dos Evangelhos.

A aproximacdo do embasamento tedrico da TdL com 0s pressupostos marxistas e a
abrangéncia desta nova proposta no continente latino-americano provocam divergéncias no
campo interno da IC. Tais divergéncias compdem um processo quase que natural, visto que,

como afirma Zanotto,

No sistema religioso catdlico, em especial, as varias correntes teolégicas e
pastorais se conformaram como respostas as realidades histéricas concretas
que, por sua vez, impulsionaram opgOes diversas de compreensdo da
mensagem religiosa. Neste sentido, as mdltiplas correntes teoldgicas
surgiram como respostas ao contexto em que estavam inseridas e em
confronto com posturas mais consolidadas e conservadoras, receosas de
inovacBes que poderiam possibilitar alteracdes dogmaticas. Essa
heterogeneidade catélica deve ser analisada a partir de seu contexto de
elaboracdo e afirmacgdo, visando perceber a compreensdo de Igreja que
impulsiona sua atuacgdo, tanto religiosa quanto social/politica (quando
existente).’

Assim, dentro do campo de disputa, a TdL prioriza, como estratégia, 0 avanco na
formacdo de CEBs e GRs, que deveriam ser os espacos privilegiados de organizacdo e
educacdo dos empobrecidos. Também, as Pastorais Sociais presentes nas diferentes
realidades, a insercéo da vida religiosa na periferia, o engajamento politico em sindicatos de
oposicdo ao modelo existente que ndo representavam de fato os trabalhadores, movimentos
sociais, e a abertura da IC para uma participacdo mais efetiva dos leigos nas tomadas de

decisdo, vao ser propostas para a efetivacdo de uma nova préaxis desta IC baseada na TdL.

Com tais posturas, que punham em xeque e questionavam o poderio econdmico, mas
também o poderio hierarquico da Igreja Catdlica tradicional, na decada de 1970, muitos
militantes da TdL foram perseguidos, presos, torturados e mortos pelas ditaduras instauradas

no continente. Internamente, um dos marcos da tensdo que a TdL provocou, foi o langamento

74 ZANOTTO, op. cit., p. 84-85.
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do livro Igreja: Carisma e Poder (Vozes, 1981) de Leonardo Boff, o qual lhe rendeu um
chamado do Vaticano para explicacbes pessoais, sobre os “desvios” que suas obras, e
especialmente esta, apresentavam. Condenado, o tedlogo recebeu como punic¢ao, uma pena de
um ano de “siléncio obsequioso”’®, dada pelo ento prefeito da Congregagdo para a Doutrina

da Fé, e futuro papa Bento XVI, Joseph Ratzinger, em 1984.7®

Contudo, € nitido, a partir de leituras e de constatacfes dos proprios escritos da TdL,
que “o marxismo aparece [...] como a explicagdo mais sistemadtica, coerente e global das
causas dessa pobreza, e como a inica proposi¢do suficientemente radical para sua aboligdo”.”’
Os teologos da libertacdo, diante da incompreensédo deste dado por parte de outros setores da
IC, tentam tranquilizar o debate sobre o assunto. Os irmdos Boff, ao se referirem ao
marxismo, apontam que:

[...] o tedlogo da libertagdo mantém uma relacdo decididamente critica
frente a0 marxismo. Marx (como qualquer outro marxista) pode, sim, ser

[Pt

companheiro de caminhada (cf. Puebla, n. 554), mas jamais pode ser “o
guia. “Por que um sé é o vosso guia, o Cristo” (Mt 23, 10). Se assim ¢&, para
um teologo da libertacdo o materialismo e ateismo marxista ndo chegam ser
sequer uma tentacéo.”®

Nesse sentido, em um contexto de acdes urgentes que a realidade do continente latino-
americano exigia, também a abordagem e praxis da TdL se utilizando da anélise marxista,
especialmente nas décadas de 1970 e 1980, contribuiram no processo de resisténcia e
organizacdo dos empobrecidos no continente. Podemos citar como exemplo, a revolugédo
sandinista na Nicardgua em 1979, onde os cristdos catolicos tiveram papel fundamental para
seu éxito no fortalecimento da Frente Sandinista de Libertacdo Nacional (FSLN), e de onde
surgiu o borddo cantado pelas ruas que dizia: “entre cristianismo e revolugdo, nao ha
contradicdo!”. Além de terem sido considerados ativos e decisivos no processo para a

revolucdo, os cristdos também assumiram cargos centrais no governo revolucionario.

S Periodo de afastamento das funcdes de pregacdo ou publicacdo de textos, imposto, por uma pena da Santa Sé,
a partir de julgamento de que posturas, declaragdes, escritos, ndo estavam de acordo com a ortodoxia da doutrina
da Igreja Catolica.

6 Ainda em 1984 a Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé publica um documento chamado de Instrucdo
sobre alguns aspectos da Teologia da Libertagcdo, onde aborda principalmente a aproximacdo, do que o
documento chama de Teologias da Libertagdo, com o marxismo, e reafirma a incompatibilidade da fé cristd com
a “ideologia marxista” e que ndo se pode querer assumir apenas alguns aspectos do marxismo negando outros,
sendo assim ilegitima qualquer manifestagdo ou abordagem que tente essa juncdo. Assim, utilizando-se de
analises marxistas ndo se pode fazer uma verdadeira teologia da libertagdo, segundo o documento. Disponivel
em:http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19840806_theology-
liberation_po.html. Acesso em 03 mar. 2015.

7 LOWY. Marxismo e teologia... op. cit., 1991, p. 95.

8 BOFF; BOFF, op. cit., p. 45.


http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19840806_theology-liberation_po.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19840806_theology-liberation_po.html

47

1.3 Discurso e Acdo: A Praxis da Teologia da Libertacao

A proposta metodoldgica da TdL, mesmo em meio as contradicdes e embates, fez
surgir muitas liderancas na América Latina. Liderancas comunitarias, liderancas de
movimentos sociais, sindicatos de oposicao, partidos politicos, bispos, padres, religiosos se
empenharam em efetivar a proposta da opcdo pelos pobres. O surgimento das CEBs, os
Circulos Biblicos, Grupos de Reflexdo, Pastorais Sociais e 0 engajamento nas lutas sociais,

aconteceram em muitas localidades.

Todo esse movimento, contribuiu para o surgimento de diferentes pastorais sociais,
movimentos sociais e uma nova forma de participacdo dos leigos na Igreja, ocorreu nas
Comunidades Eclesiais de Base. A CEBs foram decisivas no modelo de organizagéo, a partir
da TdL, pois aproximam muito a elaboracdo teorica que era gerada, da vivencia pratica dos
membros das comunidades. O simbolismo litargico de aproximagao de “fé e vida” promovem
uma nova concepcdo e relagdo com o sagrado. Elas sdo presenca tanto nos meios urbanos,
como rurais, e impulsionam a atuacao dos agentes de pastoral, religiosos e religiosas, padres e
bispos para as realidades indigenas, quilombolas, periféricas, de boias-frias, sem casa, sem-
terra, e tantas outras realidades compreendidas como espacos privilegiados de atuacdo, a
partir, como ja mencionamos, do principio do que se entendia por op¢do preferencial pelo

pobres.

Mesmo ganhando destaque depois do Concilio de Medellin e dos avangos na
sistematizacdo da TdL, as CEBs ja eram uma experiéncia, mesmo que timida, ainda no inicio
da década de 1960.”° Agora, diante de um contexto de ditadura civil-militar no Brasil, elas
passam também a ser estratégia de multiplicacdo e descentralizacdo de liderangas nas
comunidades, além de serem um mecanismo de organizacdo e participacdo que prevaleceu
diante da extingdo e perseguicdo das demais organizacdes.®? Neste cenario, “as CEBs se

tornaram o tema central de mobilizacéo social-religiosa da teologia da libertagio”.8

7 «[...] as proprias CEBs que surgiram em carater experimental no final dos anos 1950, com o intuito de
amenizar o problema da caréncia de sacerdotes, sé se difundiu plenamente em meados dos anos 1960, durante o
periodo de renovacdo do Vaticano Il por estimulo da propria Igreja (Oficial se quiserem a redundéncia)”.
(VALERIO, op. cit., p. 35).

8 «Neste sentido, primeiramente se faz necessario apontar a especificidades das CEBs, que surgiram antes da
teologia da libertagdo (no inicio dos anos 1960) como resposta institucional da Igreja brasileira a falta de
sacerdotes. Somente a partir dos anos 1970, é que a teologia da libertagdo vai adotar as CEBs como forma
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Nas CEBs, com a TdL, o método VER-JULGAR-AGIR ganha uma dimensdo mais
ampla a partir do que os tedlogos vao chamar de “mediagdes”, e parte de leituras populares da
biblia e da realidade, embasadas na pedagogia de Paulo Freire.

Em Teologia da Libertacdo fala-se nas trés mediacGes principais: mediacao
socioanalitica, mediacdo hermenéutica e mediacdo pratica. Diz-se
“mediagdes” porque representam meios ou instrumentos de construcao
teoldgica. [...] A mediacdo socioanalitica olha para o lado do mundo do
oprimido. Procura entender por que o oprimido é oprimido. A mediagdo
hermenéutica olha para o lado do mundo de Deus. Procura ver qual € o plano
divino em relagdo ao pobre. A mediacdo pratica, por sua vez, olha para o

lado da acéo e tenta descobrir as linhas operativas para superar a opressao de
acordo com o plano de Deus.®

A partir dessa analise, os Centros de Estudos Biblicos, como exemplo, o CEBI (1989)
no Brasil, surgiram trazendo uma nova abordagem sobre a exegética biblica, aprofundando
uma leitura a partir da 6tica da libertacdo. Devido a necessidade, o CEBI se propds a fazer
comentarios populares de toda a biblia para disponibilizar uma leitura mais ligada a realidade
das comunidades, o que culminou na edi¢do da Biblia Pastoral em 1990, que apresenta na
obra comentarios de rodapé e introducdo contextual de todos os livros da biblia. Os cursos
teologicos e de “fé e politica” também foram multiplicados aproximando todas as dimensdes

tedricas que a TdL prop&em sobre uma leitura popular.

Para os tedlogos da libertagdo, com uma maior organizacao e adesdo as CEBs, novos
mecanismos de participacdo dos leigos também deveriam se fortalecer tanto na IC, como na
sociedade®®. Neste cenario, a figura do padre também deveria deixar de ser central e decisiva

para 0s encaminhamentos e tomadas de decisdo, no modelo de Igreja das CEBs.

As congregacdes religiosas, femininas ou masculinas, que optaram pela insercdo nas
diferentes realidades de comunidades, também sdo fundamentais para o impulso e
fortalecimento das CEBs. Elas contribuem na formacdo das liderangas que dinamizam a

organizacdo no interior das comunidades. Tais liderancas, chamadas de agentes de pastoral,

eclesial privilegiada, uma nova maneira de organizar a Igreja a partir das bases que estariam mais préximas de
suas concepcdes teoldgicas, o que resultou, sem davida, na adesdo de setores populares ao seu projeto de uma
pratica de vida militante”. (VALERIO, op. cit., p. 14).

8 |dem, p. 167.

8 BOFF; BOFF, op. cit., p. 40.

8 Boff e Boff apresentam que neste cendrio: “Surgem vérios movimentos que se nutrem em boa parte da
Teologia da Libertacdo e colocam a ela novos desafios. Entre outros temos no Brasil: O movimento de Unido e
Consciéncia Negra, a Comissédo Pastoral da Terra, o Centro Indigenista Missionario, 0 Movimento Nacional dos
Direitos Humanos, o Movimento Nacional de Defesa dos Favelados, o Movimento Nacional da Mulher
Marginalizada, o0 Movimento dos Hansenianos, 0 Movimento dos Sofredores de Rua”. (BOFF; BOFF, op. cit., p.
102).
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geralmente eram liderangas da propria comunidade e exerciam ministérios leigos,
dinamizando a celebracdo dos sacramentos, mesmo sem a presencga continua do clero. Estes
eram os “intelectuais organicos” formados no “chéo da base das comunidades” e que tinham a

func¢do de “organizar a estratégia de luta” em suas realidades.

O modelo de celebrar a liturgia também apresentava carater diferencial nas CEBs em
comparacdo ao modelo tradicional. O documento da Conferéncia de Medellin ja apontava
sobre as sugestbes litargicas que: “A celebragdo Eucaristica em pequenos grupos e
comunidades de base pode ter verdadeira eficacia pastoral”.8* Nesse campo, Elli Benincé ao
analisar o Conflito religioso e praxis®, a partir da experiéncia politica de acampamentos dos
sem-terra no Rio Grande do Sul, teoriza a importancia do ritual litirgico para a sustentacdo
das comunidades e do novo projeto que apresentam. Segundo ele:

Ao ingressar no templo o crente abdica do seu poder pessoal de decisdo e de
compromisso. O ritual, que o introduz na assembleia, passa a exercer o papel
de orientar e dirigir o crente segundo os critérios da visdo de mundo

celebrada pelo ritual e proposta pelos agentes de pastoral que presidem a
assembleia liturgica.®

Neste sentido, com 0s novos intelectuais organicos formados no campo da TdL,
também se esperava que novas aspiracfes fossem introduzidas no campo do simbélico das
comunidades. Para o te6logo Frei Betto, através das CEBs “[...] as classes populares, [...],
readquirem, novamente, a posse do capital simbolico da fé cristd e isso, sem divida, atinge o
cerne da Igreja enquanto comunidade fundada, constituida e identificada em sua vida

litirgica”.8’
Segundo Beninca,

Na pratica religiosa tradicional ndo havia espacgo para lutas de contestacao a
ordem institucional vigente e muito menos para a condenacdo de uma classe
social (dominante), pois o imperativo cristdo era o de amar igualmente a
todos. Os conflitos eram interpretados como falta de amor cristdo, nunca
como manifestacdo das contradicdes das classes sociais. A teologia que era
refletida e construida a partir da pratica dos acampados, e celebrada pelos

8 CELAM. A Igreja na atual transformacdo da América Latina a luz do Concilio. 3. ed. Petropolis: Vozes,
1969, p. 110.

8 Dissertacio de mestrado defendida na Pontificia Universidade Catlica de S&o Paulo, em 1987. BENINCA,
Elli. Conflito religioso e préaxis — A acdo politica dos Acampamentos de Encruzilhada Natalino e Fazenda
Annoni e o Conflito religioso. 1987. 237 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido). Pontificia
Universidade Catolica de Sdo Paulo (PUC/SP), Sao Paulo. 1987.

8 |dem, p. 97.

8 FREI BETTO, O que €é comunidade eclesial de base. 1981. Disponivel em:
http://www.dhnet.org.br/direitos/militantes/freibetto/livro_betto_o_que_e_cebs.pdf. Acesso em: 28 fev. 2015, p.
20.


http://www.dhnet.org.br/direitos/militantes/freibetto/livro_betto_o_que_e_cebs.pdf

50

agentes de pastoral nos cultos das assembleias litdrgicas, ao contrario,
proclamava a unido dos explorados para lutar contra o poder da classe
dominante que os explorava e oprimia.®

As cancbes entoadas nos espacos de celebracdo também expressavam todo o
sentimento por libertacdo e o rompimento com o modelo litargico tradicional, como descreve
Beninca. As letras eram carregadas de leituras biblicas e sociais que embalavam as
comunidades. Os momentos de ofertorio e da comunhao, depois de terem refletido as leituras
biblicas a luz de sua realidade, eram 0 momento chave da traducdo dos ideais do amor cristéo,
que na préatica se daria na luta pela justica e o fim da desigualdade que gera a divisdo de
classes. Se analisarmos os manuais de cantos litirgicos que surgem nesse periodo temos um
vasto campo de possibilidades de abordagens sobre a visdo da TdL através da musica popular.
Um exemplo do que expomos esta no hino: Na mesa da Eucaristia, cuja letra apresenta bem o
modelo teoldgico da TdL:

Na mesa da Eucaristia/ estd o sangue do trabalhador/ Celebramos com Jesus
Cristo/ a grande ceia do amor.

O povo dos pobres unidos/ é o machado que corta a raiz/ do mal que é o
capitalismo/ que o Evangelho contradiz.

O grito dos lavradores/ chegou aos ouvidos de Deus/ pois estdo sendo
explorados/ e violados os direitos seus.

A palavra de Deus na historia/ nossa forca e nossa voz/ nos mostra que Deus
continua/ acampado no meio de nés.®°

O Oficio Divino das Comunidades, elaborado a partir da renovacdo litdrgica proposta
pelo Concilio Vaticano Il e pela Conferencia de Medellin, serviu de subsidio motivando as
oracOes e musicas das comunidades religiosas de insercdo nas diferentes realidades, bem
como a aproximac¢do das CEBs a “Liturgia das Horas” que agora ganhava um carater popular,
ou seja, neste caso, de facil acesso e entendimento. A releitura traz muitos elementos, oracdes

e musicas que traduzem a vida do povo a partir da leitura biblica sob a 6tica da libertacao.

Deste modo, as celebragcbes também se pretendiam ser um mecanismo de
conscientizacdo politica dos cristdos, que deveriam trazer para a comunidade todas as suas
experiéncias de vida, seja o desemprego, a falta de estrada, de posto de saude, de escola, etc.,
e procuravam debater e compreender suas realidades a partir da experiéncia biblica. Com

estas reflexdes e demandas, as alternativas geradas se davam em grande medida nas

% BENINCA, op. cit., p. 97.
8 DIOCESE DE CHAPECO. Livro de Cantos. A comunidade celebra cantando. 1989. Chapeco, n° 177. (Grifo
do autor)
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necessidades da organizacdo de sindicatos, de movimentos e de associacbes que

conseguissem ser a voz das comunidades e fossem eficazes na luta por direitos.

Contudo, 0 que se apresenta neste cenério é a disputa pela autocompreensédo de IC,
pelas diferentes propostas interpretativas, ou seja,
[...] uma das diversas maneiras de autoconhecimento, uma imagem que a
Igreja teve de si mesma em determinado periodo histérico. A questdo da
autocompreensdo remete a multiplicidade de formas de compreensdo de
Igreja; destaca a influéncia e a participagdo da instituicdo no processo
histérico e explicita, através do confronto de visdes de mundo, a
multiplicidade de entendimentos dos membros desta religido que, sendo ou

nado representantes da proposta hegemdnica, acabam por influenciar, dialogar
ou conflitar com as demais.*

Neste contexto, é perceptivel que a TdL quer imprimir, através das CEBs, uma
proposta interpretativa de autocompreensdo que difere da IC tradicional. Sua proposta tem na
realidade/historia real o lugar de salvacédo, necessitando da aproximacao da dimens&o politica
da fé, capaz de provocar um movimento de libertacdo a partir da organizacdo dos proprios
empobrecidos de acordo com a utopia do Reino de Deus. Esta relacdo visava ressignificar o
sentido do divino e da imagem de Deus, apresentado agora como o “Deus dos pobres” e da
“libertagdo”, bem como uma aproximagdo profunda entre a fé a vida. O sentimento de
libertacdo fazia o questionamento das estruturas sociais e percebia os condicionantes que

provocavam as desigualdades, que eram postas em contraposicao a vontade de Deus.

No entanto, essa proposta era uma dentro do campo das disputas internas na IC,
embora, a partir do CVII e das Conferéncias Episcopais tenha ganhado muito embasamento e
legitimidade. Desta forma, a adesdo as propostas da TdL, ndo eram unanimes no interior das
comunidades, como veremos melhor nos capitulos seguintes, a partir da experiéncia na

Diocese de Chapecd.

Mesmo em meio as contradi¢des e disputas, as CEBs tiveram importancia significativa
para a organizacgdo popular. “[...] os militantes das CEBs, com o apoio dos te6logos e bispos
radicais, ajudaram a construir o movimento operario (urbano e rural) de massa, 0 maior e mais
radical de toda a historia do Brasil”.®? Nesse sentido, pode-se perceber as CEBs como a

expressdo privilegiada da proposta de que sdo 0s proprios pobres que organizam situacées em

% ZANOTTO, op. cit., p. 61-62.

%L LOWY. Marxismo e teologia... op. cit., p. 58. O autor ainda apresenta que as CEBs foram fundamentais para
0 surgimento dos movimentos sociais que precederam a abertura do regime militar no Brasil. A Central Unica
dos Trabalhadores — CUT, e o Partido dos Trabalhadores — PT, nascidos em uma perspectiva socialista aparecem
como a grande forca de convergéncia e organizagdo do debate politico potencializado pelas CEBs.
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que vencem sua condicdo de oprimidos e promovem novas relagbes sociais, ou seja, sua

libertacdo, diretamente ligados a uma atuacdo politica, proposta pela TdL

Em 1979, a nova Conferéncia CELAM, realizada em Puebla, reafirmou a opgéo
preferencial pelos pobres e acrescentou também a opcéao pela juventude, embora os debates, a
oposicdo e a compreensdo do que isso significa a partir da TdL sejam muito mais aflorados.
Tais opgOes eram encaradas como uma necessidade de presenca assistencial da IC aos
empobrecidos, e foi sustentada pelas correntes, que visavam o processo metodologico de
libertacdo rumo ao socialismo, e que fosse cada vez mais conduzido pelos proprios pobres.

Em oposi¢do ao modelo de Igreja que as CEBs apresentavam, vieram as criticas, 0s
ataques e as perseguicdes. Plinio Correa de Oliveira, como ja mencionamos, fundador e
presidente vitalicio da TFP, lancou em 1982 um livro intitulado: “As CEBs... das quais muito
se fala, Pouco se conhece: A TFP as descreve como sd0”, no qual aborda a compreensao
historica que a sua entidade da as CEBs. O autor faz um amplo mapeamento de organizagdes
que tem as CEBs como base, além de enumerar uma série de liderancas, como padres, bispos,
religiosas e leigos que estavam a frente, do que ele denomina de “cruzada sem Cruz [...].
Cruzada politica, que ndo exclui a passagem da luta civica legal para o campo da violéncia,
sempre que ndo haja outro meio para implantar as reformas visadas”%, apresentando e

definindo assim as CEBs como de carater, eminentemente, violento.

Ainda no campo do combate ao modelo de Igreja da TdL por parte do Vaticano, a
partir da década 1980, além do que ja mencionamos acima no caso de Leonardo Boff, ocorreu
também uma renovagdo nas nomeagdes de bispos. “Essa politica visa ‘desmantelar’ a Igreja
brasileira, investindo bispos conservadores que frequentemente destroem ou enfraquecem as
estruturas pastorais estabelecidas pelos seus predecessores”.®® As investidas de Jodo Paulo Il e
a mudanc¢a no método pastoral a partir da Conferéncia Episcopal Latino Americana de 1992
em Santo Domingo, somado ao projeto norte americano de desarticulagdo da TdL, o
neoliberalismo, e a globalizacdo da década de 1990, serviram para enfraquecer em muito as
proposicOes da TdL, nos periodos decorrentes.

*k%k

%2 OLIVEIRA, Plinio Corréa (et al). As CEBs... Das quais muito se fala, Pouco se conhece — A TFP as descreve
como sdo. 5. Ed. S&o Paulo: Vera Cruz, 1983, p. 88.
% LOWY. Marxismo e teologia... op. cit., 1991, p. 58.
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E nesse bojo de discussdes e a¢Bes internas e externas a Igreja que a América Latina
encontra novos argumentos de resisténcia ao modelo colonizador imposto no periodo pés-
Segunda Guerra Mundial. Assim como as bases para a sustentacdo do novo cristianismo da
libertacdo se apresentaram de maneira dindmica, através de um processo da periferia para o
centro da Instituicdo Catdlica gerando um referencial sistematizado como Teologia da
Libertacdo, os impactos sentidos e a organizacdo da Igreja em todo o continente encontraram
peculiaridades e semelhancas em cada localidade. Nesse sentido, nossa provocacdo visa
perceber como todo esse avanco, pratico e tedrico da TdL, foi organizado na Igreja local de
Chapecd, Oeste de Santa Catarina, onde a organizacdo da TdL foi fundamental para o
surgimento e fortalecimento de muitos movimentos pastorais e organismos sociais nessa
regido. Os proximos capitulos buscam elucidar, paulatinamente, esse processo e procuraram

sempre manter o didlogo com os referenciais ja estabelecidos até aqui.



CAPITULO Il

DIOCESE DE CHAPECO: A IGREJA DO OESTE CATARINENSE

Neste capitulo, vamos abordar o processo de colonizacdo da regido Oeste de Santa
Catarina, bem como a instituicho da Diocese de Chapecé e toda sua organizacdo,
especialmente, a partir de 1968, ano da chegada do terceiro bispo, Dom José Gomes. Também
sera abordado como se deu a formacdo do bispo até sua chegada a Chapecé e sua atuacao

determinante, posteriormente, junto ao CIMI e a CPT.

Daremos um breve panorama de como, com suas especificidades, apresentando-se
como uma regido basicamente agricola, onde a pequena propriedade, em meio as grandes
fazendas, € o motor da economia, a regido Oeste de Santa Catarina foi e ainda é um palco de
disputas pelo territorio. O processo de colonizacdo a partir das migracdes de descendentes de
europeus revelou ainda mais essa caracteristica, a partir do inicio do século XX.
Primeiramente, habitada por indios, principalmente Kaingang, a historia da regido também se
confunde com a presenca, expulsdo e tentativa de retorno desse povo a sua terra, bem como,

dos povos Guarani e Xokleng.

Outra presenca negada e escondida é a dos brasileiros/caboclos, com cultura diferente
dos descendentes de europeus, estes também sobreviviam a partir de uma cultura de
subsisténcia e de trabalhos temporarios. Ja quando se trata da coloniza¢do “branca”, a
trajetoria se confunde com uma enorme rota de disputa pelo poder, onde a “terra prometida”,
a partir de uma vasta propaganda, precisava ser alcancada. Em meio as disputas, estdo os
diferentes interesses. A IC, que tem grande influéncia sobre a cultura, politica e economia da

regido, também vai se manifestar neste cenario.

O contexto do final da década de 1960 vai proporcionar a vinda para a IC na Diocese
de Chapeco, que abrange boa parte da diviséo politica administrativa do oeste catarinense, do
bispo Dom José Gomes. Também neste periodo ocorre o fortalecimento de agroindustrias € o
advento da modernizacdo do campo, o que provoca a intensificacdo do processo de éxodo
rural. Aos poucos, a IC local assume e traduz os debates que ocorriam na América Latina em
torno da TdL e também se estrutura a partir da “opg¢ado preferencial pelos pobres”. Logo, esse

processo fere, de alguma maneira, as classes dominantes locais que, até entdo, foram
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fortalecidas e fortaleceram um modelo de IC desligado das questdes sociais, no que se referia
a possibilidade de tomada de consciéncia das classes pobres.

As Comunidades Eclesiais de Base, os Grupos de Reflexdo, as Pastorais Sociais, 0
avanco na democratizacdo das tomadas de decisdo e participacdo dos leigos, 0s ministérios
ordenados, os espacos de formacdo de fé e politica, seriam marcas da IC diocesana,
principalmente, nas décadas de 1970-1980. No entanto, este também se torna um periodo
onde se percebem grandes enfrentamentos e tensdes relacionados as posturas e acGes da

instituicdo na regido, seja no campo externo, como também no campo interno.

Contudo, este capitulo se faz indispensavel na analise de como todos 0s debates em
torno do surgimento da TdL na América Latina, descritos no capitulo I, sdo traduzidos para a

realidade do Oeste Catarinense, mais especificamente, para a Diocese de Chapeco.

2.1 — Oeste Catarinense: palco de disputas pelo territorio

A regido Oeste de Santa Catarina foi e ainda é um palco de disputas e conflitos,
especialmente pela terra. Para Tedesco e Vanin:

O campo da luta pela terra, no caso brasileiro, sempre foi paradigmatico
[...]; os atores coletivos envolvidos continuam sendo, em linhas gerais, 0s
mesmos, 0s subalternizados e excluidos das ditas benesses da modernidade,
em seus modelos de desenvolvimento e de progresso econémico, de
legitimar o uso e a apropriacdo da terra e dos bens publicos.*

A partir das migracOes de descendentes de europeus, especialmente no decorrer do
periodo do final do século XIX até a primeira metade do século XX, e a onda de progresso
ocorreu a legitimacao da exclusédo e expropriacdo de grupos que viviam alheios do modelo de
desenvolvimento pretendido. Logo, este processo, intencional e programado, contou com uma

ampla propaganda que desenhava o territorio como uma terra farta, fértil e “limpa”, visto que

% TEDESCO, Jodo Carlos; VANIN, Janice. Agles coletivas de luta pela terra e de defesa de modos de vida:
indios, comunidades negras e colonos no norte do RS. In: TEDESCO, Jodo Carlos; KAJUWA, Henrigue Aniceto
(Orgs.). Conflitos Agrarios no Norte Galcho: indios, negros e colonos. Passo Fundo: IMED: Porto Alegre:
Letra & Vida, 2013. p.17.
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esta ultima caracteristica estava diretamente ligada a garantia da ndo presenca de “intrusos”®®,

ou seja, indigenas e caboclos.

Embora o imaginario dos “desbravadores” ainda seja forte na historia contada pelos
descendentes de europeus, no cenario da investida agricola que trouxe 0 suposto progresso - ja
h& muito o que se dizer sobre o Oeste, no periodo anterior a esse processo, a partir de outros
atores: indigenas (principalmente Kaingang e Guarani, mas também com presenca Xoklen) e

caboclos, embora ainda haja muito o que se questionar e descobrir.

Jaci Poli descreve a presenca colonizadora nesta regido em trés “fases” distintas por
caracteristicas econdmicas especificas de cada periodo. Visto que ndo sdo estanques, mas sim
se sobrepde na historia, cada qual se apresenta como decorréncia ou ponto de partida de

muitas disputas. Para o autor tais fases distinguem-se em:

- Fase de ocupacdo indigena: até meados do século XIX, afora algumas
incursbes exploratdrias portuguesas, a regido era territorio tradicionalmente
ocupado pelos indios Kaingang;

- Fase cabocla: a populagdo que sucedeu a indigena e miscigenou-se com
esta foi a dos luso-brasileiros, mais conhecidos como caboclos, cuja
principal atividade era a agricultura de subsisténcia, o corte da erva mate e o
tropeirismol...].

- Fase de colonizagdo: caracterizada pela penetracdo de elementos de origem
alemd e italiana, vindos principalmente do Rio Grande do Sul pelo
desenvolvimento dos projetos de colonizacdo e da exploracdo madeireira.
Esses colonos passam a adquirir terra das colonizadoras, formando a grande
frente agricola e pecuéria que vai afastando aos poucos o caboclo.®

Na primeira fase, trabalhos arqueoldgicos ja apontavam a presenca de populacGes
indigenas, via Rio Uruguai, datadas de até 5.500 a.C. Devido a grande mobilidade do povo
Kaingang, em todo o sul do Brasil, o Oeste Catarinense constituia o habitat desta populacéo,
fato que gera dificuldade em estabelecer um panorama mais preciso do contingente
populacional presente na regi&o.%” Segundo Santo Rosseto, 0 contato desta populagio com os

primeiros descendentes de europeus no Oeste ocorreu na primeira metade do século XVIII,

% «“Amparado pela lei vigente e detendo o titulo de compra de uma determinada terra, o colono — aquele que
coloniza, que submete a natureza as necessidades da sociedade — era entendido como o real dono da éarea, em
prejuizo dos demais grupos constituidos por indigenas e caboclos, que passam entdo, [...], a serem tidos como
intrusos” (PICOLI, Bruno Antbnio. Sob os designios do progresso. Xanxeré: News Print, 2012. p.46).

% PQOLI, Jaci. Caboclo: Cadernos do CEOM: 20 anos de memdrias e histérias no oeste de Santa Catarina. Ano
19, n. 23. Chapeco: CEOM, 2005. p. 73-74. .Disponivel em:
https://bell.unochapeco.edu.br/revistas/index.php/rcc/article/viewFile/2103/1193. Acesso em: 02 ago. 2016. p.
73-74.

9 ROSSETO, Santo. Sintese historica da Regido Oeste. In: CENTRO DE ORGANIZACAO DA MEMORIA
SOCIO-CULTURAL DO OESTE. Para uma histéria do Oeste Catarinense: 10 anos de CEOM. Chapecd:
UNOESC, 1995. p. 9-10.
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com a vinda de um bandeirante chamado Zacarias Dias Cortes (1720) e do major José
Andrade Pereira (1736).% Ja Wilmar da Rocha D’ Angelis®, no entanto, antecipa esse contato
e descreve a possivel presenca na Regido Oeste de D. Alvar Nufies Cabeza de Vaca, entre
1541 e 1542, do militar alemdo Ulrich Schmidel, “[...] que, entre 1552 e 1553, teria
atravessado o Peperi-Guacu e chegado a margem direita do Rio Uruguai, aproximadamente na
Regido de Palmitos [...]”, e ja no inicio do século seguinte, teria ocorrido o contato dos

jesuitas com os indigenas da regido.

Para D’Angelis, porém, tais presencas ndo podem ser entendidas no Oeste, sem
perceber as disputas por territorio entre Portugal e Espanha e os Sete Povos das Miss6es, que
também foram fundamentais para o transito desses povos. Para o autor é:

[...] indispensavel interpretar o processo colonizador como um todo, porgue
talvez ndo se possa compreender o desenvolvimento dos “Sete Povos das
Missoes” (RS) sem conhecimento da experiéncia jesuitica no Guaira (PR);
talvez ndo se possa esclarecer a penetracdo por Guarapuava e Palmas sem
discutir a destrui¢do dos “Sete Povos” e a tomada de suas estancias de gado
por espanhois e portugueses. Por fim, ndo seria possivel compreender a

significagdo do “Indio Cond4” para a sociedade regional apenas por sua
presenca no Xapeco.1%

Nao vamos descrever todo o trajeto proposto por D’Angelis para a compreensdo do
povoamento no Oeste Catarinense. O registro do autor, no entanto, € importante, pois,
reafirma a regido como um territério marcado como um campo de disputas, ndo apenas
disputas internas, mas também externas, antes mesmo de pertencer ao estado de Santa
Catarina. Elison Antdnio Paim, por sua vez, ao falar da regido como esse territdrio de
disputas, afirma que se deve perceber, primeiramente, o conflito entre Portugal e Espanha,
depois o conflito entre Brasil e Argentina, e ainda o conflito que originou a Guerra do
Contestado (1912 e 1916), entre Parana e Santa Catarina, onde s6 entdo se define a regido

como parte do territdrio catarinense.

Em meio a estes conflitos ocorreu, por estratégia politica, o0 avango do processo de

colonizagdo. Com o fim da disputa entre Brasil e Argentina, a politica brasileira avancou, no

% lbidem.

9 D’ ANGELIS, Wilmar da Rocha. Para uma historia dos indios do Oeste Catarinense. In: Cadernos do CEOM:
20 anos de memdrias e histérias no oeste de Santa Catarina. Ano 19, n. 23. Chapec6: CEOM, 2005. p. 268-269.
Disponivel em: https://bell.unochapeco.edu.br/revistas/index.php/rcc/article/download/2106/1196. Acesso em:
02 ago. 2016.

100 |bidem, p. 265.

101 PAIM, Elison Antdnio. Aspectos da constituicdo historica da Regido Oeste De Santa Catarina. In:
SAECULUN REVISTA DE HISTORIA [on-line]. ed. 14; Jodo Pessoa; jan./jun., 2006, p. 125. Disponivel em:
www.biblionline.ufpb.br/ojs/index.php/srh/article/download/11346/6460. Acesso em: 15 abr. 2014.
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sentido de entender como fundamental o estabelecimento de uma populagéo mais consistente,
para garantir e demarcar de fato o espago. A partir de entdo, ocorreu o primeiro processo de
divisdo de grandes “fazendas de criacdo e extracdo de erva-mate como principais suportes
econdmicos regionais dos primeiros tempos”.'% Neste periodo, “os povos indigenas foram
associados ao atraso e muitas vezes considerados como empecilhos para o progresso e
civilizagdo”.1%

No entanto, ndo somente os indigenas sdo ocultados da historia a partir da leitura de
progresso. Os caboclos, “cuja atividade principal era a coleta de erva mate e o plantio de

pequenas rogas para a producio de alimentos necessarios & sua sobrevivéncia”'%, também sio

ignorados pelo avanco do progresso.

Como afirma Rochal®, neste processo “indios e caboclos sdo invisibilizados no
discurso do colonizador”. Para Renk%, a narrativa dos colonizadores quis ser a narrativa da
colonizagdo do Oeste e ndo uma das narrativas possiveis, ao passo em que se constituem
como “demarcadoras de tempos entre os indigenas, a populacdo brasileira e os colonos de

origem”. Neste sentido, “maior visibilidade foi dada ao discurso do colonizador”.

O fato dos caboclos ndo terem um ideal de dominio da natureza, ndo percebendo a
terra como mercadoria, fez com que habitassem a regido sem a no¢do de dominio sobre
determinado territorio, bem como, sem necessidade de ter documentagéo e escritura.’?” Tal
fato provocou - com o0 novo processo de colonizacdo difundido a partir, também, de um ideal
civilizatorio que leva em consideracdo o progresso, seguindo o pensamento do século XVIII e
inicio do século XIX de transformacdo da natureza em beneficio da riqueza e

desenvolvimento - a exclusdo desses povos do territorio que habitavam.

Para o Estado, colonizar a regido se tornou de interesse do Estado, visto que a

presenca dos indigenas e caboclos era desconsiderada pelas autoridades, pois 0s mesmos néo

102 ROSSETO, op. cit., p. 11.

108 SAVOLDI, Adiles; RENK, Arlene. Territorialidades cruzadas: a construcdo das identidades indigenas e
caboclas no Oeste Catarinense. In: 36° Encontro Anual da Anpocs GT11 - Estudos rurais e etnologia indigena:
didlogos e intersecces. Aguas de Linddia — SP, 2012. p. 07. Disponivel em:
http://www.anpocs.org/index.php/papers-36-encontro/gt-2/gt11-2/7960-territorialidades-cruzadas-a-construcao-
das-identidades-indigenas-e-caboclas-no-oeste-catarinense/file. Acesso em: 13 dez. 2016.

104 pOLL, op. cit., p. 80.

105 ROCHA, Douglas Satirio da. “Tensdo continua no oeste”: historia e representacdes da disputa de terra em
Sede Trentin/Toldo Chimbangue nas paginas de O Estado (1982-1985). 2016. Dissertacdo (Mestrado em
Historia). Universidade de Passo Fundo (UPF), Passo Fundo/RS, 2016, p. 78.

106 RENK, Arlene Anélia. Narrativas da diferenca. Chapecé: Argos 2004, p. 20.

107 PICOLL, op. cit., p. 41.
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produziam excedentes comercializaveis e ndo possuiam titulos de propriedade, assim, a partir
da oOtica do progresso de caracteristica capitalista, a regido ainda era vista como
despovoada.l® Desta maneira, o governo do estado de Santa Catarina, apds a Guerra do
Contestado e ja com a emancipacdo dos municipios de Chapecd e Cruzeiro (Joacaba),
“distribuiu glebas de terras ‘aos que dominavam politica e economicamente a regido, € que
tinham prestigio suficiente para influenciar essas concessdes’. Os beneficiados com as

concessdes montaram empresas colonizadoras para comercializar as terras”. 1%

Até entdo ocorria, principalmente, a presenca de indigenas e caboclos que viviam da
subsisténcia da terra e de pequenas plantagdes somada a uma pequena casta de fazendeiros
que pouco frequentavam a regido, além de pequenos comerciantes que sobreviviam de suas
poucas vendas. Agora, as empresas colonizadoras também passam a contribuir na organizacdo
do processo de colonizacdo. Neste cendrio, a pequena elite existente era usada como
trampolim para o processo de colonizacdo e sabia muito bem se aproveitar desse crédito. Para
efetivar a colonizagdo “branca” e legal, caboclos e indigenas passaram entdo a serem expulsos
dos locais em que viviam, ou simplesmente eliminados. José Carlos Radin!'® descreve como
se deu esse processo enfatizando o perfil dos novos colonizadores que se queria para a regiéo.
Segundo ele, os novos moradores deveriam ser, especialmente, descendentes de italianos,
alemées e poloneses, ser ordeiros e bons trabalhadores que realizassem um amplo “processo

de reconstruc¢do do espago”.

A partir da presenga das colonizadoras, responsaveis pela “[...] retirada de madeira e
subdivisdao da area em pequenos lotes a serem vendidos [...] e também pela limpeza da
area”'!, ocorreu uma nova migracio de muitos filhos ou netos das primeiras levas de
europeus que imigraram para o Brasil e se estabeleceram no Rio Grande do Sul. Com o
crescimento das familias, as terras ficaram pequenas para tanta gente, logo, a saida encontrada
foi uma nova migracdo na familia. Os descendentes dos imigrantes, que compraram, entao,
seu lote nas terras do Oeste, vinham com a esperanca de construirem seu espago para
trabalhar e viver. A adaptag¢do dos “colonizadores” na regido ndo foi dificil, pois, em muito, a
geografia se assemelhava a terra de seus pais e avds no Rio Grande do Sul.

Montanhosas, de dificil acesso e enjeitadas pela grande propriedade, [...] se
assemelhavam muito as recebidas pelos primeiros colonizadores, quando de

108 pAIM, op. cit., p. 125.

109 |bidem, p. 126.

110 RADIN, José Carlos. Representacdes da colonizagdo. Chapecd: ARGOS, 2009, p. 24.
11 pPOLL, op. cit., p. 171-172.
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sua chegada ao Brasil. Alardeadas como fonte de fortuna e progresso, as
novas terras foram, entdo, de novo, a “terra prometida”, onde muitos
camponeses, ja sem espa¢o no seu lugar de origem, vieram semear suas
esperancas de uma vida melhor.1*?

Apesar de, apés o final da Guerra do Contestado ocorrer um avancgo na construcdo de
ferrovias na regido do meio oeste e um aumento significativo no nimero de madeireiras na
regido, a acessibilidade e a circulacdo de mercadorias era muito escassa. As primeiras familias
de colonizadores sobreviveram, praticamente, a partir da subsisténcia.!** Em Chapecd, por
exemplo, Santo Rosseto explica que:

O ramo da industria teve seu inicio no setor de extracdo e beneficiamento de
madeira de pinho e de lei com a implanta¢do da primeira serraria “Engenho
da Serra”. Coube ainda a Empresa Colonizadora e Industrial Ernesto Bertaso

S/A, promover a instalacdo de diversas industrias cerdmicas, moinho de
trigo, frigorifico, energia elétrica, etc.'*

A partir da década de 1940, ocorreu um novo aumento populacional e, em decorréncia
disso, ocorrem, também, aberturas de novas estradas. Assim, 0s produtos agricolas passaram a
ser comercializados a partir da organizacdo de um mercado regular, visto que a economia
girava em torno da producdo agricola familiar onde o feijdo e os suinos eram os principais
meios de producdo e comercializacdo, e garantiam o desenvolvimento agricola da regido. Este
modelo de producdo passou a caracterizar esse territorio até o processo de industrializacao

que se intensificou nas décadas de 1970 e 1980.1*°

A industrializacdo, no entanto, traz consigo suas consequéncias. As exigéncias pela
modernizacdo das técnicas agricolas, melhorias nos equipamentos, utilizacdo de insumos

industriais e melhorias de ragas no caso da suinocultura, marcam:

[...] oinicio da crise da economia camponesa tradicional da regido. [...]. Para
se ter acesso a tais melhorias, os agricultores faziam financiamentos no setor
bancéario. Nos primeiros anos, os juros baixos prefixados foram muito
atraentes. Porém, a esses estimulos corresponde um aumento nas exigéncias
de qualidade dos produtos e das expectativas de produtividade. As formas
tradicionais de producdo se tornaram inviaveis. Além disso, a utilizacdo de
insumos industrializados, ndo produzidos na propria propriedade, aumentou
0s custos de producdo ao mesmo tempo que 0s precos dos produtos cairam
sensivelmente. Essa foi precisamente a I6gica da modernizacdo agricola em
todo o pais.!®

112 |bidem, p. 173.

113 |bidem, p. 173.

114 ROSSETO, op. cit., p. 13.
115 POLL, op. cit., p. 174.

116 |bidem, p. 176.
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Esse contexto, em que muitos pequenos agricultores ndo conseguiam acompanhar 0s
avancos da industrializacdo, em que os indios e os caboclos continuam discriminados sem-
terra e “escondidos”, era um campo fértil para a atuacdo das novas diretrizes da Igreja Latino
Americana, conforme vimos no capitulo I. A “opgdo pelos pobres” foi traduzida no Oeste
Catarinense a partir da defesa dos segmentos entendidos como mais excluidos, e a partir de
uma préaxis politica da Igreja na Diocese de Chapecd embasada na Teologia da Libertacéo,
que formata e é decisiva para entender as tensdes e transformacdes dos periodos seguintes.

2.2 — A lgreja do Oeste Catarinense e a chegada de Dom José Gomes

A Diocese de Chapeco foi criada no ano de 1958, pela Bula “Quoniam Venerabilis
Frater” do entdo papa Pio XIl, e instalada em 25 de abril de 1959. Foi desmembrada da
Prelazia de Palmas, de onde também nasceu a Diocese de Palmas. Em menos de 10 anos,
passaram pela Diocese dois bispos, Dom José Thurler (1959-1962) e Dom Wilson Laus
Schimidt (1962-1968). Nesta primeira década, a Igreja mundial viveu a expectativa e a

realizacdo do Concilio Vaticano Il.

Nos primeiros anos, com a presenca do bispo Dom José Thurler, ocorreu uma
estruturacdo da diocese e um amplo processo de organizacdo do acompanhamento as
vocacOes sacerdotais, inclusive com o inicio da constru¢do do Seminario Diocesano Menor,
destinado a formacgdo dos seminaristas na diocese. Ja com o bispado de Dom Wilson Laus
Schimidt, os primeiros indicativos do CVII séo percebidos na diocese, a partir da implantacao

das missas rezadas na lingua vernacula.'’

Em 1968, no més de janeiro, mesmo ano da Conferéncia Episcopal Latino-Americana
de Medellin, Dom Wilson, ja debilitado por problemas de saude e impossibilitado de realizar
seu trabalho pastoral, pediu renincia do cargo. Desta maneira, a diocese aguardava a
nomeacao do seu terceiro bispo. Tal espera cessa a0 mesmo tempo em que chega a noticia da
transferéncia do bispo em Bagé/RS. Dom José Gomes, primeiro bispo da Diocese de Bagé,
foi transferido daquela diocese para ser o novo bispo da Diocese de Chapecé. A transferéncia

foi oficializada no dia 30 de agosto de 1968.

17 FLORA, Angela Della. A Teologia da Libertacio e a formag&o politico-cristd de uma geragéo de jovens
rurais militantes na Diocese de Chapec6 — SC. 2007. 182 p. Dissertagdo (Mestrado em Sociologia).
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), Florianépolis, 2007, p. 38. Disponivel em:
https://repositorio.ufsc.br/handle/123456789/90723. Acesso em: 06 abr. 2016.
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Na diocese rio-grandense ocorreu uma indignacdo e revolta de liderancas com a saida
do bispo Dom José Gomes, resultando, inclusive, em uma nota de repudio a esta decisdo que
foi encaminhada ao Nuncio Apostolico Dom Armando Lombardi, além de abaixo-assinados
da populacédo e entidades de classe. O jornal porto-alegrense, “Diario de Noticias”, trouxe
uma pequena matéria no dia 17 de setembro de 1968, relatando a reacdo da populacdo da
diocese de Bageé sobre a saida do bispo. A matéria intitulada Povo quer que D. José fique € a
seguinte:

BAGE (George Teixeira Giorgis) — Causou profundo pesar, entre o clero e a
populacdo de Bagé, a noticia da transferéncia do bispo diocesano, Dom José
Gomes, para Chapecd, em Santa Catarina, determinada pela Santa Sé.

Dom José dirigia a diocese ha varios anos, sempre com muito dinamismo.
Foi ele quem conseguiu a constru¢do do Seminario de Santa Tereza. Todo o
clero local e a populagéo o estima fortemente, por sua simpatia, simplicidade
e sua concepgdo moderna das normas da vida. Por isso, lista de abaixo-
assinados, encabecadas por autoridades e com participacdo de presidentes de
associagdes de classes também, tem sido enderecadas ao Nuncio Apostolico,
pedindo a permanéncia de Dom José Gomes em Bagé. Além disso, 0s

professores estaduais, liderados pela Delegacia Regional de Ensino,

dirigiram um memorial a Camara de Vereadores, solicitando que lhe seja

outorgado o titulo de “Cidaddo Bageense” 118

A matéria do jornal apresenta diversas entidades que queriam a permanéncia de Dom
José Gomes em Bagg, alegando inclusive a “sua concep¢do moderna das normas da vida”. O
bispo, como veremos, foi nomeado e teve sua primeira atuagdo no mesmo momento dos
debates do CVII e inclusive participou de algumas sessdes no Vaticano. Em 05 de outubro de
1968, Dom José foi homenageado na cidade de Bagé com o titulo de “Cidaddo Bageense” e
no dia 07, do mesmo més, foi-lhe feito um grande jantar que contou com a presenca de
diversas autoridades locais. A imprensa relatou tal fato afirmando que o jantar foi a maior e
mais importante homenagem ao bispo, que em seu discurso de despedida retribuiu o carinho e
afirmou que jamais esqueceria daquela diocese.*'® De acordo com os jornais do periodo, Dom
José retornou por diversas vezes a Bageé e cidades da diocese para visitas e especialmente para

festividades e inaugurac6es, nas quais era chamado como convidado especial.

Ja em Chapecd, a partir da noticia da transferéncia, se iniciavam 0s preparativos para a
acolhida do bispo. As autoridades locais, os preshiteros e o entdo vigario capitular, Pe.
Antbnio Massolini, lideravam os preparativos. Em 27 de outubro de 1968, Dom José tomou

118 GIORGIS, George Teixeira. Povo quer que D. José fique. Jornal Diério de Noticias. 2° Caderno. Porto
Alegre, 17 set. 1968. p. 2.

118 Conforme matéria do Jornal Diario de Noticias de 11 de outubro de 1968, p. 2. GIORGIS, George Teixeira.
Dom José ¢ “cidaddo bageense”. Jornal Diario de Noticias. 2° Caderno. Porto Alegre, 11 out. 1968. p. 2.
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posse na Diocese de Chapecd, com missa celebrada em frente as escadarias da Catedral Santo
Antonio. Na solenidade, segundo Kunzler'?®, o novo bispo proferiu a frase muito lembrada

entre as liderancgas locais: “Aqui estou, serei vosso amigo”.

Como veremos, o periodo em que Dom José Gomes atuou na Diocese de Chapeco foi
um marco para a histdria ndo somente da IC, mas também para a histéria do oeste catarinense.
O seu funeral, em 2002, p6de ser citado como um dos atos de maior comogéo regional no
Oeste e contou com a presenca de diversas autoridades, liderangas de diferentes ambitos e
organizac0es, intelectuais, artistas, e muitas pessoas que o estimavam e queriam dar o Ultimo

adeus a uma das maiores liderancas dessa regio.?

2.2.1 — Dom José Gomes — 0 novo bispo de Chapeco

Bourdieu, em “O Poder Simbdlico”, ao explicar o contexto do campo politico, propde
que s0 se percebe o sentido de tudo que se relaciona dentro do campo a partir das oposigdes e
distingdes que estabelecem no jogo politico. Assim, para compreendermos a movimentacao
dos agentes e sua representacdo politica, seja através de seu discurso ou nédo, é preciso saber

ler sua representacdo a partir de seu contexto.
Indo mais adiante, Bourdieu ainda afirma que:

Toda a andlise da luta politica deve ter como fundamento as determinantes
econdmicas e sociais da divisdo do trabalho politico', para ndo ser levada a
naturalizar os mecanismos sociais que produzem e reproduzem a separagao
entre 0s «agentes politicamente activos» e 0s «agentes politicamente
passivos» e a constituir em leis eternas as regularidades histdricas validas
nos limites de um estado determinado da estrutura da distribuicdo do
capital.'??

Desta maneira para compreender um discurso e sua intencionalidade € preciso
perceber qual o contexto que o possibilitou. Foi baseado neste viés, que propomos uma rapida
contextualizacdo do Oeste Catarinense como regido, onde a presenca de Dom José Gomes
teve uma grande influéncia nas decadas de 1970 e 1980. Diante disso, podemos aprofundar

120 KUNZLER, Alcido L. José Gomes, Trajetéria de vida. In: UCZAI, Pedro. Dom José Gomes, Mestre e
Aprendiz do povo. Chapeco: Argos, 2002. p. 48.

121 UCZAL, Pedro; Kunzler, Alcido L. O profeta da esperanga. In: UCZAI. Dom José Gomes... op. cit. pp. 301-
329.

122 BOURDIEU, Pierre. O poder simbolico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2002, p. 163
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nossa andlise na figura e atuacdo do bispo a partir dos cenarios gerados por essa conjuntura
em que a Igreja da Diocese de Chapecd foi aderindo a organizacao e metodologia da TdL.

Para o socidlogo francés Michel Maffesoli, “o individuo ndo ¢ mais uma entidade
estavel provida de identidade intangivel e capaz de fazer sua prépria historia, antes de se
associar com outros individuos, autdnomos, para fazer a Histéria do mundo”.'?® Desta
maneira, se torna impossivel a criagdo de herdis autossuficientes, desligados de suas “tribos”,
como o proprio autor indica, cidades, regides, etc. As especificidades de cada localidade séo
determinantes para a compreensdao do individuo, porém o campo de visdo de suas
determinagdes deve ser ampliado, fugindo da “ordem das pequenas histoérias locais, dos
acontecimentos, do que acontece, de maneira mais ou menos efervescente”.*?* Desta maneira,
procuramos estabelecer as diferentes etapas e contextos que propiciaram tamanho destaque

para a atuacao do bispo na diocese de Chapeco.

Quinto filho de uma familia de nove irmaos, José Gomes nasceu em Erechim-RS, no
ano de 1921, onde viveu, mesmo que em diferentes localidades do municipio, até os 14 anos -
1934, ano de sua ida para o “Seminéario Menor Sdo José”, em Santa Maria. Seus pais Maria

Maggione Gomes e Antdnio Gomes, eram agricultores e donos de uma serraria.*?®

De acordo com entrevistas*?®® feitas com Dom José, aos 11 anos, com a morte
repentina do pai, José firmou o desejo de ingressar para o seminario. Como gostava de estudar
e a morte do pai exigiu mais trabalho de todos, José corria o risco de ter de abandonar os
estudos, o que fez aumentar ainda mais a vontade de ingressar no seminario, que também lhe
possibilitaria um avanco no campo intelectual, fugindo do receio de um esquecimento na
pequena comunidade onde residia. Com o apoio da mae, ele aproximou o didlogo com o padre
local e recebeu o incentivo de uma familia amiga para seguir ao sacerdocio. O padre
Benjamin, que trabalhava em Erechim onde José morava, foi quem inspirou e lhe serviu de
modelo. Segundo Dom José, todo o domingo gostava de ajudar e como a missa era

praticamente toda em latim, focava a atengdo nas homilias e:

123 MAFFESOLLI, Michel. A Transfiguragdo do politico. Porto Alegre: Sulina, 2011, p. 14.

124 |bidem, p. 15.

125 KUNZLER, op. cit., p. 19.

126 Entrevistas a Miriam Carbonera, presente no trabalho: CARBONERA, Miriam. A relagdo de Dom José
Gomes com 0s pequenos agricultores e indios, a partir da imprensa escrita. Chapecd, 85 f. Monografia
(Graduagio em Histdria). Universidade Comunitaria Regional de Chapecé (UNOCHAPECO). Chapec6/SC,
2003, e a André Gobbo, presente no trabalho: GOBBO, André. Dom José Gomes: Escudo dos oprimidos. Sdo
Paulo: Paulinas, 2002. Ver também: KUNZLER, op. cit., p. 17-68.



65

[...] Aplaudia quando o padre criticava a falta de apoio do Governo aos
agricultores, pobres e marginalizados. Lembra-se que durante o sermao

ficava calado ao lado dos pais e irmdos, atento “as puxadas de orelha” de seu
idolo.t?

Com a ida para Santa Maria em 1934, o objetivo era de concluir os estudos basicos,
“Ginasio e o Colegial no Seminario Menor em Santa Maria, de 1935 a 1940”128, para depois
ingressar na filosofia e teologia, entre os anos de 1940 a 1947. Ainda menino ao sair de casa e
ficar longe de sua familia aos 14 anos, José encontrou na arte e no esporte seu meio de
protagonismo e de encontro pessoal no seminario. Segundo Kunzler, as obras de Shakespeare,
a arte, a poesia, o teatro, o esporte, Ihe deram a sensibilidade para compreender 0 mundo e 0

destaque entre os estudantes.*?°

Em 1941, José mudou-se para Sdo Leopoldo onde cursou filosofia no Seminario
Central de Nossa Senhora da Conceigéo ate 1943, e de 1944 a 1947, cursa teologia no mesmo
seminario. Finalizando os estudos superiores, José ja poderia ser ordenado padre, 0 que
ocorreu em 1947, mais precisamente no dia 21 de dezembro na cidade de Jacutinga/RS, onde

residia um de seus irmaos e a familia de um colega que também foi ordenado.

O primeiro trabalho como padre se deu na paroquia de Espumoso/ RS, onde residiu

nos anos de 1948 e 1949, e trabalhou como vigario cooperador. Ja em fevereiro de 1950,

chegou a noticia da transferéncia do Pe. José para a par6quia da Catedral de Santa Maria.

Neste periodo, Pe. José foi designado para ser o Diretor do Orfanato e Asilo S. Vicente de
Paulo, que cuidava dos idosos abandonados por suas familias. Para Kunzler,

Desde esse tempo, comecou a sua relagdo profunda com os oprimidos e

marginalizados que viviam no Asilo. Sempre fora trabalhador de roca, pois,

em casa, aprendera a trabalhar na terra. E para ajudar a sustentar o Asilo, ele

mesmo trabalhava ajudando a plantar um pouco de tudo num pedaco de terra
que o Asilo possuia.*®

No ano de 1951, em meio as tratativas de Passo Fundo se transformar em diocese, com
posse datada de 11 de fevereiro, Pe. José foi transferido para a paroquia Nossa Senhora

Aparecida, sede da nova diocese, criada em 10 de mar¢o do mesmo ano. Foi nesta localidade

127 GOBBO, op. cit., p. 30.

128 CARBONERA, op. cit., p.10.
129 KUNZLER, op. cit., p. 28.
130 |bidem, p. 31.
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que José Gomes viveu seu maior periodo de padre em uma paroquia, atuando em diferentes

servicos e segmentos até o ano de 1961.13!

Aos poucos, diante do destaque nos estudos e da proximidade com a populacéo, o Pe.
José passou a ser referéncia no municipio, sendo inclusive chamado para compor a Academia
de Letras de Passo Fundo, onde mais tarde se tornou presidente. Neste periodo, uma de suas
preocupacles se deu em torno da questdo da educagdo no municipio e regido. Assim,
participou de um grupo para pensar a efetividade de uma Faculdade em Passo Fundo, sendo
que de 1956 a 1958 foi eleito diretor da primeira faculdade de Filosofia onde também atuava
como professor. Deste trabalho inicial foi que mais tarde se consolidou a importante
Universidade de Passo Fundo.!®? Somado a presenca no meio académico, em Passo Fundo
José Gomes ainda se destaca por duas presencas e atuacfes. A primeira, como Diretor do
Orfanato e Asilo Lucas de Araujo e de assistente religioso do Circulo de Operarios. A
segunda, pela presenca aos domingos de manha na Catedral onde Pe. José realizava a missa

das Criangas.

Neste periodo, o Nuncio Apostolico no Brasil era Dom Armando Lombardi, que
substituiu o antigo Nuncio Dom Carlo Chiaro em 1954. Também, era o contexto da
consolidacdo da CNBB e do CELAM, a partir do trabalho politico interno de Dom Hélder
Camara. Neste periodo, se cogitava a criacdo de mais uma diocese no estado do Rio Grande
do Sul. Em 10 de outubro de 1959, foi criada uma Comissdo Executiva Pro-criacdo do
Bispado de Bagé, que trabalhou para que sua proposta fosse aceita junto a Igreja. As
investidas obtiveram éxito e confirmacdo no dia 25 de junho de 1960, com o Decreto de

Criacdo da nova diocese, elaborado pelo entdo papa Jodo XXI11.13

131 |bidem, p. 33
132 |bidem, p. 33.
133 |bidem, p. 35.
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Figura 2 — “Mons. José Gomes sera sagrado hoje em Passo Fundo, primeiro
bispo da Diocese de Bagé”.

BISPO BA DlﬂCESE DE IAGB

mn‘v—mnn

Fonte: Jornal do Dia. Porto Alegre. Caderno Especial. 251un 1961.

No dia 25 de margo de 1961, o programa de radio “Reporter Esso” anuncia como
primeiro bispo da Diocese de Bagé, o Pe. José Gomes, cuja nomeacdo foi intermediada por
Dom Armando Lombardi. A noticia ganha repercussao nos jornais da época, tal como, no
Jornal do Dia, que estampa na capa a noticia da sagracdo. Porém, antes da consolidacdo deste
fato, o Pe. José viajou para o Rio de Janeiro para ter uma conversa pessoal com o Nuncio
Apostolico no Brasil.

Eu fiz uma viagem especial até o Rio, eu fui 14 e disse: ndo da. Eu ndo tenho
condi¢des e, nao queria sabe de jeito nenhum (...). E ele: ‘ndo, ndo, ndo, vocé
vai e acabou-se... tem que ir’. — M& ndo da, eu nao quero. (...) Eu dizia que

ndo tinha qualidades e que ndo tava certo e pronto. E no fim, e ndo tinha
jeito, ele me prensou e acabou-se, tive que aceité e fim.1*

Assim, em 25 de marco de 1961, mesmo dia de seu aniversario de 40 anos, José
Gomes foi nomeado bispo. Seu lema de ordenacédo para o bispado era: “Ut diligatis in vencem
— (ue vos ameis uns aos outros”. A solenidade aconteceu em Passo Fundo, no dia 25 de junho
de 1961. A nova diocese Bagé recebeu uma carta de recomendacdo do seu novo bispo, escrita
por Dom Claudio Colling, entdo bispo de Passo Fundo, que expressava tristeza e alegria pela

134 Entrevista concedida a Miriam Carbonera. CARBONERA, op. cit., p. 11.
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nomeacdo. Tristeza pela perda e alegria pelo trabalho capaz que Dom Jose iria fazer'*®. Em
abril, era 0 novo bispo que se dirigia a sua nova diocese:
Desejaria a seguir obter algumas informagdes da situacdo da Diocese. Ja sei
gue ndo héa residéncia para o Sr. Bispo. Arranjem um quartinho | pela
candnica da Catedral, isto bastard. Aquela sugestdo de D. Antbnio, de
adquirir uma vivenda um pouco fora da cidade, julgo-a um tanto prematura.

Se depender de mim sO poderei tomar uma decisdo apOs conhecer

perfeitamente a Diocese e a mentalidade do povo daquela regido. Até la ndo

tomarei nenhuma decisio”.13%

A nova diocese de Bagé se apresentou com um grande desafio para o bispado de Dom
José. Era o periodo de grandes avancos e muitos retrocessos no cenario eclesial e social. De
Bagé, Dom José viajou para Roma onde participou das sessdes do Concilio Vaticano I, sendo
um dos bispos mais novos a participarem das sessées. Também, no periodo em Bagé se deu o

inicio da ditadura civil-militar no Brasil.

Dom José Gomes chegou oficialmente em Bagé no dia 16 de julho de 1961 e se
despediu em 1968. Neste periodo, a primeira preocupacdo de Dom José foi de conhecer a
realidade local. Fez rodadas de visitas em todas as paréquias e com isso percebeu um grande
apelo pela formacdo. Logo, o investimento ocorreu no campo catequético e na formacdo do
seminario diocesano. Como a diocese era uma regido de grandes latifandios, Dom José
também passou a defender a criacdo de sindicatos de trabalhadores e denuncia o abuso do
poder local centrado nas maos de fazendeiros. Somado a este fato, por ser também uma regido
de fronteira, o bispo se viu constantemente em relacdo com os militares que perseguiam e
prendiam os ditos subversivos e comunistas. Houve casos de padres e liderancas que foram
perseguidos, presos e condenados pelo Regime. O bispo intervia e dialogava também com
esta realidade, se tornando amigo dos padres e das liderancas. Com essa presenga no campo
politico e social, Dom José vai demarcando sua proposta de atuacdo durante os anos em que

trabalhou em Bagé.**’

Alcido Kunzler'® entende, entdo, a transferéncia do bispo para a diocese de Chapecé
como ‘“uma noticia bomba”.
A questdo dificil é saber se D. José realmente se indisp6s com algumas

“forgas atuantes” através de seu posicionamento eclesial e suas
manifestacGes, ou, até que ponto, outros se indispuseram com ele. O certo é

135 Os trechos da carta podem ser lidos no trabalho: KUNZLER, op. cit., p. 33-34.
136 Correspondéncia de Dom José In: KUNZLER, op. cit., p. 36.

137 Idem, p. 42.

138 |hidem, p. 44.
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que caiu como uma bomba a noticia de sua transferéncia. [...] sua nomeagéo
para Bispo de Chapeco, além de uma surpresa, é algo dificil de explicar.

Embora ndo se saiba ao certo o porqué da decisdo politica da Igreja pela transferéncia
do bispo, o certo é que em sua nova diocese, a presenca de Dom Jose Gomes foi decisiva, pois
assumiu o cargo de figura eclesial mais importante em Chapeco, e também foi onde sua
historia ficou marcada como um grande lider da Igreja e dos movimentos sociais no Brasil.
Dom José ¢ lembrado em Chapecd como o “bispo dos pequenos”, “mestre e aprendiz do
povo”, “profeta da esperanga” e tantos outros adjetivos que ainda marcam a vida e historia de
guem conviveu ou, simplesmente, soube de sua atuacdo na defesa dos “pequenos” e no
anuncio de uma nova organizacdo geradora da justica social, a partir da Teologia da

Libertacéo.

2.2.2 — Dom José Gomes e a Teologia da Libertacéo

Adayr Tedesco e Romualdo Zimmer (2002) definem a presenca de Dom José na
Diocese de Chapecd em trés grandes periodos, sendo eles chamados de patamares: 1° — entre
0s anos de 1968 e 1975; 2° — entre o0s anos de 1975 e 1984; 3° — de 1985 até 1998, quando se
tornou bispo emérito da Diocese com a nomeag¢do do novo bispo, Dom Manuel Jodo
Francisco. A chegada do bispo Dom José deu um novo ritmo para a dimensdo de insercdo

social da IC na regido.

Segundo os autores supracitados, no primeiro patamar encontramos uma caracteristica
marcada por uma organizacao de Igreja mais moderna que libertadora, ou seja, uma Igreja
aberta as deliberagcdes conciliares, mas que ainda ndo assume a metodologia da TdL em suas
diretrizes de acdo. Neste periodo, a preocupacéo era sintonizar o povo e as liderangas com os
avancos e deliberagdes do Concilio Vaticano 1. Era 0 momento da motiva¢do para uma
renovacao interna na lIgreja, focada em novas diretrizes para a catequese, para a formagéo de
liderancas comunitérias e para a introducdo de Ministérios Leigos.*® Ja no ano de 1970,
surgiram os primeiros Ministros Extraordinarios da Palavra e da Eucaristia, que aprimoraram
a experiéncia da participacdo dos leigos. Nos primeiros anos da década de 1970, surgiu

também a organizacdo da Comissdo Pastoral da Terra que, primeiramente, atuava para a

139 TEDESCO, Adayr Mario; ZIMMER, Romualdo. O pastor de uma Igreja que transformou o Oeste. In:
UCZAI. Dom José Gomes... op. cit., p. 77.
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formagéo de Sindicatos de Trabalhadores Rurais, depois, para o debate sobre a realidade
indigena e, assim como em Bagé, para a defesa da Reforma Agraria.

Essas novas posturas, no entanto, ndo ocorreram de maneira automatica e tranquila,
mas ocorreram somente a partir de uma decisdo tomada pelo novo bispo. Nos primeiros anos,
Dom José atuava em uma linha progressista, mas ndo ainda encaixada nos debates da pratica
“libertadora” que propunha a TdL. Foram as proprias liderancas, sacerdotes e seminaristas,
especialmente ligados ao Conselho Indigenista Missionario — CIMI, que j& tinham leituras
desse novo modelo eclesial, que contribuiram para a mudanca de atitude do bispo. Na década
de 1970, embora houve todas as discussdes do Concilio Vaticano Il e da Conferéncia de
Medellin, as quais ja citamos, ndo eram muitas as dioceses do Brasil dispostas a acolher a luta
em defesa dos indigenas, por exemplo.

Em 1974, o entdo secretario Executivo do CIMI (Conselho Indigenista
Missionario), o padre jesuita, Egydio Schwade, visitou as dioceses e areas
indigenas do sul do pais, animando as igrejas locais a assumirem a pastoral
indigenista a luz da Teologia da Libertacdo. Esse Conselho havia sido criado
dois anos antes e preparava sua primeira Assembleia Geral para 1975.

[...] na diocese de Chapec6, a nova proposta de pastoral indigenista
encontrou solo fértil. Além de Dom José, dois seminaristas [...] Egon
Dionisio Heck e Lothario Thiel decidiram incorporar-se ao grupo de

seminaristas integrados ao CIMI para iniciar o trabalho de levantamento da
realidade indigena no sul do Brasil.}*

Com a organizacdao do CIMI na Diocese de Chapeco, instalada primeiramente em
Xanxeré, local da Unica area demarcada na regido até 0 momento, a Terra Indigena Xapecd
iniciou também uma ampla pesquisa sobre a realidade indigena. Os padres Egon Heck,
Lothario Thiel e o agente de pastoral Wilmar D’ Angelis se destacaram nesse levantamento. E
foi a partir deste movimento que a pratica anterior da diocese passou a ser questionada
criticamente. “Dai vem a mudanca de método de trabalho em nossa Diocese. Esse fator foi

fundamental para a mudanca de rota de D. José (sua conversdo via CIMI-SUL)”.14

No segundo patamar, entdo, encontramos a abertura da Igreja diocesana para Teologia
da Libertacdo e para as lutas sociais mais fortes. Neste periodo, Dom José foi perseguido,
difamado e ameacado por defender os direitos dos sem-terra, dos indigenas, das mulheres e

dos trabalhadores.!*? Era um cenario de organizacdo de movimentos e lutas sociais, com

140 CAPUCCI, Alberto. Guerreiro José, Semeador de Esperanga e Coragem. In: UCZAI. Dom José Gomes... op.
cit., p. 267.

141 TEDESCO; ZIMMER, op. cit., p. 78.

142 No terceiro capitulo nos debrucaremos sobre essa realidade dos conflitos sociais em que a Igreja esteve
envolvida.
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grande, motivacdo e apoio da Igreja. A diocese de Chapec6é ganhou importancia em nivel
nacional com a organizacdo CIMI e da CPT- os quais Dom José assumiria a presidéncia

143

nacional mais tarde** - e que fomentaram um amplo debate em torno das questdes de

demarcacao de terras indigenas e da luta pela terra dos trabalhadores rurais sem-terra.

Diante dessa renovacao eclesial comum, o bispo ia se constituindo por uma postura
mais decidida em termos das problematicas sociais da época, com isso aumentava a influéncia
e 0 destaque nas deliberacdes da diocese por parte de seminaristas e do clero diocesano, bem
como do grande nimero de liderancgas, que surgem a partir das Comunidades Eclesiais de
Base — CEB’s. Ja mencionamos qudo significativa foi a metodologia das CEBs para a
pedagogia e inser¢do da Teologia da Libertacdo nas comunidades. Na diocese de Chapeco,
anteriormente inseridas em apenas duas paroquias (Santo Anténio - Chapecé e Senhor Bom
Jesus - Xanxeré), as CEB’s passaram a ser diretrizes para toda a Diocese, a partir da
Assembleia Diocesana de 1974. Tal assembleia aponta que:

A descoberta e a formagdo de lideres para as CEB’s “deve ser o objeto
preferencial da preocupagdo de parocos e Bispo”. Destaca-Se sua pedagogia
desclericalizante [sic]; salienta-se seu papel num novo Projeto histérico de

Igreja, inserida na realidade. Insiste-se na necessidade de um bom material
para os grupos de reflexdo.**

Com esta organizacdo a partir das CEBs, sendo a Diocese de caracteristica
essencialmente de pequenas propriedades rurais, logo ocorreu a motivagao para uma leitura
popular da biblia que estivesse voltada para esta realidade, a partir da orientacdo do método
do Frei Carlos Mesters e do método de Paulo Freire, ou seja, a partir da Gtica da libertacéo,
conforme descrito no primeiro capitulo. Esse processo se fortalecia com as parcerias de
diferentes grupos ligados a Teologia da Libertacdo, como o projeto “ASSESSOAR” de
Francisco Beltrdo — PR; o Centro de Orientacdo Missionaria (COM) de Caxias do Sul; e o
CEBIL%®

Dom José também atualizou os debates da Conferencia de Medellin e da Teologia da
Libertacdo. A “opgao pelos pobres” passou estar presente nos discursos do bispo diocesano,
que por sua vez se difundiu para as liderancas, para o jeito de fazer pastoral e de se organizar
de toda a diocese. Para gerar cada vez mais sintonia na opcao e orientacdo, Dom José passou a

escrever, a partir de 1975, homilias para serem reproduzidas por todas as comunidades da

143 Dom José foi presidente Nacional do CIMI entre os anos de 1979 a 1981 e da CPT entre os anos de 1981 a
1984.

144 TEDESCO; ZIMMER, op. cit., p. 79.

145 |bidem, p. 83-84.
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diocese. Na recente publicagdo das homilias de Dom José!*® - escritas entre os anos de 1975 e
1992 - encontramos a seguinte descri¢cdo da caracteristica do discurso de Dom José, que
revelam a importancia de seu pronunciamento para a politizacdo das comunidades:
Dom José tinha do dom da palavra. Até hoje suas pregacdes estdo a flor da
pele de muitos militantes. Elas sempre incidiam diretamente no contexto em

que vivia o povo oprimido nas comunidades de agricultores, de caboclos, de
povos indigenas, de operarios explorados nas cidades.*’

Pierre Bourdieu em O Poder Simbolico, ao explicar o contexto do campo politico,
propde que s6 percebemos o sentido de tudo que se relaciona dentro do campo a partir das
oposicoes e distingdes que se estabelecem no jogo politico.X*® Assim, para se compreender a
movimentacdo dos agentes e sua representacdo politica, seja através de seu discurso ou ndo, é
preciso saber ler sua representacdo a partir de seu contexto. O autor visualiza 0 campo politico
a partir da lei da procura e da oferta, desta maneira, as homilias podem ser consideradas um
mecanismo importante para delimitar o posicionamento do bispo e da Igreja diocesana, pois
imprimem sua visdo de mundo diante da realidade impressa pelos avancos da industrializacao,

das agroindustrias e dos projetos de grandes construc@es, especialmente de barragens.

Os sermdes se tornavam uma forma de didlogo direta entre o bispo e as comunidades e
uma forma de direcionamento dos debates propostos pela Igreja a partir da realidade local e
nacional, pois se ligavam ao discurso da Teologia da Libertacdo podendo ser observado isto
na questdo da opcao pelos pobres. Para o cenario do Oeste catarinense, Dom José descreveu

0s pobres a partir das realidades concretas, tais como:

Os que ndo tém comida; Os que ndo tém roupa; Os que ndo tém Aagua para
beber; Os que ndo tém remédios e condigdo de ser recebidos em hospitais;
Os que sdo presos. Sempre vai para cadeia o pobre. O rico, bem cotado,
nunca vai para cadeia. O dinheiro paga a “justiga”; Os que ndo tém terra; Os
que ndo tém casa e nem podem pagar o aluguel; Os que ndo tém trabalho, os
desempregados; Os desprezados e humilhados. Aqueles que n6s gostamos de
pisar em cima; Os desprezados porgue sdo de outra raca (caboclos, negros,
indios); Os explorados nos salérios e no pre¢o do seu trabalho, como o0s
pequenos agricultores; Os pequenos, que a Biblia diz que do outro lado tem
0s grandes que os desprezam; Os que sdo roubados no pouco que tém. Toda
esta gente, que normalmente a sociedade despreza, Jesus chama de bem
aventurados, felizes ou abengoados de Deus, porque sua situacdo nao e do
plano de Deus. E Jesus diz que o Reino de Deus é deles. E ndo daqueles que
exploram ou sustentam estas situacbes para proveito préprio, ou

146 | OVERA, Clair (et al.). Serm@es do bispo Dom José Gomes. Florianopolis: Premier, 2013.
147 LOVERA, op. cit., p. 26.
18 BOURDIEU, op. cit., p. 163.
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simplesmente os chama de vagabundos e miseraveis, relaxados. O
Evangelho ¢ brabo, gente!4°

Tais posturas, por sua vez, provocaram reagdes. Nesse cenario, Dom José sofreu
grande namero de criticas e ameacas, no entanto, mesmo com essas relacdes conflituosas,
intra e extra eclesiais, a Diocese de Chapeco se consolidou no cenario nacional como uma
diocese de organizacgdo e lutas populares. Muitas liderancas formadas nesse meio ocuparam
posicdes de destaque em cenérios politico, académico, movimentos sociais e sindicatos,
inseridos na luta pela valorizacéo e por direitos para suas comunidades.

Destacamos, de modo especial, [...], 0 ano de 1978 como um ano decisivo e
crucial. Este ano inicia com a Campanha da Fraternidade “Justica e Trabalho
para todos”, que criou enorme impacto na sociedade tradicional; continua
depois com os despejos de agricultores intrusados nas areas indigenas (em
nosso caso, na area indigena de Xanxeré); nesse ano iniciam as reuniées no
Toldo Chimbangue de Sede Trentin; nele explode a famigerada “peste suina

africana”, nele acontecem os primeiros encontros de agricultores,
promovidos pela CPT da Diocese. Esse foi 0 ano do salto qualitativo.*

Cabe destacar que a partir dessa organizacdo, surgem ou sao fortalecidos importantes
movimentos sociais de defesa de direitos dos menos favorecidos, como por exemplo, 0 MST,
0 MAB, o Movimento das Mulheres Agricultoras (MMA), o CIMI, a CPT, além de sindicatos
combativos e lutas historicas travadas por casos especificos, como nas demarcacfes de terras

indigenas, a peste suina africana, a ocupacdo da Fazenda Burro Branco e outras mais.

Mesmo com essa postura, a grande adesdo de liderangas e o reconhecimento nacional
da Diocese pelo trabalho realizado, a TdL e as diretrizes da IC ndo foram aceitas por todas as
liderangas, paroquias, padres e principalmente representantes politicos das classes
dominantes, como veremos adiante. Em meio as adversidades, denlncias, acusacdes, 0O
mecanismo de notas circulares, notas publicas para a imprensa e textos orientativos sobre 0s
temas em questdo, além dos materiais especificos de cada organizacdo, se multiplicam e
circulam entre as liderangas. Dom Joseé, escrevia orientacdes ndo somente para as homilias,
mas também orientacOes de tematicas e atividades enderecadas aos padres, muitas vezes, para
gue 0s mesmos estivem inteirados dos debates e reproduzissem o posicionamento da Igreja
sobre as diferentes tematicas. No proximo capitulo serdo apresentados exemplos das

comunicacdes a partir dos conflitos especificamente.

149 DOM JOSE GOMES. Sermdo. Celebragéo 28/03/1982 (5° Domingo da Quaresma). In: LOVERA, op. cit., p.
464.
10 TEDESCO; ZIMMER, op. cit., p. 83.
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No ap0ds 1985, ¢ ja no terceiro “patamar”, no Brasil comegasse 0 tempo de abertura
politica, também, nesse tempo houve a grande investida do papa Jodo Paulo Il de conter a
TdL em nivel mundial e a “emancipagdo” dos movimentos sociais com a presenga da Igreja,
onde a Igreja volta-se mais sobre si mesma, ainda, assim, encontramos apelos das classes
dominantes contra Dom José. Em 26 de agosto de 1987, por exemplo, o jornal o Estado de
Séo Paulo publicou uma matéria intitulada UDR ocupa fazenda para apressar despejo. A
matéria relata a ocupacdo de uma fazenda da familia Kirila, em Abelardo Luz - SC, onde a
UDR se solidariza com 0s mesmos para exigir a reintegracdo de posse. Mais adiante, na
mesma matéria, encontramos um subtitulo: “Caiado Acusa” e no corpo do texto a seguinte
redacgéo:

O presidente da UDR, Ronaldo Caiado, atribuiu a invasdo da fazenda no
Municipio Catarinense de Abelardo Luz ao bispo de Chapec6, José Gomes,
acusando-o de ser “contumaz organizador de atentados contra a propriedade
privada”. Acrescentou que o bispo esta a servico dos trustes internacionais
do estanho, e ele pessoalmente entra em contato com posseiros determinando
as terras que devem ser invadidas, ampliando cada vez mais a
intranquilidade e o risco de confronto no campo. Caiado disse em Brasilia
estar informado de que nas proximas semanas, ocorrerdo mais trés invasoes
no Rio Grande do Sul, mas néo quis precisar os municipios afirmando que a
UDR esta atenta para a acdo dos provocadores. A entidade destacou para a

fazenda 400 associados, a fim de dar apoio ao fazendeiro desapropriado, sem
violéncias, observou Caiado.'®!

O Jornal, de circulagdo nacional, ndo traz um posicionamento do bispo e a matéria cita
apenas a acusacdo feita pelo presidente da UDR Ronaldo Caiado. Neste periodo, Dom José ja
era reconhecido em todo o Brasil pelos seus anos na presidéncia do CIMI e da CPT, além de
acompanhar, no ano de 1985, as ocupa¢fes simultaneas, promovidas pelo MST no Oeste de
Santa Catarina. Assim, percebe-se investidas ndo somente de agentes locais contra Dom José
e as liderangas, mas as posturas e posicionamentos tomados pela IC provocam reagéo de nivel

nacional.

Outro exemplo, agora constatando ameaca contra Dom José, estd em uma publicagdo
no mesmo jornal O Estado de S&o Paulo do dia 11 de maio de 1989, onde encontramos:
“Bispo de Chapecdé ¢ ameagado pelo CCC”. A matéria € a seguinte:

CURITIBA — Depois dos vereadores de Curitiba, foi a vez do bispo de
Chapecé (SC), d. José Gomes, ser ameacado por um suposto comando de

“Caga aos Corruptos Comunistas ¢ Clero Progressista”. Ao chegar de uma
viagem, d. José encontrou entre sua correspondéncia, uma carta de Osasco,

151 UDR ocupa fazenda para apressar despejo. O Estado de Sdo Paulo. Sdo Paulo. 26 ago. 1987. Noticiario
Geral, p. 9.
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S&o Paulo, datada de 26 de abril, sem assinatura. O bispo atribui a ameaca ao
fato de ter presidido o Conselho Indigenista Missionario (Cimi) e a
Comisséo Pastoral da Terra (CPT), e de ter sido um dos fundadores do
movimento dos sem-terra na regido. Para d. José, 68 anos de idade, bispo da
cidade ha 20 anos, a carta prova que a “extrema-direita esta organizada
contra todos aqueles que lutam por uma verdadeira justi¢a social”.*>?

No arquivo diocesano, encontramos copias da referida carta destinada a Dom Jose. O
conteido é ofensivo contra o bispo ¢ ¢ assinada por um grupo denominado “C4P”. O texto, na
integra, € o seguinte:

Estamos comunicando a V.S. através desta missiva que o ‘Comando de Caga
aos Corruptos, Comunistas e Clero Progressista (C4P), a partir de
25/Mar/89, iniciou suas atividades. Trata-se de uma entidade de cunho
eminentemente anarco-direitista. V.S. é considerado por n6s como um
elemento perfeitamente descartavel de nosso convivio social, portanto, desde
ja, sugerimos que passe a trilhar o caminho da lei e da ordem, pois do

contrério, seremos obrigados a molesta-lo. Atenciosamente, com nosso mais
profundo desrespeito a sua pessoa. Ass. C4P.15

A organizagdo mesmo se coloca como recente. Define-se a partir de um conceito
também novo e contraditorio, visto que é dificil atribuir uma definicdo para a sentenca
“anarco-direitista”. O fato ¢ que o movimento, a partir da analise da carta, j4 conhecia as
posturas e posicionamentos de Dom José¢ Gomes e o define como “descartavel do convivio
social”. A ameaca ocorreu no final da década de 1980, contexto em que ja esta inserido no
auge dos principais conflitos sociais na regido. No entanto, ja na década de 1990, ainda se
encontra resquicios do trabalho da préxis politica da Igreja, que ressoam negativamente entre
as classes dominantes e a midia. Exemplo disso pode ser encontrado em uma reportagem da
revista VEJA de 28 de agosto de 1996, onde encontramos uma matéria intitulada: A forca que
veio do Sul e que apresenta Dom José como subversivo e comunista. O texto faz uma
abordagem sobre quem sdo e como viviam os lideres do Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra — MST, citando Jodo Pedro Stédile, Roberto Baggio, Edgar Kolling, Jaime
Amorim e Gilmar Mauro como lideres que viviam sem conforto e que cultuavam Che
Guevara e Mao Tse-tung. Apds fazer um breve historico de cada um dos lideres e apresentar
sua visdo sobre o MST, basicamente como um movimento violento, a reportagem traz o

seguinte texto:

152 BISPO de Chapecé é ameagado pelo CCC. O Estado de Sdo Paulo. S&o Paulo. 11 mai. 1989. Politica, p. 7.

153 COMANDO DE CACA AOS CORRUPTOS, COMUNISTAS E CLERO PROGRESSISTA (C4P). Carta ao
bispo Dom José,26 abr. 1989. Cépia no arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getdlio Vargas,
121S, Chapec6-SC.
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[...] Em seu passado catélico, quatro dos seis principais dirigentes do MST
tém a influéncia de uma mesma pessoa. Trata-se de um certo dom José
Gomes, bispo da diocese de Chapec6, a 630 quildbmetros de Floriandpolis.
Dom José tem 75 anos, colocou o cargo a disposi¢do e anda meio quieto.
Sua grande diversdo atual é acelerar até 150 quildmetros numa Parati
vermelha sob justificativa de que “essa estrada ¢ um retdo”. Mas ele j& achou
graca em atividades mais silenciosas. Em 1968, dom José assumiu a diocese
de Chapec6, uma casa simples de dois andares e ar monastico. Firme na
Teologia da Libertacdo, que vivia seu apogeu, o bispo ja chegou fazendo um
levantamento do perfil dos pequenos agricultores da area. Descobriu que boa
parte deles era composta de pessoas que sabiam trabalhar com a enxada, mas
ndo possuiam um lugar para isso. A primeira ideia do bispo foi organiza-los
em sindicatos, mas segundo suas palavras, “a historia explodiu”. No final de
1978, um grupo de trabalhadores invadiu a Fazenda Burro Branco, a duas
horas de Chapecd. Ao mesmo tempo, houve a ocupacdo da Fazenda
Encruzilhada Natalino, no Rio Grande do Sul. Dom José pegou um 6nibus e
foi visitar o acampamento gaucho. Ali numa dessas coincidéncias que
sempre espantam, o bispo conheceu Stedile [Jodo Pedro Stedile], que era
funcionédrio da Secretaria de Agricultura, foi espiar a invasdo como
empregado do governo e resolveu ajudar os acampados por conta propria.
Cinco anos depois, os dois organizaram em Chapec6 o Movimento dos
Trabalhadores Rurais sem Terra, o embrido do MST.1%

Com uma grande dose de sarcasmo, a reportagem apresenta Dom José como um dos
mentores do MST e reforca o sentimento de repldio as atitudes do bispo, mesmo ja na
segunda metade da década de 1990. Neste periodo, 0 MST estava fortalecido na conjuntura
nacional, diante das dendncias e dos posicionamentos contra o neoliberalismo. As posturas do
movimento por vezes estavam estampadas na capa da Revista, também de circulacdo

nacional, e que tinha influéncia na opinido publica da época.

154 CRUZ, Angélica Santa; FILHO, Expedito. Vontade Radical: A forca que vem do Sul. Revista Veja. Sdo
Paulo. Editora: Abril, n. 35, edicdo 1459, p. 68-74, ago. 1996.
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Figura 3 — “O bispo dom José: dos seis dirigentes, quatro tiveram influéncia do seminario de
Chapeco”.

O bispo dom José: dos seis
dirigentes, quatro tiveram influéncia
do seminério de Chapecéd

ENcaNTO RADICAL — Pode-se dizer que a
organizagdo comegou assim, € nido
mudou muito. Os dirigentes safram do
semindrio de dom José e os dirigidos
seguem de enxada e foice na mido. O
MST, hoje em dia, também tem um
encanto radical que vez por outra atinge
determinadas organizagdes de esquerda.
No inicio dos anos 60, as Ligas Campo-
nesas de Francisco Julido — cuja
dimensdo social foi superfaturada por
seus admiradores politicos — cumpri-
ram esse papel. No México atual, sdo os
zapatistas do comandante Marcos que
cumprem esse papel. Os sem-terra gos-
tam dessa carapuga e fizeram questdo
de enviar Gilmar Mauro, um dirigente
de 29 anos, para assistir a um piqueni-
que internacional em Chiapas, no meés
passado. O MST comega a se tornar
alvo freqiiente de teses universitdrias,

intelectuais também disputam vagas em
Sens semindrios

Fonte: CRUZ, Angélica Santa; FILHO, Expedito. Vontade Radical: A forga que vem do Sul. Revista Veja. S&o
Paulo. Editora: Abril, n. 35, edi¢do 1459, ago. 1996, p. 70.

Dom José Gomes teve relevancia para a histdria da regido Oeste e da IC na Diocese de
Chapec6. No entanto, a TdL no Oeste de Santa Catarina, como j& mencionamos, ndo se
resume somente a sua figura. Ele também é uma possibilidade de seu tempo, desta maneira se
faz necessario perceber mais precisamente como se deram 0s processos de consolidacdo dos
mecanismos de formacédo e organizacdo na Diocese, nas décadas de 1970 e 1980. Um desses
mecanismos importantes sao os Grupos de Reflexéo.

2.3 — Os Grupos de Reflexao

Como ja dito, os Grupos de Reflexdo eram um dos principais mecanismos de
comunicacdo e formacdo na Diocese de Chapecd. Os grandes teoricos da Teologia da
Libertacdo escreveram sobre a metodologia de trabalho que deveria direcionar a acdo dos

agentes que conduziriam esse processo.’®® N&o rara, as vezes se encontram em circulares

155 Sobre esse campo se encontram muito mais artigos e textos, contudo, podemos citar alguns trabalhos
publicados como livro, tais como: FREI BETTO, O que é Comunidade... op. cit.; BOFF, Clodovis. Como
trabalhar com o Povo. 6. ed. Petrdpolis: Vozes/IBASE, 1984; BOFF, Clodovis. Teologia e pratica: teologia do
politico e suas mediagGes. Petrépolis: Vozes, 1978; BOFF; BOFF, op. cit.; LIBANIO, Joao Batista. Fé e Politica
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destinadas a todas as pardéquias da diocese, anexos com textos referentes a teoria dos grupos
de reflexao.

Desde 1976, a Diocese passou a produzir seus proprios roteiros para Grupos de
Reflexdo. A proposta era de que pequenos nucleos familiares, dentro das comunidades
eclesiais de base, pudessem se encontrar para estudar um tema especifico, que era proposto a
partir da realidade seguido de uma leitura biblica com perguntas para serem debatidas pelos
grupos e, por fim, um bloco destinado a fazer com que os grupos percebessem formas de acao
concreta na comunidade ou sociedade. Frequentemente, os roteiros também apresentavam

gravuras ou desenhos para ilustrar o tema proposto.

A Assembleia Diocesana de Pastoral'®®, ocorrida nos dias 08 e 09 de marco de 1980,
apontou duas grandes prioridades para a IC de Chapecd: os Grupos de Reflexdo e a Formacao
de Liderancas. Tais prioridades foram elencadas a partir da aprovagdo de um conceito de
Igreja na Diocese de acordo com a renovacgao eclesial provocada pela TdL. Neste cenario, 0s
GRs tinham a dimensdo estratégica de ser:

[...] fundamentalmente CATEQUESE de ADULTOS para APROFUNDAR
a FE, VIVENCIAR a CARI’DADE, PERCEBER A ACAO DE DEUS NA
SUA VIDA e CELEBRA-LA no CULTO DESENVOLVENDO A
CONSCIENCIA CRITICA CRISTA, iluminando a PARTICIPACAO E

ATUACAO nos MOVIMENTOS DAS ESTRUTURAS INJUSTAS em
vista da construcdo do REINO DE DEUS.™’

Ainda de acordo com o Plano de Pastoral, deveriam ser compostas duas equipes de
elaboracdo de material, uma para a area urbana e uma para a area rural, visto que haveriam
elaboracdes para a Campanha da Fraternidade, Natal e demais periodos de acordo com a
realidade das pardquias da Diocese de Chapecd. Os indicativos também apontavam para que
houvesse diversidade de materiais e que os roteiros seguissem a “linha de LIBERTACAO”,

que era a linha da Diocese.*®

Segundo Clodovis Boff, “todo o trabalho popular necessita dessas duas coisas, ligadas

entre si: teoria (reflexdo, estudo, analise, compreensdo) e praxis (ou pratica, acéo,

— Autonomias Especificas, articulagdes reciprocas. Sdo Paulo: Loyola, 1985; TORRES, Sérgio; GUTIERREZ,
Gustavo; DUSSEL, Henrique. A Igreja que surge da base. Sdo Paulo: Paulinas, 1982.

1%6 Principal mecanismo de consulta elaborado pela Diocese de Chapecd para saber as opinides das paroquias
sobre a acBes que deveriam ser tomadas.

157 DIOCESE DE CHAPECO. Plano de Pastoral da Diocese de Chapecd — 1980. p. 3. Cépia no arquivo do
Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getulio Vargas, 121S, Chapec6-SC.

1%8 |bidem, p. 3-4.
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compromisso, luta)”.?>® Desta maneira, os roteiros buscavam essa mediacio entre o estudo e o
compromisso concreto, o que também ja era principio primeiro na discussdo apresentada por

Paulo Freire a partir de seu método.

Em um dos roteiros de 1988, feito para a avaliagdo e comemoragéo dos 12 primeiros
anos de elaboracdo na Diocese, 0s objetivos dos Grupos de Reflexdo sdo retomados e
apresentados como: 1 — Evangelizar o povo cristdo; 2 — Formar e construir a Comunidade
Eclesial de Base; 3 — Promover a educacdo popular; 4 — Favorecer 0 engajamento nas
organizagdes populares que lutam pela libertacdo e séo ferramentas na construcéo do Reino de

Deus; 5 — Ser sinal, fermento e instrumento do Reino de Deus.®
Dentro do objetivo 3, de “promover a educag@o popular”, encontram-se 0s subitens:

[...] que desperte a consciéncia critica e a visdo politica; - que ajude a criar
Consciéncia de Classe; - que defenda os interesses do povo explorado e
trabalhador; - que fortaleca as organizagGes populares; - que desperte e
forme liderancas do povo para organizar as lutas populares; - que torne o
povo oprimido sujeito de sua histdria; - que busque a transformacdo da
sociedade.®!

1% BOFF. Como trabalhar... op. cit., p. 53.

160 DJOCESE DE CHAPECO. Roteiro para grupos de reflexdo. Grupos de Reflexdo: Sementes de nova gente,
sociedade.1988.C6pia no arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getdlio Vargas, 121S, Chapeco-
SC, p.09

161 |bidem.



80

Figura 4 — Roteiro de Grupo de Reflexdo: “Natal: Esperan¢a de Liberta¢do”.

MOSTRAR O DESENHO

. Qual é a mensagem que vocé entendey €Om este cartaz?
2. Cristdo sem esperanca pode se ¢chamar de CRISTAQ? Por qué?
¢ ue’

3. CAPITALISMO e REINO DE DEUS, um & contra 0 0U1r0, |5t
nés sabemos pelos frutos que cada um produz i
Qual ¢ a conclusdo que um crist3o, que tem f,

< é em J i
deve tirar? Conversem. S Csto;

Leitor:  Jodo Paulo Il diz:
A Comunidade de caridade deve ajudar os participantes a 3pro-
fundar a sua fé, trabalhar pela promogdo das pessoas ou grupos
marginalizados. Defender os DIREITOS DO HOMEM que sdo
pisoteados. Buscar a justica diante das injusticas e criar mais
solidariedade na sociedade, (CEBs).

PARA CONVERSAR

Dirigente:1. O que existe de organizado na Comunidade que 14 estd

ajudando a fazer o que o Papa falou?
2.0 que se poderia fazer para esse Natal ser mais vivido e

assumido por toda a Comunidade?

Dirigente: Combinar como vdo participar da Celebragdo do Natal na
Comunidade.
Ver com o grupo se viio continuar se reunindo, e como vio
fazer.

Rezador; Oraglo final.

Canto:  Noite Feliz ou outro canto.

\ ;uf"i- ,',//ﬁ
o é%@ e °

Fonte: DIOCESE DE CHAPECO. Natal Vida e Esperanca — Pastoral Rural. Roteiro de Grupo de Reflex3o.
Chapecd, 1980. Copia no arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getulio Vargas, 121S, Chapec6-
SC.

Os GRs tinham o intuito de ser o espaco privilegiado de formacdo de liderangas na
Diocese de Chapec6d. Em seus objetivos, conforme descrito, a “consciéncia politica e de
classe” vem de acordo com os debates abordados no capitulo I, a partir da elaboracdo da TdL
e de sua aproximacdo de analise sociolégica com o marxismo. Muitos roteiros foram

elaborados nas décadas de 1970 e 1980 a partir destes pressupostos.

Foi possivel mapear no arquivo diocesano 28 roteiros de grupos de reflexao,
elaborados entre 1978 e 1989, com diversas propostas de encontro e tematicas. Porém, €
provavel que este nimero de producdo seja muito maior, visto que ndo estdo nos arquivos
alguns roteiros basicos, como o de natal e campanha da fraternidade de alguns anos e outros
que foram identificados, ndo estavam organizados como tal. Outros roteiros, ainda
encontrados no arquivo, vinham de outras dioceses do Brasil e provavelmente serviam de

modelo ou subsidio de estudo para os agentes responséveis pela elabora¢do. Sdo diversos
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livros com sugestbes de encontros, especialmente para quaresma (campanha da fraternidade),
natal, datas e temas especificos, como dia do agricultor e organizacdo das mulheres. Em cada
estudo, a tentativa de aproximacao entre fé e vida através da linguagem popular apontava para

0 compromisso concreto dos participantes, tentando forjar novas liderancas nas comunidades.

Neste cenario, Dom José Gomes também assumiu a pratica da animacgédo dos GRs. Em
seus sermdes, ndo raras as vezes, encontram-se referencias para que as liderancas e adultos
dedicassem tempo para estudar e se encontrarem através dos grupos de reflexdo. Também nas
apresentacdes e aberturas dos roteiros, 0 bispo mencionava 0s objetivos que cada material
tinha e diante de qual tematica e proposta foram pensados, tentando inseri-los no dia-a-dia das
comunidades. No pano de fundo de suas afirmacdes é possivel identificar todo o
embasamento e modelo de Igreja que se tentava imprimir na Diocese de Chapecd. No serméo
feito para a celebragdo do 3° domingo do advento, em 14 de dezembro de 1980, Dom José
escreve:

Meus amigos, eu vou falar bem claro! Vocés tém 28 dias por més quando
podem rezar quanto quiserem. Ninguém proibe. E o dever de vocés. E vocés
tém dois dias por més para se reunir e estudar algum assunto importante da
vida, da religido, da sociedade, dos problemas de vocés. Séo os dois dias da
reunido dos grupos. No meio do estudo todo, vocés tém também um pouco
de oragdo para fazer. Entdo, minha gente. Rezem a vontade, até a noite toda,
nos 28 dias do més, em que vocés ndo tém reunido do grupo. Mas nas duas
noites em se retnem para estudar, entdo vamos estudar de fato! Sem
esquecer a oracdo. Eu volto a dizer: vocés tém 28 dias por més para rezar e
dois dias para estudar. [...] Deus ndo muda o mundo, ndo faz reforma agraria,
ndo melhora o prego do milho, do feijéo, do porco; ndo melhora a politica, o

sindicato a cooperativa, se vocés ndo estudarem estes problemas e ndo se
unirem e lutarem para que sejam tratados como gente.*62

No discurso, Dom José revela muita énfase na defesa de que as participacdes nos GRs
deveriam ser prioridade nas comunidades. Além disso, deixa subentendido que sdo 0s grupos

0 mecanismo de estudo e organizacao diante dos problemas concretos das familias.

Em uma ampla pesquisa feita no ano de 1984, como estratégia de organizacao a partir
do jubileu de 25 anos da Diocese, o resultado apontou que naquele ano havia 10.160 grupos
de reflexdo, apenas nas comunidades rurais, e mais 724 grupos'®® nas comunidades dos

bairros das cidades, espalhados pelos, até entdo, 32 municipios de abrangéncia. Este mesmo

162 pOM JOSE GOMES. Serm#o. Celebragio 14/12/1980 (3° Domingo do Advento). In: LOVERA, op. cit., p.
241.

163 A pesquisa nos bairros aponta também 0 numero de familias que participavam dos grupos, chegando ao total
de 3.887 familias. DIOCESE DE CHAPECO. A realidade do povo da diocese de Chapecd 1959/1984: Pesquisa
Socio-Politico-Econdmico-Religiosa. Chapeco, 1984, p. 19. Cdépia no arquivo do Secretariado Diocesano de
Pastoral. Av. Getulio Vargas, 121S, Chapec6-SC.
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estudo compilou dados do senso do IBGE de 1980, os quais apontavam que a populacéo total
da diocese era de 632.516 pessoas, das quais 423.181 residiam na area rural e 209.355
residiam na area urbana, logo, ter um montante de quase de 11 mil grupos de reflexdo, neste
universo populacional, aponta para um bom nivel de organizagdo desta pratica na Diocese.'®*

Figura 5 — “A Realidade do Povo de Deus da Diocese de Chapeco”.

Fonte: DIOCESE DE CHAPECO. A realidade do povo da diocese de Chapecd 1959/1984: Pesquisa Socio-
Politico-Econdmico-Religiosa. Chapecd, 1984.Cdpia no arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av.
Getulio Vargas, 121S, Chapec6-SC.

Diante dos numeros que a Diocese colheu na época, a formacédo de liderancas se dava
de maneira bem articulada dentro dos grupos. Os estudos e as provocagdes para acdo pratica
na realidade onde viviam impulsionavam a procura por novas fontes e referéncias. Se

164 Sem duvidas valeria a pena um estudo especifico sobre os materiais elaborados em 1984 em decorréncia do
jubileu de prata da Diocese de Chapecd. DIOCESE DE CHAPECO. A realidade do povo da diocese de Chapec
1959/1984: Pesquisa Socio-Politico-Econdmico-Religiosa. Chapeco, 1984. Copia no arquivo do Secretariado
Diocesano de Pastoral. Av. Getulio Vargas, 121S, Chapecd-SC.
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analisados a partir da Otica da educacao popular, em um primeiro olhar, os grupos de reflexdo
foram uma experiéncia exitosa. Para Paulo Freire:
N&o existe conscientizacdo se a pratica ndo nos leva a acdo consciente dos
oprimidos como classe social explorada na luta pela sua libertagdo. Por outro
lado, ninguém conscientiza ninguém. O educador e 0 povo conscientizam-se

através do movimento dialético entre a reflexdo critica da acdo anterior e a
acdo que se segue no processo dessa luta.1®®

No entanto, era justamente na interacdo entre educador e povo que ocorriam as
maiores tensGes no processo dos grupos de reflexdo e a partir de entdo se revelavam outras
fragilidades. Nas reunides de avaliagdo e, especialmente, nos relatorios de assembleias
diocesanas verificamos inimeras dificuldades encontradas na efetividade dos grupos.

A Circular — Outubro 81, por exemplo, sistematiza um conjunto de quatro reunides
comarcais que tinham o objetivo de fazer uma leitura da organizacdo e acdo da Diocese
naquele ano. Dentro do material, estdo textos referentes a conjuntura estadual, nacional e
latino-americana, além da sistematizacdo das avaliacGes feitas nas comarcas. As dificuldades
dos GRs sédo divididas entre rurais e urbanas, embora o texto referencie que muito do que
apareceu no primeiro bloco corresponde ao do segundo. Na lista das 28 dificuldades,
aparecem em destaque, quanto a metodologia, as seguintes afirmacoes:

- Grupos se prendem sé ao texto, ndo entendendo a dindmica e 0 método dos
grupos de reflexdo; - Falta de ligacdo/ reflexdo-oracdo-acdo; - Falta de
conhecimento e convicgdo quanto a validade, utilidade e finalidade dos

grupos de reflexdo por parte do povo e dos agentes; Os mais pobres ndo sdo
atendidos; - O material demais intelectual do que popular.26®

165 FREIRE, Paulo. Os crist&os e libertacdo dos oprimidos. Lisboa: Edices Base, 1978, p. 17.

166 DIOCESE DE CHAPECO. Circular — Outubro — 81. Resumo dos encontros comarcais e outros
DOCUMENTOS. Chapeco, 1981. Cdpia no arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getllio Vargas,
121S, Chapecd-SC. As 28 dificuldades listadas na circular quanto aos grupos no meio rural sdo: - Grande
dicotomia entre fé e vida; Classes sociais diferentes no mesmo grupo: Patrdes e Operarios, Pobres e Ricos,
pressdo dos patrfes; - Acumulo de reunides — distancias e horarios — Querem grupos de reflexdao ligados aos
sacramentos. — Falta espirito comunitério; - Esquema capitalista na cabeca e na pratica; A nao participagcdo nos
grupos por medo do compromisso; - Dificuldade de partir para a agdo pratica; Falta compromisso com a
realidade; Resisténcia em mudar a mentalidade; - Presenca da Igreja tradicional e resisténcia em aceitar o novo
jeito de ser Igreja; Mentalidade sacramentalista — Legalismo; - Visdo de Igreja na cabeca do agente; Falta de
mentalizacdo, preparacdo do povo e de seus dirigentes; Falta formagdo e acompanhamento na caminhada do
grupos; - resisténcia por parte de alguns lideres de comunidade em aceitar os grupos de reflexdo; - Grande indice
de analfabetismo — falta cultura, instrucdo e leitura (?...) [sic.]; - Racismo e migracGes; - Desgosto e desanimo
diante dos grandes problemas do sistema e estrutura — imediatismo e falta de esperanca; - influéncia dos meios
de comunicacdo social; - Grupos se prendem s6 ao texto - ndo entendendo a dindmica e 0 método dos grupos de
reflexdo; - Falta ligacéo / reflexdo-oragdo-acao; - Falta de conhecimento e convicgdo quanto a validade, utilidade
e finalidade dos grupos de reflexdo por parte do povo e dos agentes; - Politica partidaria; - O fato dos grupos de
reflexdo serem organizados por vizinhancas e ndo por interesses e afinidades; - Pastoral tradicional e estrutura de
paroquia (padres agentes); - Grande auséncia de homens na participacdo dos grupos de reflexdo; - Os mais
pobres ndo sdo atendidos; - O material demais intelectual do que popular.
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As liderancas das pardquias, em grande medida, sugeriam o avanco ainda maior na
eficiéncia e proposicdo dos grupos de reflexdo. Ha inimeras cobrancas sobre a necessidade de
tornar os materiais mais populares e fazer com que esse mecanismo despertasse mais para a
acao concreta. Algumas argumentacdes, no entanto, elucidam as divergéncias e fragilidades
internas que a nova proposta eclesial gerava entre as familias. Embora tivesse uma ampla
adesdo, a metodologia dos grupos de reflexdo nédo tinha total aceitacdo e as avaliacOes
também apresentavam repudios ao cunho politico e sugeriam o indicativo para assuntos

ligados a moral, sacramentos e catequese, especialmente.*®’

Segundo Clodovis Boff, havia duas esferas distintas de trabalho com o povo: a esfera
eclesial e a esfera social, que embora tenham suas praticas proprias deveriam estar
relacionadas entre si. “Por isso, a questdo, nesse nivel ndo é desdobrar, mas antes combinar as
duas esferas, ou seja: a comunidade eclesial e outras associagdes do povo”.1%® Como proposta,
para resolver essa problematica e contemplar todas as argumentacdes foi sugerida a realizacéo

de uma Assembleia Diocesana especifica dos Grupos de Reflexdo para o ano de 1982.

Nesses periodos de maiores tensdes internas, Dom Jose utilizava os diferentes espacos
para relembrar a op¢do assumida pela diocese e deslegitimar qualquer posi¢do contraria. Em
1982, por exemplo, em um dos seus sermdes 0 bispo faz acusacgdes fortes contra 0s que eram
contrérios a Teologia da Libertacdo na Diocese e denunciavam o0s agentes e o bispo de
subversivos e comunistas. As provas e embasamento para tais denincias também eram os

préprios roteiros dos grupos de reflexao.

A Diocese quis imitar a Jesus. Procurou fazer o Povo falar, nos Grupos de
Reflexdo. E como Jesus, a Diocese queria que vocés falassem da vida de
vocés. E a partir da vida de vocés, vocés deviam descobrir e entender que
Deus esta no meio de vocés. Que Deus ndo quer injusticas, fome, miséria e
doenca. Bem como Jesus.

E 0 que aconteceu? Muita gente ficou revoltada. Queriam doutrina, doutrina,
doutrina. N&o queriam conhecer sua vida e a vida da comunidade para assim
descobrir 0 que Deus quer e ensinal!

E com os grandes do Poder e do Dinheiro, o que aconteceu? Ninguém mais
quer os Grupos de Reflexdo. E se pegam os livrinhos dos Grupos €é para
entregar para a Policia e para a Seguranca Nacional! Bem como os escribas e
fariseus do tempo de Jesus!

Bispos, padres e dirigentes de grupo aqui na diocese, como em outras partes
do Brasil, sdo chamados de subversivos, comunistas, inimigos da ordem!
Bem como Jesus foi acusado pelos grandes de seu tempo.1%°

187 Ibidem.

168 BOFF,1984, p. 109.

169 DOM JOSE GOMES. Sermdo. Celebragéo 28/03/1982 (5° Domingo da Quaresma). In: LOVERA, op. cit., p.
337. Grifos no original.
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Nos anos e avaliagdes seguintes, durante a década de 198017°, novamente aparecem as
fragilidades e as discordancias quanto aos grupos de reflexdo, permanecendo o embasamento
a partir dos modelos de Igreja que estavam em disputa na America Latina como um todo. O
subsidio de sistematizacdo de pesquisa, ja citado neste capitulo, também apresentava as
contradi¢Ges na aceitacdo dos grupos de reflexdo, embora tenham pontos negativos muito
mais fortes do que a avaliacdo de 1981. Em 1984, algumas das criticas aparecem na avalia¢do
como: “Os grupos de reflexdo sdo inuteis; [...] Os Grupos de Reflexao dividem as familias; Os
temas tratados afastam as pessoas; Ha muitos choques de opinido; Grupos em conflitos nas

cidades”.t"!

No entanto, embora houvesse tais afirmacfes, os encaminhamentos para acdo se
davam sempre no sentido de reafirmar o trabalho que vinha sendo feito a partir das CEBs e
dos Grupos de Reflexdo e pela op¢ao metodologica de acordo com a TdL. Os “conflitos
internos” eram, quase sempre, diminuidos diante dos “conflitos externos” decorrentes das
posturas e acdes do bispo, agentes, organismos e pastorais. E eram nos grupos que fortaleciam
as liderancas para tais. Esses grupos tinham a funcdo de ser um espaco permanente de
catequese de adultos, que gerasse autonomia e compromisso com a comunidade, além de

consciéncia de classe dos trabalhadores.

Embora a Assembleia de Pastoral de 1987 tenha reafirmado como opg¢édo pedagdgica
de formacao de liderancas os grupos de reflex&o afirmando, assim, que: “esses grupos sdo 0
que temos de mais importante para a formagdo dos cristios”'’2, ocorreu que esta estratégia
aparece de maneira especifica apenas nesse bloco e ndo tem mais tanta relevancia dentro dos
instrumentais, como foi no caso de 1984. A Assembleia deliberou ac¢bes para 5 grandes temas

e os grupos aparecem no tema 3, “Reflexao biblica e formacao dos cristaos”.

J& nos subsidios e materiais da Assembleia de 1989, embora a tematica tenha sido em
torno da organizagdo da comunidade, o termo “grupos de reflexdo” era quase inexistente. A
investida de lugar privilegiado de participacdo dos leigos era apontada, agora, a partir dos

Conselhos de Pastoral, como uma das prioridades mais fortes para a presenca e 0

170 Especialmente nos anos de 1984, com a ampla pesquisa elaborada e sistematizada, e em 1987 e 1989, anos de
assembleias diocesanas de pastoral, que faziam consulta em todas as paroquias da diocese.

171 DIOCESE DE CHAPECO. A realidade do povo da diocese de Chapecd 1959/1984: Pesquisa Socio-Politico-
Econdmico-Religiosa. Chapec6, 1984, p. 26. Copia no arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av.
Getulio Vargas, 121S, Chapeco-SC.

172 D|OCESE DE CHAPECO. Conclusées da Assembleia Diocesana de Pastoral — 1987. Texto Popular. 1987,
p. 2. Cdpia no arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getllio Vargas, 121S, Chapeco-SC.
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fortalecimento dos movimentos populares. Em ambas as Assembleias ndo se tentaram
sistematizar o nimero de grupos nas paroquias e comarcas como em 1984. Entendemos com
iSSO que 0 objetivo era mesmo avancar nas discussdes e prioridades, visto que 0s roteiros
permaneceram a serem elaborados com a mesma metodologia e, até mesmo, mais vezes

durante 0 ano se comparado ao inicio da década de 1980.

Do ponto de vista de organizacdo, os Grupos de Reflexdo foram fundamentais para
que se pudesse imprimir um novo modelo de Igreja na Diocese de Chapec6. A formacéo de
liderancas cresceu de maneira significativa e os embates e conflitos internos e externos
também se afloraram no periodo da segunda metade da década de 1970 até o final da década
de 1980.

**k*

No terceiro capitulo, vamos apresentar alguns dos principais conflitos sociais em que a
Diocese de Chapecd, especialmente através das figuras do bispo Dom José Gomes e dos
agentes do CIMI e da CPT, fora determinante. Estes conflitos geraram muitas perseguicdes,
ameacas e denuncias as pessoas € ao modelo de Igreja, resultando, inclusive, em um pedido
oficial de retirada do bispo diocesano da Diocese de Chapeco, por parte da Camara Municipal

de Vereadores de Chapeco, no ano de 1985.



CAPITULO 111

A PRAXIS POLITICA DA IGREJA DIOCESANA NOS CONFLITOS SOCIAIS

Este capitulo aborda novos elementos para a visualizagdo da préxis politica da Igreja
Catolica no Oeste Catarinense. A partir de toda a elaboracdo feita nos dois capitulos
anteriores, analisaremos o0s conflitos de grande repercussdo e que foram, também,
impulsionadores da postura da IC ligada mais ao campo social. Enfocaremos todo o trabalho
de conscientizacdo interno e externo, onde diferentes estratégias eram adotadas no intuito de
provocar nas comunidades e liderancgas a superacdo do senso comum na leitura de sua propria
realidade, a partir das demarcacdes de Terras Indigenas (T1), no caso do Toldo Xapec6 (1978)
e no Caso do Toldo Chimbangue (1974-1985), bem como, na defesa dos pequenos
agricultores, como no caso da Peste Suina Africana (1978).

3.1 - A acdo da Igreja Diocesana a partir da Teologia da Libertacao

Para Gramsci, "toda relacdo de ‘'hegemonia’ é necessariamente uma relacdo
pedagogica”. Assim, podemos perceber como a classe dominante elabora e mantém diferentes
aparelhos de hegemonia no sentido de garantir relacdes pedagdgicas em favor de seu
pensamento, logo, a hegemonia se apresenta como um resultado ou conceituacdo de uma

legitimag&o da dominagéo pela classe dominante.

Em Os Intelectuais e a Organizacédo da Cultura, Gramsci define a hegemonia em dois

estagios:

[...] 1) do consenso "espontaneo” dado pelas grandes massas da populacéo a
orientagdo impressa pelo grupo fundamental dominante a vida social,
consenso que nasce "historicamente™ do prestigio (e, portanto, da confianca)
que o grupo dominante obtém, por causa de sua posi¢do e de sua fungdo no
mundo da producdo; 2) do aparato de coercdo estatal que assegura
"legalmente” a disciplina dos grupos que ndo "consentem", nem ativa nem
passivamente, mas que é constituido para toda a sociedade, na previsao dos
momentos de crise no comando e na dire¢do, nos quais fracassa o consenso
espontaneo.”

173 GRAMSCI. Os Intelectuais... op. cit., p. 11.
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Logo, para o autor, a hegemonia ¢ mantida ainda pelo papel fundamental dos
intelectuais. Assim, cabe as classes dominadas formarem seus préprios intelectuais que
contribuirdo no processo da tomada de consciéncia individual e coletiva para a superagédo da
hegemonia das classes dominantes, através da proposicdo de uma nova hegemonia. A
percepcdo da contradicdo do real possibilita a emancipacdo humana em vista da
transformacdo social. Este processo se d& através da préxis, ou seja, uma nova leitura de
mundo e de um novo significado para a acdo individual e coletiva, que abandona o senso

comum - a condicdo de alienacéo - para aderir a uma acgéo critica e consciente.

Essa nova leitura provoca nova acdo, gerando uma aproximacao entre a teoria e a
pratica cotidiana. Nesse sentido, “a praxis € o momento da emancipa¢do humana e social,
momento efetivo e necessario para a formacdo, através da pratica social, de uma nova

concepcao do mundo mais unitaria e autobnoma em todos os aspectos de sua existéncia”. "

Contudo, estes proximos capitulos querem ser chave para a visualizacdo da praxis
politica da TdL no Oeste Catarinense, a partir de toda a elaboracdo feita até aqui. Neles
encontram-se os conflitos, de grande repercusséo, onde a Igreja foi ator importante na linha de
frente dos debates. Todos os trabalhos de conscientizacdo internos e externos revelam
diferentes estratégias adotadas no intuito de provocar nas comunidades e liderancas a
superacdo do senso comum na leitura de sua prépria realidade. Esses processos levaram a
organiza¢ao de uma “contra hegemonia” local que culminaram na organizagdo, estruturagao

e/ou fortalecimento de grandes movimentos sociais.

Neste cenario, o bispo Dom José Gomes e outras liderancas passaram a receber
ameacas de morte embasadas nas suas formas de atuagé@o e posicionamentos, muito ligados a
defesa dos indigenas nas demarcagOes de suas terras, especialmente do Toldo Xapecd (1978)
e Toldo Chimbangue (1974-1985), as ocupagdes de terras pelos sem-terra, especialmente da
Fazenda Burro Branco em Campo Eré (1980), a defesa dos pequenos agricultores, como no
caso da Peste Suina Africana (1978), e dos grandes projetos de usinas hidrelétricas na regiéo,
como no caso da Usina Hidrelétrica de 1t4 (1979-1985).

Ja destacamos como a investida para o modelo de IC baseado na Teologia da
Libertagdo foi processual e também com contradi¢es no interior da Diocese de Chapecd. Na

medida em que a IC defendia a conquista de terra para 0s pequenos agricultores sem-terra, e

174 BAPTISTA, op. cit., p. 200.
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fazia um apelo para a permanéncia de quem j& possuia sua propriedade, ocorria também, a
defesa pela demarcacgdo e garantia das Terras Indigenas. Em nossa compreensao, este Ultimo
foi o cenario mais desafiante e complexo que se desencadeou a partir da praxis da Igreja, e,
como ja afirmamos, por onde iniciou 0 processo de abertura para atuacdo no campo social e
defesa dos direitos daqueles que passam a ser entendidos como os pobres, preferidos de Jesus,
a partir da 6tica da Teologia da Libertacao.

Ainda em 1977, apareceu pela primeira vez a questdo dos indigenas nas homilias de

Dom José, por meio de uma série de escritos inspirados pelo tema da Campanha da

Fraternidade (CF), que tinha como tema: “Fraternidade e Familia”. Como todos os anos, a CF

tinha como orientacdo a realizacdo de uma coleta de dinheiro em todo o Brasil e parte deste

recurso ficava para a Igreja local, a Diocese de Chapecé deliberou por utilizar parte deste

recurso para a manutencdo das atividades do CIMI. Na motivacdo para a arrecadacdo o bispo
argumenta:

[...] ainda temos coragem de dizer que nossa civilizagdo é cristd! Como

poderia ser cristd, se liquidou mais de 6 milhdes de pessoas, de filhos de

Deus, que sdo indios do Brasil? [...]. Queremos continuar ajudando os indios

de nossa Diocese. E para ajudar a equipe que trabalha com os indios. Ainda

temos a Equipe que visita os 4 estados do Sul do Pais, que sdo: Sdo Paulo,

Parand, Santa Catarina, e Rio Grande. Nestes 4 estados tem mais de 11 mil
indios. Precisamos dar a estas duas equipes mais de 30 mil cruzeiros.}”™

O CIMI-SUL, formado pelos quatro estados citados por Dom José, tinha sede em
Chapecd, logo, na Diocese circulavam muitas informacdes sobre a situacdo das comunidades
indigenas de todo o Brasil. Os agentes passaram a fazer um amplo levantamento da realidade
indigena na regido Oeste, a partir da consolidacdo do CIMI, ainda, em 1974. Tal atuacdo
ajudou para que cinco anos mais tarde Dom José fosse eleito como presidente nacional da

entidade.

O jornal Tribuna da Imprensa, do Rio de Janeiro, em matéria intitulada “Dom
Balduino elege seu candidato para o CIMI”, do dia 31 de julho de 1979, descreveu a eleigédo
de Dom José para 0 cargo maximo da entidade. Parte do texto revela a continuidade da
politica de atuagdo da gestéo anterior: “Dos 65 participantes, 63 escolheram o nome de dom
José Gomes, bispo de Chapec6 (Santa Catarina), que era o candidato da preferéncia do ex-

presidente dom Tomas Balduino”.’® Na diocese de Chapecd, o CIMI se consolidou e se

175 DOM JOSE GOMES. Sermdo. Celebragdo 16/10/1977. In: LOVERA, op. cit., p. 83-85.
176 DOM Balduino elege seu candidato para o CIMI. Jornal Tribuna da Imprensa. Rio de Janeiro, 31 jul. 1979,
p. 5.
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destacou, nas décadas de 1970 e 1980, a partir da mediagdo nas negociagdes entre “intrusos” e

indigenas, no caso do Toldo Xapecé e no caso do Toldo Chimbangue.

3.2 — A praxis da Igreja nos conflitos indigenas

3.2.1 - O caso do Toldo Xapeco

O Cadigo Civil de 1916, ainda vigente na década de 1970, entendia os indigenas como
“incapazes” e deixava-0s sob a tutela da Fundagdo Nacional do indio (FUNAI), ja no periodo
da ditadura civil-militar no Brasil, os povos indigenas tinham a obrigacdo de aceitar as
politicas impostas pelo 6rgéo estatal. E foi, justamente a FUNAI, um dos pioneiros a se

rebelar contra o CIMI e as posturas de Dom José, na questdo da Terra Indigena Xapeco.

Tal localidade, abrangendo hoje parte dos municipios de Entre Rios e lpuacu, foi a
primeira area demarcada no Oeste, pelo Decreto n. 7, de 18.06.1902, ainda quando a regido
ndo era territorio de Santa Catarina e sim do Parana. Seu tamanho era o equivalente a 25 mil
ha de terras, reduzido ao longo do tempol’’, e hoje formada por uma é&rea que compreende
15.623 ha. Para Nacke ¢ Bloemer, “segundo a histéria oral dos Kaingang, a doa¢do constituiu
0 pagamento pelos servicos prestados pelos indigenas liderados pelo Cacique Vaicré, na

abertura da estrada que ligava os Campos de Palmas aos do Rio Grande do Sul”.}"®

Para Brighenti'’®, “a referida TI incorporou o nome Xapecd apenas em 1941 com a
criacdo do Posto Indigena pelo SPI”, tal proposta visava a nucleacdo das familias, o que
facilitava o controle da populagéo e liberava terras que posteriormente foram arrendadas, e,
além de gerar renda para o 6rgdo, a estratégia era de transformar o indigena em camponés.
Com o arrendamento, muitas familias de pequenos agricultores adentraram na TI Xapecoé.
Somada a vinda dos arrendatarios, em 1967 foi implantada ainda uma serraria na area, que

extraia cerca de 3 mil dizias de tabuas por més.

177 Um breve histérico da reducédo pode ser encontrado em: http://www.portalkaingang.org/index_xapeco.htm.
Acesso em: 14 ago. 2016.

178 NACKE, Aneliese; BLOEMER, Neusa Maria Sens. As areas indigenas Kaingang no oeste catarinense. In:
NACKE, Analise (et al). Os Kaingang no Oeste Catarinense: Tradi¢do e atualidade. Chapeco: Argos, 2007, p.
46.

179 BRIGHENTI, op. cit., p. 131.
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A presenca de camponeses ha terra indigena implicava significados diversos
para o Estado brasileiro. O principal objetivo era trazer dividendos ao posto
indigena, gerar renda, tornar o O¢rgdo indigenista autossuficiente
economicamente. O controle das receitas era questionado pelos proprios
servidores do Orgdo, como veremos a Seguir, 0 que indica que havia
beneficiamento pessoal. O segundo objetivo era atender a economia
regional, ou seja, demonstrar a regido que a terra indigena era produtiva, que
gerava dividendos. Nos diferentes tempos havia pressdo sobre a terra
indigena em virtude de seu tamanho, de sua riqueza, da “baixa produtividade
indigena” por vadiagem de seus ocupantes, entdo a forma encontrada era
inserir a Tl na economia regional. Outro aspecto que consideramos relevante
diz respeito aos efeitos/resultados que o Estado esperava dos indigenas, seja
na mao de obra, fazendo-os trabalharem, seja na inser¢do do indigena na
economia de mercado, fazendo-os abandonarem suas praticas de economia
tradicional baseada na subsisténcia a fim de apressar o processo de
integracdo, de “miscigenacdo” e transformacdo em “trabalhadores
nacionais”. A presenca camponesa era a fragdo de um conjunto de aspectos
que envolvia as lavouras “comunitdrias”, a exploracdo de madeiras e a
represséo. &

Diante desta realidade, somada a falta de fiscalizacdo do SPI sobre as terras arrendadas,
a FUNALI intervém no caso e em 1968 o seu presidente delibera que fosse feito um Grupo de
Trabalho para averiguar a situa¢do da TI, ndo com o intuito de acabar com as préaticas, mas
sim de aumentar a renda. As tensdes deste periodo levaram até mesmo a intervengdo do
exército naquele ano. Segundo os arrendatérios a convivéncia com os indigenas sempre fora

pacifica, porém, os indigenas reclamavam que eram tratados como escravos pelos demais.*8!

O Estatuto do indio, Lei n° 6001 de 19 de dezembro de 1973, proibe, em seu artigo 18,
a pratica do arrendamento: “Art. 18. As terras indigenas ndo poderdo ser objeto de
arrendamento ou de qualquer ato ou negocio juridico que restrinja o pleno exercicio da posse
direta pela comunidade indigena ou pelos silvicolas”,*® logo, este passa a ser mais um forte
argumento em favor dos indigenas. A partir deste contexto e com a percepcao de que estavam
perdendo terras e direitos, os indigenas iniciam uma organizagdo pela garantia e permanéncia
na area demarcada e pela saida dos arrendatarios. Esse movimento se intensificou a partir de
1976, a0 mesmo tempo em que o CIMI passou a ajudar nas media¢cbes com governo, com 0S
arrendatarios e com o0s “intrusos” que ali estavam, também fortaleceu a organizacdo dos

Kaingang.

O trabalho da entidade se dava no sentido de conscientizacdo dos indigenas pelo

direito a terra, mas, também de defesa do justo reassentamento das 158 familias de posseiros

180 |bidem, p. 143.

181 |bidem, p. 159-173.

182 BRASIL. Lei n° 6001, de 19 de dezembro de 1973. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L6001.htm. Acesso em: 28 jun. 2016.



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L6001.htm

92

que estavam na localidade. A tese final defendida passa a ser a reforma agréria, a qual deveria
ser de luta comum de indigenas e agricultores. Em 1977, foi aprovado um projeto elaborado
pela diocese junto ao governo holandés de assisténcia e acompanhamento a uma comunidade
indigena da Tl Xapeco. Tal proposta foi, de acordo com o jornal O Estado “o primeiro
convénio para amparo e promocado dos povos indigenas do Sul do Brasil”®3, Ainda, segundo
reportagem do jornal citado, o projeto teria validade de 3 anos e visava uma vasta atuacgéo e
potencializagéo da infraestrutura na aldeia Pinhalzinho, dentro da TI. Entre as metas estava: a
construcdo de armazéns e cantinas; rogas comunitarias para cultivo de feijao, arroz, mandioca
e milho; introducdo do gado leiteiro; cursos de higiene, alimentacdo e saude, além de
acompanhamento as gestantes indigenas e apoio aos clubes de maes. Se referindo a Dom Jose,
a mateéria cita que o intuito do projeto era o de evitar que os indigenas virassem boias-frias ou
escravos trabalhando em outras terras para que conseguissem o sustento imediato, visto que
ndo tinham condigdes e garantia nas suas proprias terras, ou que fossem obrigados a optar

pela pratica do arrendamento. 184

Com os posseiros, o trabalho da entidade se deu no campo de conscientizacdo da
necessidade que os indigenas tinham da terra e a tentativa da organizacdo de um movimento
dos sem-terra. Como estratégia para consolidar a luta pela garantia de direitos, também, dos
agricultores que estavam na Terra Indigena e o seu justo reassentamento. O Boletim do CIMI,

de julho e agosto de 1978, assim descreve sua acao justo aos posseiros:

[...] foram realizadas muitas reuniBes, sempre com 0 objetivo basico de
procurar em conjunto uma solucdo para os problemas da terra. Este trabalho
chegou ao ponto de um grupo de colonos ir olhar uma terra no Municipio de
Campo Eré, a qual tinha sido colocada a disposi¢do do INCRA. Os colonos
se agradaram daquela terra e viram nela uma boa oportunidade de se
recolocarem em terra prépria. Com base nisso, foi encaminhado ao INCRA,
através do Sindicato dos trabalhadores Rurais, um pedido de recolocacdo dos
colonos da area indigena. Até hoje os colonos estdo esperando a resposta do
INCRA e do Sindicato. Além disso, soube-se depois que a propria diretoria
do Sindicato motivou os colonos a exigir uma indenizacdo, caso fossem
retirados da area indigena.!

Naquele ano, Dom José acompanhou um grupo de agricultores até a cidade de Campo
Eré — SC, para visitar um territorio que havia sido apontado pelo INCRA como uma possivel
area de reassentamento para as familias agricultoras, porém, mesmo com a sinalizacéo

positiva por parte dos agricultores ndo houve andamento do processo. Ainda segundo o

183 IGREJA e governo se unem para ajudar indios do Oeste. Jornal o Estado. Florianépolis, 30 set. 1977, p. 9.
184 1dem.
185 CIMI. Boletim do CIMI. Xanxeré: CIMI-SUL, jul. e ago. 1978. p. 9-13.
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Boletim, que trouxe uma matéria sobre o caso do Toldo Xapecd, o INCRA e a FUNAI séo os
responsaveis pela situagdo, visto que constantemente se flagra a a¢do no sentido de “[...]
omissao, inoperancia ¢ ma f&’ em toda a historia da invasao das terras indigenas do Sul e da
expansdo capitalista no campo que comeca a modificar a estrutura agraria nas zonas de
colonizacdo italiana e alema do Rio Grande do Sul e Santa Catarina”.'® Diante da publicagéo
da entidade, € possivel observar severas criticas aos 0rgdos estatais, o que levava hd um

entendimento de oposicao e cobrangas para que o caso se resolvesse.

Neste cenario, o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Xanxeré ndo aceitou mais o
reassentamento sem que ocorresse indenizacdo aos agricultores, e 0S organizou para que se
mantivessem nesta exigéncia. Com isso, alegacGes de que a diocese estava insuflando os
indigenas contra os agricultores surgiram no contexto. O caso ganhou repercussdo e a
imprensa passou a noticia-lo quase que diariamente, de acordo com 0s novos acontecimentos
e posturas de ambas as partes. Em meio a tudo, em um debate com os “intrusos”, como eram

chamados o0s agricultores que estavam na terra indigena, Dom José faz a seguinte declaracéo:
Estdo dizendo que nds somos contra vocés. E até andam dizendo por ai que
queriam surrar o bispo e o Pe. Egon. N6s ndo somos contra vocés, pelo
contrario, somos 0s primeiros a lutar para que vocés tenham terra, tenham
onde trabalhar, sustentar vossa familia. S6 ndo podemos concordar com que
vocés fiquem aqui na terra dos indios. Por que eles tm mais necessidade de
ajuda para que seus direitos sejam respeitados. Essa terra é deles por lei e por

direito. E nds como igreja temos que lutar para garantir essa terra para eles,
como Unico jeito de garantir a sobrevivéncia deles.®

A postura de Dom José era de mediacdo entre posseiros e indigenas, no entanto,
tentava orienta-los no sentido de buscarem seu direito a terra, mas ndo no territério que, no
entendimento dele, era dos indigenas. No mesmo ano de 1978, finalmente a FUNAI tomou
uma decisdo em estabelecer um prazo para a saida dos posseiros das Terras Indigenas. Tal
deciséo teve uma forte influéncia dos movimentos indigenas articulados em todo o Brasil, que
ja contavam com a presenca de representantes da TI Xapecd e contribuiu para o
fortalecimento dos movimentos dos indigenas de Nonoai/RS e Cobras/PR. Todos contavam
com a ajuda e suporte do CIMI. Com isso, o clima de tensdo se agravava e as acusacoes
contra o bispo e os agentes do CIMI também aumentam. Na edic¢éo do Jornal O Oestéo, de 21

de junho de 1978, foi publicada uma matéria intitulada: “E agora?”. O texto comentava sobre

186 |bidem, p. 9-10.

187 HECK, Egon Dionisio. Encontro-debate de D. José, bispo de Chapecd com os intrusos do Posto Indigena
Xapeco. Relatrio. Sambura: 1976. In: BRIGHENTI, Clovis Antonio; NOTZOLD, Ana Ldcia Vulfe. Dom José
Gomes € as Terras Indigenas: analise de uma experiéncia de intervencdo em politicas publicas. Cadernos do
CEOM — Ano 22, n. 30.
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uma “Comunicagdo Pastoral”, elaborada no dia 17 do mesmo més de junho pela Equipe de
Pastoral de Xanxeré. A comunicagdo citava acusacOes que eram proferidas ao bispo e aos

padres:

[...] depois que os indios de Nonoai se cansaram de esperar 0 cumprimento
das promessas, e se uniram pra despejar a forca os colonos da area indigena,
a Funai comegou a fixar um prazo para a saida dos colonos das areas de
Cacique Doble e Guarita (RS) e do Posto Indigena Xapecé (no interior de
Xanxeré, Xaxim e Abelardo Luz). Mas ao serem notificados de que
deveriam deixar a area até 30 de junho proximo, 0s colonos da area indigena
do Posto Xapec6 receberam como explicagdo que “a Funai estd promovendo
a retirada dos colonos da area indigena por causa dos padres ¢ do Bispo”.
Fixando o prazo para a retirada, “a Funai procurou recuperar a sua imagem
diante dos indios e da opinido publica, e para evitar que as acusacdes
recaissem sobre os verdadeiros responsaveis pela situacdo dos colonos, era
necessario inventar um culpado, ou seja, acusar os padres e o Bispo, iludindo
0s colonos e jogando-os contra a Igreja”.

Conforme a Comunicagdo, “esta acusagdo vem sendo incentivada por varios
setores da sociedade de Xanxeré, inclusive por um vereador da Camara
Municipal”. O jornal “Tribuna d’Oeste” (3-6-78) numa reportagem
tendenciosa, depois de falar em “amizade” e “favores” entre colonos e
indios, apresenta um depoimento que acusa padres ¢ o bispo de “encher a
cabeca” dos indios contra os brancos. Também “o presidente do Sindicato
dos Trabalhadores Rurais de Xanxeré declarou, numa reunido em Sambura,
que os colonos terdo de sair da area por causa dos padres da Par6quia de
Xanxeré, do Bispo de Chapeco e de outros bispos”. Com isto, “joga o
problema para padres e o Bispo como se fossem eles 0s responsaveis pela
ocupacdo ilegal da area indigena e pela omissdo dos &rgaos
governamentais”.

Nisto se percebe a intengdo de descontentar os colonos em relacéo a Igreja,
para que os verdadeiros responsaveis possam salvar a sua ‘“boa imagem”
diante dos colonos.®

O comunicado reforca as acusacdes que o CIMI vinha fazendo a FUNAI e ao
Sindicato dos Trabalhadores Rurais, pois ambos, estariam denunciando a Igreja como
orientadora da ag&o dos indigenas. Deste modo, mesmo em meio a muita resisténcia por parte
dos posseiros e os seus defensores, o CIMI propunha diversos debates para elucidar sua
posicdo e para sugerir um desfecho apaziguador para o assunto. Nestes espacos 0s agentes
aproveitaram para fazer a denuncia de que haviam agentes pablicos que se utilizavam do caso

para favorecimento politico.

Em outro “encontro debate” com 0s colonos, Dom José reafirmou a presenca e a
tentativa de mediacdo destas figuras politicas em defesa da permanéncia dos posseiros na

area, e se posiciona:

188 £ AGORA? Jornal O OESTAO. Chapecd, 21 jun. 1978, p. 2.
189 |bidem, p. 2.
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[...] Saiu nos jornais ‘158 familias serdo expulsas do posto indigena de
Xanxeré’. Entdo vieram falar comigo o Presidente do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais, o presidente da Arena, o prefeito, presidente da
Céamara de vereadores e mais uns trés representantes de vocés. Dai eu falei
gue é uma questdo de direitos e que vocés também fizessem que nem 0s
indios fossem falar com o 6rgdo encarregado de dar condicbes de trabalho
para vocés, para exigir que desse terra para vocés em outro lugar.*®

Com tais ataques e contra-ataques, enquanto o bispo e os agentes do CIMI tentavam
deslegitimar a acdo da FUNAI e das liderancas politicas, da mesma forma também havia a
tentativa de deslegitimacio das acbes do CIMI e das posturas do bispo diocesano. Orgaos do
Governo Militar, FUNAI, INCRA, representantes politicos estaduais e locais, e além do
presidente do sindicato dos trabalhadores rurais aparecem em diversas citacdes do CIMI como
mandatérios e defensores de um embate mais duro entre indios e colonos e da crescente
oposicdo entre as partes. A iniciativa destes Ultimos se dava sempre pelo viés da defesa das
familias que seriam despejadas de “suas” terras. Também, haviam os que faziam a defesa
mais concisa da propriedade privada e utilizavam constantemente a alegacdo de

“improdutividade” das terras nas maos dos indigenas.

Internamente na Igreja, também, havia as tensdes e os diferentes pensamentos sobre o
caso. O jornal O Correio do Povo, de 26 de julho de 1978, trouxe a seguinte matéria:
“Cardeal, preocupado com colonos, apoia a ida para o M. Grosso”. O texto faz meng¢do a uma
alocucdo do Cardeal Vicente Scherer sobre a situacdo das demarcagdes de Terras Indigenas

no sul do pais. A redacéo € a seguinte:

[...] E de reconhecer e proclamar o direito liquido e incontestavel dos indios
as suas reservas. Mas é inegavel que, pela expulsdo inopinada e violenta dos
agricultores, cometeram uma berrante e indefensivel injustica. Os
agricultores ou posseiros ndo sdo intrusos. Na falta absoluta de terras e
haveres grande parte deles ocuparam e plantavam alguns hectares dos
latifundios da reserva indigena com autoriza¢do fornecida por autoridades
competentes do Estado e da Funai, mediante concessfes e contratos.

[...] Se os indios, por sua iniciativa ou instigados por terceiros, julgavam que
deviam afinal reivindicar a posse também destas suas terras, outra deveria ter
sido a forma de procedimento. N&o lhes faltam patronos e tutores.

[...] Encontram-se, em tragica situagdo, ‘centenas de familias ao desabrigo,
sem nada, tendo apenas um pedaco de lona como teto e comendo
miseravelmente. Eram os agricultores que viviam como posseiros em terras
indigenas’. Ha casos, [...] em cuja granja nove familias se dividem (o
espaco) alojadas em chiqueiros e estrebarias da propriedade [...].1%

1% DOM JOSE, apud HECK, op. cit.
191 CARDEAL, preocupado com colonos, apoia ida para o M. Grosso. Correio do Povo. Porto Alegre, 27 jun.
1978, p. 13.
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Tais contradicGes internas na Igreja aconteciam em toda a América Latina. As
diferentes correntes entravam em conflito e defendiam segmentos diferentes quando
irromperam 0s casos mais graves. Tudo isso se refletiu nas Igrejas locais que tinham o papel
de mediar de maneira mais proxima os conflitos existentes. No entanto, tais posicionamentos
ndo passaram despercebidos, ainda mais quando eram proferidos por liderancas de grande
respaldo. A disputa pela hegemonia na influéncia de um posicionamento oficial da Igreja foi
acirrada e refletiu rapidamente nas agdes e reagoes.

Diante do exposto e dos posicionamentos contrarios ao posicionamento da Teologia da
Libertacdo na Diocese de Chapecd, Dom José escreveu uma carta de esclarecimento
intitulada: “Os colonos, os indios e lagrimas de crocodilos”. O texto foi dividido em seis itens,
onde o bispo apresentou diversos posicionamentos sobre o caso e o0s rebateu. No primeiro
item encontramos as seguintes afirmagdes:

Chamar de latifundios a terra dos indios € uma mistificagdo imperdoavel.

Apesar da “imensiddo” de algumas areas indigenas, a média de hectares por

familias indigena, nos 4 Estados do Sul é de 75 hectares. [...] suponhamos
gue entre colonos e indios sejam apenas mil familias. Isto significa que cada
familia ndo pode usar mais de 14 hectares. Evidentemente sem contar a area
ocupada pelo DGPI (Departamento Geral do Patriménio Indigena) e os
colonos que ndo se satisfazem com 14 ha.

Os indios ficaram assim encurralados, sem casa, sem-terra, sem matas, sem
meios de subsisténcia. E antes que os colonos tivessem que morar em
“chiqueiros”, os indios encurralados ja abandonavam “seus latifindios para
morrer & mingua ao longo das estradas ou servir de atracdo turistica — o que é
terminantemente proibido por lei [...].1%

As posturas da Diocese eram repudiadas de diferentes maneiras. No texto do serméo
de Dom José Gomes, de 14 de outubro de 1979, se observa, no final, o relatério de
arrecadacdo da coleta missionaria do ano anterior, a qual seria destinada ao trabalho dos
agentes do CIMI-SUL na apresentacédo a paréquia de Xanxeré que estava entre as maiores da
Diocese, esse relatdrio aparece com um valor bem abaixo de outras paréquias de menor
populagéo. No local onde os conflitos se acirram, ter uma arrecadacéo baixa poderia significar

um descontentamento por parte dos fiéis ao modelo pastoral seguido pela diocese.

Embora, em 1978, ocorra a remocao das 158 familias, das quais muitas migram para o
Mato Grosso, as tensdes na Terra Indigena permaneceram. Além deste contexto, e dos
diferentes debates em torno da construgdo de barragens na bacia do Rio Uruguai e toda a

conscientizacao e organizacao dos atingidos, a partir da CPT, outra situagdo que comegou a

1% DOM JOSE GOMES. Os colonos, os indios e lagrimas de crocodilos. In: CIMI. Boletim do CIMI. Xanxeré:
CIMI-SUL, jul. e ago. 1978. p. 17.
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ganhar destaque foi o caso do Toldo Chimbangue em Chapecé. Sua resolucédo se tornou muito
mais complexa que a do Toldo Xapecd, devido ao seu historico diferenciado. No ano
sequinte, em 1979, Dom José Gomes se tornou presidente nacional do CIMI, até o ano de
1983, periodo em que surgiram novos conflitos e posicionamentos onde a Igreja diocesana

esteve presente.

3.2.2 - O caso do Toldo Chimbangue

Diferentemente da conjuntura do conflito da Tl Xapeco, onde os agentes estavam mais
definidos no campo interno e externo a Tl e ndo se percebe um amplo processo de
territorializacdo de pequenos agricultores, que naquele caso sdo arrendatérios externos, o
caso da TI Chimbangue!® apresenta-se como um conflito diferenciado onde é possivel
perceber os “atores coletivos subalternizados” para além dos grupos indigenas. Neste caso, a

luta pela terra se complexifica e as resolucfes sdo mais delicadas e dificeis.

Com a tentativa de divisao das terras pela colonizadora Luce & Rosa, sua preocupacgao
era a imediata retirada dos indigenas da regido. Como nado havia reconhecimento por parte do
Estado das populacdes nesta localidade, o SPI resolveu atender o pedido da Colonizadora para
a relocacdo dos indigenas para a Tl Xapec6. Com a dificuldade na remocéo, a colonizadora
revende as terras para 0s irmaos Severino e Giocondo Trentin, que, por sua vez, as revendem
para familias de agricultores, relocando, assim, os indigenas para um lote de 100 ha, onde

hoje se encontra demarcado o Toldo Chimbangue.

Antes, porém, de ser demarcada, a terra foi revendida com ou sem 0 consentimento
dos indigenas, que ja viviam no local em sitios divididos entre eles. Sendo cada vez mais

isolados na barranca do rio, os indigenas se obrigaram, por muitas vezes, a se tornarem

193 Na regido do rio Irani em ambas as margens, no oeste do rio Ariranha e no norte do rio Uruguai, ja se sabia,
pelo governo do Parand, que havia presenca indigena no inicio do século XX, [...]. A regido envolve atualmente
as Tl Toldo Chimbangue e Toldo Pinhal. No século XIX as terras foram registradas pelo governo do Parana,
durante 0 mandato de Francisco Xavier da Silva, em 1891, em nome de José Joaquim de Moraes. Chamava-se
fazenda “Barra Grande” e media 61.876.400 m2 ou 10,5 léguas quadradas. Concluida a medicao, José Joaquim
de Moraes vendeu as terras a Luis Vicente de Souza Queiros, filho da Baronesa da Limeira. Posteriormente os
herdeiros venderam-nas para a Empresa Colonizadora Luce Rosa S. Cia Ltda. em 1919, que as dividiu em lotes
de 24 hectares (uma col6nia) e as revendeu a camponeses. Nem José Joaquim de Moraes, nem Luis Vicente de
Souza Queiros tomou posse das terras. Tratava-se de regido de floresta estacional decidual e ndo propicia a
criacdo de gado, devido ao custo do desmatamento e o relevo montanhoso. O interesse nas terras era para
especulacédo. Ela s6 vai despertar interesse para a outra pratica de uso do solo com os colonos de origem, a partir
da terceira década do século XX. (BRIGHENTI, op. cit., p. 200).
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arrendatarios de suas proprias terras, para permanecerem no local. No entanto, nem todas as
familias indigenas ficaram nesta localidade. O grande impacto da presenca dos agricultores a
partir da derrubada das matas fez com que houvesse dispersdao das familias para outras areas

da regido, bem como a dificuldade de organizag&o.*®*

Instalaram-se nesta area, principalmente agricultores vindos do Rio Grande do Sul,
que, na sua maioria, ignoravam a presenca dos indigenas na localidade. Com o avanc¢o da
agroindustria e a grande demanda de terras no pos-guerra, houve uma nova tentativa de
garantir de vez a tomada das terras do Chimbangue dos indigenas, com isso, 0s colonos
estabeleceram algumas “precaugdes” para a possessao “legal” da terra. A tatica dos colonos
era fazer com que os indigenas perdessem sua “caracteristica indigena” e assim o direito pela
terra, primeiramente dando-lhes aulas de alfabetizacdo e em seguida garantindo que
obtivessem documentos como registros de nascimento e titulo de eleitor. D’Angelis comenta
que tal pratica era sem duvida orientada “por politicos regionais”, que visavam descaracterizar
a populacéo indigena:

Assim, no ano de 1972 alguns colonos — entre eles, Henrique Sieve — d&o
aula de alfabetizagdo, pelo mobral, insistindo na presenca dos indigenas.
Apo6s algum tempo oferecem-se para “fazer documentos” dos indigenas,
obtendo entdo Registros de Nascimento para a boa parte dos indios maiores,
como Antonio da Veiga, Carmelinda Xaves, Jodo Maria da Veiga, Filisbino
Vieira e outros.

O passo seguinte foi providenciar os Titulos de Eleitor. Prontos também
estes, supunham os agricultores estar apagada a ascendéncia indigena dos
Kaingang. José Capeletti, fiscal da empresa Luce, Rosa & Cia na Linha
Pequena (a Oeste do Lambedor) é que encabecava o plano de dividir entre os

colonos os dltimos 100 hectares (cerca de 42 alqueires regionais que estavam
livres para os Kaingang.'®

Muitos dos colonos que compraram terras em Sede Trentin, localidade do Toldo
Chimbangue, eram pequenos proprietarios, no entanto, alguns se sobressaiam na quantidade
de terra, como por exemplo, Miguel Schmidt, que segundo o mesmo trabalho citado acima,
“possuia” 97,37 hectares, “o equivalente a 40 alqueires”.!®® Miguel Schmidt era um dos
mentores, junto com dois brasileiros (sentido étnico) casados com indigenas, desde o inicio
das ameacas e das pressdes para a saida dos indios. Ha registros de incéndios e até mesmo

tentativas de assassinatos a tiros de revolver contra os indigenas, cujos principais suspeitos

1% BRIGHENTI, op. cit., pp. 200-205.

195 D"ANGELIS, Wilmar da Rocha; et al. Toldo Chimbangue: histéria e luta Kaingang em Santa Catarina.
Xanxeré: Regional Sul do CIMI, 1984, p. 76.

19 |hidem, p. 76.
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sdo os colonos. Em um dos ataques, o autor dos disparos contra trés indigenas, segundo o
CIMI, foi Ivo Schmidt, irmdo mais novo de Miguel Schmidt.

Com a escritura das terras em maos, os “proprietarios” ndo queriam mais a presenga
indigena, a ndo ser como empregados, pois estes passavam agora a ameaca-los com a
reivindicagdo da terra. Afirmavam que em muitos casos eram 0s proprios indios que vendiam
as terras diretamente aos colonos, por um preco insignificante. A partir de 1978, o CIMI passa
a fazer um trabalho mais proximo do caso, que vai se tencionando e provocando muitos

embates nos anos seguintes.

O jornal Porantim, publicacdo elaborada pelo CIMI, de dezembro de 1983, apresenta
uma longa reportagem intitulada “Toldo Chimbangue: A vida em tempo de planta”. O texto
traz um histérico da organizacdo dos Kaingang naquela localidade, afirmando que os indios
resistem h& trinta anos, apdés a invasdao dos colonos. Os paréagrafos finais apresentam a
seguinte redacéo:

Em 1982, definitivamente, os Kaingang do Toldo Chimbangue resolveram
organizar-se para fazer frente as violéncias. Apds alguns anos
desorganizados, elegeram novamente um cacique, gque nomeou dois
auxiliares. Iniciaram as “romarias” aos Orgdos ditos competentes e a
imprensa. Estiveram com o Juiz da Vara Criminal e Menores de Chapeco.
Estiveram na 4% Delegacia Regional da Funai em Curitiba, por duas vezes,
na Ordem dos Advogados do Brasil (OAB) — sec¢do de Santa Catarina.
Esgotado o prazo que deram a Funai (16-6-1983), os Kaingang promoveram
a interpelacéo judicial do 6rgéo, pedindo razdes de sua omissao e que defina
prazos para cumprir com suas obrigacdes de demarcar a terra indigena.
Enquanto isso, na area, os Kaingang tratam de liberar areas para plantio, sem
0 pagamento de 50 % aos invasores.

A situagdo tem gerado tensbes que se estdo avultando e podem resultar em
conflito mais sério, a persistir a omisséo da Funai.’

O que o jornal previu comeca a se intensificar a partir de 1984. Depois de anos de
reivindicacdo e embates entre indios e colonos de Sede Trentin, a investida para um rapido
desfecho do caso movimenta ambas as partes em torno da garantia dos direitos que julgavam
ter. Os indigenas, apoiados principalmente pelo CIMI, CPT e o bispo diocesano, afirmavam o
direito legal da terra, baseados na legislacéo brasileira e nos registros antigos de presencga na
area. Por outro lado, os colonos que também reivindicavam o direito de permanéncia, devido
a posse de escrituras oriundas das compras junto a Empresa Colonizadora Luce & Rosa e Cia
e da Familia Trentin, eram apoiados principalmente por entidades de classe e politicos da

regido, além de grande parte da midia local.

197 TOLDO Chimbangue: A vida em tempo de planta. Jornal Porantim. Brasilia: CIMI, dez 1983, p. 10-11.
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Segundo Alberto Capucci:

A acdo pastoral da diocese em favor dos indigenas e dos agricultores que
ocupavam aquelas terras feriu interesses e desagradou alguns setores da
sociedade chapecoense. A reacdo desses setores corporificou-se numa
campanha difamatéria contra Dom José Gomes, taxando-o de defensor dos
indios em prejuizo dos agricultores [...].1%

Esse texto se refere a um contexto em que Dom Joseé j& havia sido presidente nacional
do CIMI e assumido, entéo, a presidéncia nacional da CPT (1984-1987). Com esses cargos,
participava de debates sobre demarcacdes de Terras Indigenas e assentamentos de sem-terra
por todo o Brasil. Nao raras as vezes, encontramos nos jornais da época pronunciamentos do
bispo a respeito de algum caso especifico, ou sobre a questdo fundiaria no pais. Logo, a
postura do bispo, diante deste caso de Sede Trentin, estava de acordo com todo o acimulo de

acompanhamento a esses casos em todo o pais.

Neste periodo, ocorreram também uma série de publicac@es na imprensa chapecoense
sobre o caso do Toldo Chimbangue. Essa notoriedade se deu em grande medida depois que 0s
colonos, com medo de uma decisdo contraria a sua permanéncia em Sede Trentin, e diante do
prazo estabelecido pelos indigenas para a sua saida das terras, até 05 de agosto de 1984,
organizam uma passeata pelas ruas de Chapecé para divulgar sua situacdo e sensibilizar a
comunidade. A passeata ocorreu no dia 27 de julho de 1984 e reuniu mais de mil pessoas que

protestavam contra os indigenas e as posturas de Dom José Gomes e da Igreja Diocesana.

O jornal Diario da Manhd, que ja havia anunciado a passeata e seus motivos no dia

anterior, e ap0s descrever como 0s colonos se organizaram e caminharam pelas ruas, relata:

Logo depois, concentraram-se em frente a Matriz Santo Antbnio, onde
houve varios pronunciamentos condenando o Bispo D. José Gomes. Entre 0s
oradores, politicos como Ilario Lago, lider da bancada do PMDB na Camara,
Alan Serrano suplente de deputado, Nelson Locatelli, vice-prefeito, e
também, varios representantes da comunidade, como dos grupos de jovens,
clubes de maes e o agricultor Alberto Cieve em nome dos colonos. Disse que
a terra € dos agricultores e eles tém documentos legitimos ha mais de 60
anos.

Entre os que acompanhavam os debates, estavam Severino Trentin e a
esposa Gioconda Trentin, Maria Rosa Trentin, “D. Gina”, como ¢ mais
conhecida, os primeiros a adquirirem as terras, segundo o que afirmaram,
cumprindo os procedimentos legais, no inicio do século — 1919. Também
condenaram o Bispo por estar incitando os indios.'*®

1% CAPUCCI, Alberto. Guerreiro José, Semeador de Esperancga e Coragem. In: UCZAI. Dom José Gomes... op.
cit., p. 277.
199 COLONOS divulgam carta aberta. Jornal Diario da Manh&. Chapeco, 28 jul. 1984, p. 8.
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Os pronunciamentos, de acordo com o jornal, foram taxativos em afirmar que era o
bispo e os lideres do CIMI e da CPT, que incitavam os indigenas na luta pela terra. Para
reforcar a tese de direito a permanéncia na terra e de que eram as liderangas da Igreja que
influenciavam as posturas dos indigenas, ocorreu o argumento de que antes da interferéncia
dos mesmos neste caso, colonos e indigenas viviam pacificamente na localidade. Muitas
faixas com estes posicionamentos foram confeccionadas e apresentadas na passeata. Em carta
aberta, distribuida a populagdo durante a atividade, os agricultores citam os nomes dos que
acreditavam estarem incitando os indios a revoltarem-se, “José Fritsch e o padre Ivo Oro”,
além de Dom José e Wilmar D’Angelis.?®® No mesmo documento, os colonos afirmam que

esse “‘problema ¢ muito sério’ e que ‘os culpados devem ser punidos’”.

A CPT mantinha sua coordenacéo politica e estratégica de maneira a avaliar, planejar

e antecipar as situacfes que enfrentava. Com o ocorrido e como alguns agentes

acompanharam a marcha dos agricultores, houve a organizagdo de um documento interno

intitulado “Resumo da passeata realizada pela sociedade de Sede Trentin aos 27.07.84”. No

documento, foi relatado detalhadamente a partir da Otica da entidade, o que aconteceu na

passeata, desde o trajeto, 0s pronunciamentos, os lideres do movimento, 0s anexos e uma
compilagéo das frases utilizadas em faixas, onde, dentre tantas, destacamos as seguintes:

‘Os indios ndo sdo culpados, estdo sendo usados’; ‘Quem merece: 300 que

trabalham ou 2 que dormem?’; ‘Nos compramos terras registradas’; ‘O

Bispo ndo ¢ daqui. Que leve os indios para sua fazenda no Rio Grande’;

‘Existem pessoas que pregam a justiga, mas praticam a injustica’; ‘Quem

sustenta a Igreja, os brancos ou os indios?’; ‘Até ontem nos e os indios
viviamos em paz, depois chegou o Bispo’; ‘CPT — Manda invadir terras’;

200 CARTA aberta a populagdo. Comunidade de Sede Trentin e Linha Irani. Chapecd, 27 jul. 1984. Cdpia no
arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getulio Vargas, 121S, Chapec6-SC. Nesta carta distribuida
para todos que acompanhavam a marcha, os agricultores se posicionam sobre a atuagdo da Igreja da seguinte
forma: “Quanto a Igreja: Deixamos bem claro que ndos somos contra a Igreja e nunca deixaremos de rezar e ter
fé em Cristo. O que somos contra e estamos muito tristes e voltados; somos contra algumas pessoas que se dizem
defensoras da Justica Social e agora estdo provocando o surgimento de um Conflito, embora descaradamente,
venham negando. S&o eles: D. José Gomes, bispo da Diocese de Chapeco, que estd fazendo aquilo que Cristo
condenou no Sermdo da Montanha: N&o podereis servir a dois senhores, ou a Deus ou ao Imperador. Pe. Ivo Oro
e José Fritz que ao mesmo tempo defendem os sem Terras através da CPT (Comissdo Pastoral da Terra), e que
neste caso ndo se posicionaram na defesa dos agricultores de Sede Trentin e Linha Irani, (0s sem e os futuros
sem terras, segundo eles), porque estdo ao lado dos indios. Por outro lado, no trabalho com o agricultor sem-
terra, incentivam a invasdo de terras alheias. S6 que ndo assumem publicamente este ato por covardia. Se
duvidarem nos provaremos com agricultores que desistiram de participar da CPT por ndo concordarem com
esses assuntos. E o Sr. Vilmar de Angeli, que é funcionério do CIMI (Conselho Indigenista Missionario).

Diante disso perguntamos: Quem sustenta estas pessoas? Todo o dinheiro da Igreja usado nesse trabalho contra
nos, € arrecadado dos indios ou das comunidades? Por que a Igreja ndo se torna democratica? E através de
Assembleias anuais de liderangas, deixa o povo escolher livremente os temas e assuntos a serem seguidos
durante o ano? Temos certeza que, se isso fosse feito, jamais 0s nossos colegas agricultores e demais
representantes comunitarios, permitiriam esse absurdo. ‘Os nossos proprios servos nos traindo!’. ‘Até Tu
Brutus?’”.
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‘Na Funai esta area indigena nao existe. Ela foi e sempre sera nossa’. ‘CIMI
quer latifundios improdutivos’ (CPT, 1984).

Ainda em anexo ao Resumo, encontramos os panfletos distribuidos pelos colonos:

Figura 6 — Panfleto distribuido durante a manifestacdo dos colonos.

Fonte: CHEGA de corrupgdo. Chapecd, 27 jul. 1985. Panfleto distribuido na passeata dos agricultores. Cdpia no
arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getulio Vargas, 121S, Chapecd-SC.

O documento traz também o registro dos “slogans” gritados durante a passeata:
“Porque 0 povo esta nervoso, porque o Bispo é mentiroso” ¢ “E hora, é hora, do Bispo ir

embora”.20!

A CPT demonstrava ter uma grande organizagcdo e uma postura muito minuciosa
diante dos acontecimentos. Dias ap0s a passeata, também publicou uma carta de
esclarecimento defendendo o bispo e seus lideres das acusacGes e se colocou a disposicao
para didlogo com os colonos. Além da carta da CPT, também ocorreu o posicionamento
individual do Pe. Ivo Oro. Os dois textos trazem elementos semelhantes no seu conjunto e
fazem a dendncia de quem achavam que eram os verdadeiros culpados por tal situacdo. A
carta da CPT foi dividida em oito pontos de esclarecimentos. Depois de reafirmar o direito
dos indigenas e se solidarizar com a situacdo dos agricultores, bem como repudiar as

acusacOes contra Dom José, a CPT e o CIMI, o texto afirma: “7. Lamentamos o fato de tantos

201 CARTA aberta a populagdo. Comunidade de Sede Trentin e Linha Irani. Chapec6, 27 jul. 1984. Copia no
arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getulio Vargas, 121S, Chapec6-SC.
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aproveitadores de nossa sociedade [...] distribuir acusagOes contra quem ndo tém culpa,
escondendo o Unico culpado de toda a confusdo: o governo [...] e seus 6rgdos que procuram
manter a atual estrutura fundiaria”.?°?> Para a CPT, de acordo com sua carta, ndo eram 0s
agricultores os culpados por tal situacdo, muito menos os indigenas, mas sim novamente o

governo, que é entendido como omisso diante do caso.

N&o somente a CPT se organiza diante do ocorrido. Diversas mogdes de apoio ao
bispo e as liderancas citadas durante a passeata aparecem. No arquivo diocesano é possivel
encontrar muitas delas, seja de institui¢fes, entidades, pessoas, comunidades ou paroquias, e
identificamos que algumas foram publicadas em jornais locais, como a carta assinada por 18
paréquias da diocese e outra assinada pelo clero diocesano, publicada no jornal Diario da
Manhd, de Chapeco, no dia 03 de agosto de 1984. No documento, novamente é possivel
perceber o posicionamento aparentemente de consenso do clero diocesano frente aos casos de
conflitos agrérios que remete para uma decisdo mais ampla para o desfecho do caso:
“Exigimos como solugdo dos problemas fundiarios, uma REFORMA AGRARIA ampla,

massiva e geral”.?%®

Contudo, o posicionamento da classe politica de Chapec6 também era quase unanime.
Diferentes autoridades, além do prefeito de Chapeco6 e vereadores, se manifestaram sobre o
caso em defesa da permanéncia dos agricultores na area e a saida dos indigenas. O entdo
Secretario dos Negdcios do Oeste, Henrique Deiss e o deputado estadual Dércio Knop do
PMDB, por exemplo, se posicionam em publicacédo no jornal, no dia 02 de agosto de 1984. Os
pronunciamentos, embora nem todos reafirmassem diretamente a tese de incitacdo dos
indigenas pelo bispo e pelos agentes da CPT e do CIMI, deixavam nitido que os indigenas

ndo mereciam ficar naquele local, pois 0s colonos possuiam escrituras e produziam.

As noticias e reportagens em jornais sio quase que diarias®®, devido ao fato que o
caso se agravou ainda mais, depois que, ainda nos dias 30 e 31 de julho, a FUNAI publica
duas portarias. A primeira, do dia 30, de nimero 1674, que determinava o deslocamento para
a area indigena de alguns de seus servidores e de especialistas na area, em vista de

“procederem os estudos visando a definicdo do limite da terra indigena [...], bem como o

202 CPT. Esclarecimento a opinido puablica. Chapeco, jul. 1984. Cdpia no arquivo do Secretariado Diocesano de
Pastoral. Av. Getulio Vargas, 121S, Chapec6-SC.

203 DEZOITO paréquias apoiam o Bispo. Jornal Diario da Manhé&. Chapecd, 03 ago. 1984, p. 8.

204 segundo Douglas Satirio da Rocha, foram 22 jornais diferentes que publicaram matérias referentes aos
conflitos no Toldo Chimbangue, somando um total de duzentas e dezenove publicaces, entre 0s anos de 1980 e
1985. (ROCHA, op, cit., p. 87).
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respectivo levantamento fundiario”.?® Ja a segunda portaria, de niamero 1675, publicada no
dia seguinte, estabeleceu os limites aproximados onde seriam feitos os estudos para a
delimitacdo da area indigena. O prazo estipulado para a concluséo do trabalho foi de 10 (dez)

dias a contar do dia 02 de agosto.2%®

A decisdo da FUNAI, segundo o Jornal Diario da Manha, foi o determinante para
que, no dia 14 de agosto, os colonos de Sede Trentin armessem uma barreira “na localidade
visando impedir a entrada de qualquer pessoa que tenha ligacdo com os indios o que vale
dizer, contra o CIMI até agora o0 6rgdo mais acusado de incitamento aos indigenas”.?%’ Neste
mesmo periodo, o deputado estadual Hugo Mathias Biehl (PSD) encaminhava um pedido para
a revogacdo da Portaria que estabelece 137 hectares para os indigenas. Conforme o deputado
“dizer que os agricultores ndo tém direito sobre aquela terra equivale a dizer que todas as
escrituras publicas de aquisicdo de compra de terras, no Oeste também podem ser
questionadas mais tarde”.2%® A partir de entdo, as indefinicOes e a inoperancia dos 6rgdos do
governo, responsaveis pelo caso, passam a serem criticadas por ambas as partes, embora as

acusacdes a Dom José e as liderancas do CIMI e da CPT permaneciam e se intensificam.

Em outubro de 1984, Wilmar D’Angelis, sofreu tentativa de homicidio em Sede
Trentin, mesmo acompanhado da mulher e filhos. O jornal A Noticia relatou o ocorrido em
matéria publicada no dia 02 de outubro, dando énfase ao posicionamento do bispo Dom José,

0 que nao é percebido com frequéncia em outros jornais:

O atentado a tiros e pedradas, s6 ndo teve éxito porgue a Toyota da Funai,
que trafegava pela mesma via, na dianteira do automovel — um Volkswagem
— barrou a passagem dos agressores. Os autores da emboscada ndo foram
identificados por Wilmar de Angelis, que saiu ileso, mas o bispo de
Chapecd, dom José Gomes, que convocou uma entrevista coletiva ontem de
manhd& para explicar o acontecimento e repudiar a violéncia, afirmou que a
emboscada “foi preparada mesmo para chacina, porque além daqueles que
estavam nas imediagOes da casa de Pedro Marcon (agricultor da localidade),
havia mais adiante outros grupos, que atiraram pedras”. O bispo também
informou que varios indios que estavam na Toyota da Funai reconheceram
alguns colonos “e sabem o nome de varios deles”.

Dom José confirmou também que o padre Adayr Tedesco recebeu ontem de
manh& ameacas por telefone.?®®

205 BRASIL. Fundagéo Nacional do [ndio. Portaria n° 1674 de 30 de julho de 1984.

206 BRASIL. Fundacdo Nacional do Indio. Portaria n° 1675 de 31 de julho de 1984.

207 CRESCE tenséo entre colonos e indio na Sede Trentin. Jornal Diario da Manh&. Chapecd, 15 ago. 1984.

208 PORTARIA que provocou agricultores ndo é necessaria. Jornal Diario da Manhé&. Chapec6, 16 ago. 1984, p.
8.

209 AGENTES de Pastoral emboscados por colonos. Jornal A Noticia. Floriandpolis. 18 out. 1984. Policia, p. 6.
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Se 0 ano de 1984 terminou de maneira conturbada, por todo esse processo de
enfrentamentos, o ano de 1985 trazia um cenario de disputas ainda maior. Os documentos da
Igreja citam ameacas de morte, especialmente contra Dom José Gomes de maneira mais
constante. A emboscada contra Wilmar D’Angelis ja havia demonstrado até que ponto 0s
desdobramentos poderiam chegar. Em entrevista ao jornal de Santa Catarina no dia 6 e 7 de
outubro de 1985, o bispo explicou a situagdo afirmando que o “Evangelho implica risco de
vida”. Na oportunidade ele ainda fez uma contextualizagdo geral da situagdo por que passou a
comunidade de Sede Trentin nos Gltimos anos, a partir do seu ponto de vista, € novamente

reafirmou que atuava na defesa da justica para indios e agricultores.?%

Os jornais de Chapeco e do estado de Santa Catarina, ampliaram a cobertura sobre o
caso do toldo Chimbangue em 1985, especialmente depois que uma possivel decisdo em favor
dos indigenas foi anunciada pelo prefeito de Chapecd, Ledénio Migliorini, que esteve em
reunido com o Ministro do Interior, Ronaldo Costa Couto, juntamente com o entdo
Governador do estado de Santa Catarina, Esperidido Amin. Segundo o prefeito, em entrevista
ao Jornal Diario da Manha, a decisdo favoravel a permanéncia dos indigenas e ao
reassentamento de 160 familias de agricultores, seria oficializada se ndao fosse a sua
intervengao, afirmando que “lavava as maos”, diante do que poderia acontecer a partir dessa

decisdo.?!

Na iminéncia de decisdo favoravel aos indigenas, foi organizada nova passeata pelas
ruas de Chapecd. Desta vez, a intervengdo recebeu mais apoio, de modo que até mesmo foi
montado um comité suprapartidario reunindo diversas liderancas politicas locais e estaduais.
Os partidos que encabecavam o comité de apoio aos agricultores eram o PMDB e PSD,
argumentando que a passeata seria para resgatar a verdadeira imagem do caso diante do
Governo Federal. O movimento, além de outras entidades, ainda contava com apoio da OAB,
subsecdo local e da Associacio Médica Regional.?!? Segundo o comité, a passeata tinha
previsdo de reunir 30 mil pessoas, embora dados de pesquisa feita pela Radio Chapeco, 80%

das familias de agricultores estariam dispostas a deixarem o local.?*?

Nos dias que antecederam a passeata, diversos acontecimentos, noticiados em jornais,

movimentaram o caso. O entdo vice-governador do estado de Santa Catarina, Victor Fontana,

210 EVANGELHO implica em risco de vida. Jornal de Santa Catarina. Reportagem. Floriandpolis. 6 e 7 out.
1985. p. 25.

211 pyblicada no dia 18 de setembro no jornal Diario da Manha.

212 pASSEATA quer destruir falsa imagem. Jornal Diario da Manh&. Chapecd, 20 set. 1985, p. 1.

213 AGRICULTORES se desentendem. Jornal Diario da Manha. Chapecd, 21 e 22 set. 1985, p. 18.
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se manifestou afirmando que a investida dos indigenas foi orquestrada. Por todo o estado,
especialmente em Floriandpolis, diversas liderancas favoraveis a demarcagdo da terra
indigena e do reassentamento dos agricultores iniciaram greve de fome. Em Chapecd, alguns
agricultores de Sede Trentin, também iniciaram uma greve de fome exigindo uma rapida
solucgéo do caso.?** Ainda em Chapecd, a “Diretoria do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de
Chapec6 ndo conseguiu unanimidade para a sua proposta de mobilizagio dos agricultores”.?%®
Alguns delegados sindicais, contrarios a participacdo na passeata, manifestaram alguns
motivos para a deciséo:
N&o houve tempo para preparacdo; se o convite partisse da comunidade de
Sede Trentin o apoio seria unanime; as delegacias sindicais afirmam que a
passeata ndo foi organizada pelos agricultores mas sim pelos politicos; que
0s politicos se juntaram aos agricultores nas manifestacdes publicas contra o
sistema da Previdéncia, de precos, de barragens e que tomaram outras
atitudes que prejudicaram os agricultores; e que na realidade, a passeata ndo
estd sendo organizada em apoio a Sede Trentin, mas para defender interesses
politico-partidarios.?%
Com a diviséo na deciséo de apoio por parte do Sindicato dos Trabalhadores Rurais, e
com as indecisfes no desfecho do caso, a passeata acontece no dia 21 de setembro de 1985. O
nimero de manifestantes, no entanto, foi bem abaixo da meta definida no comité de
organizacdo. A CPT novamente acompanhou a mobilizacdo e dias ap6s elaborou um novo
documento interno resumindo os acontecimentos, a partir das analises dos participantes, dos
patrocinadores, dos apoiadores, etc. No documento encontramos o seguinte texto:
Depois de muita propaganda a até pressdes, o poder politico e econdmico de
Chapec realizou mais uma passeata. Pretendiam seus mentores reunir mais
de 30 mil pessoas para, segundo afirmavam, apoiar os colonos de Sede
Trentin e pressionar 0 governo para uma decisdo favoravel a eles. A
Cooperalfa de Chapecd patrocinou linhas especiais de 6nibus em muitas
localidades para conduzir o maior nimero possivel de pessoas a passeata.
Outras cooperativas, em outros municipios, fizeram o mesmo. Os convites

pelos meios de comunicagdo foram frequentes e com exagerado
estardalhaco... Mas ndo conseguiram seu intento.?’

Em uma tentativa de analise mais elaborada sobre o ocorrido, 0 documento aborda
ainda a atividade a partir da leitura de sua intencionalidade, desmentindo a acéo e proposito
da passeata e apontando para os que, segundo a entidade, seriam 0s reais interesses que

motivaram tal ato. O documento sugere que a passeata esteve muito mais determinada como

214 para melhor contextualizacdo ler: BRIGHENTI, op. cit., pp. 502-508.

215 AGRICULTORES se desentendem. Jornal Diario da Manha. Chapeco, 21 e 22 set. 1985, p. 18.
216 | bidem.

217 CAPUCCI, op. cit., p. 279-280.
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um repudio a préaxis politica da Igreja, no caso do Toldo Chimbangue, do que propriamente de
defesa da permanéncia das familias agricultoras no local. Segundo a CPT:
[...] os interesses que estavam por tras dessas manifestagcdes eram estes: a) a
transferéncia do bispo; b) impedir as desapropriac@es de grandes areas perto
de Chapec6; c¢) implantar os projetos do grande capital; d) frear e
desarticular o trabalho dos sindicatos combativos e dos movimentos; e)
estancar a caminhada da Igreja — Povo de Deus; e, f) calar a voz dos
indios.?'8
Embora a Diocese e suas pastorais, agentes e bispo estivessem ligados de maneira
muito ativa e afetiva na questdo indigena, com pessoas enfrentando inclusive ameacas de
morte e as injusticas no campo aparecerem como um grande desafio, a ampla pesquisa, citada
no capitulo anterior, feita no ano de 1985 para a celebracdo do jubileu de 25 anos da Igreja
local, ndo citou nenhuma vez as palavras “demarcagdo”, “indios”, “terra indigena”, “CIMI”
ou 0 nome das comunidades em conflito. Esta auséncia surpreende, visto a repercussao que o
caso ganhou. Nem mesmo na publicacdo dos sermdes de Dom José encontramos esses termos

no ano de 1985.

Um depoimento de um padre da diocese, sobre o periodo, pode tracar uma

possibilidade de entendimento sobre essa questdo:

Eu me lembro que, numa reunido dos padres 0 medo era tdo grande, que
Dom José estava ameacado, que estavam pedindo pra Dom José abandonar a
coisa. A gente sabe que Dom José ndo era disso. Quando ele abragca uma
causa, ele vai até o fim, ele sempre foi o jeito dele. Entdo o proprio padre
Santo que morava com Dom José, ele dizia que Dom José nédo tinha como
mais tocar pra frente a coisa, que de fato ele ia ser morto, entdo numa
reunido dos padres, eu me lembro bem que eu tive que fazer a defesa de
Dom José porque ele tava sozinho no meio dos padres e nenhum padre mais
se encorajava de apoiar o0 Dom José nessa luta, todo mundo tava com a
tendéncia de pedir pro Dom José se afastar dai eu pedi a palavra e dai eu fiz
um relato pouco mais consistente, deixando um pouco de lado a questdo
emocional .

As cobrancas internas, diante das posturas da Igreja, pareciam falar mais alto quando o
assunto era relacionado aos indigenas. Mesmo assim, as homenagens e apoios recebidos pelo
bispo de agentes e pastorais foram maiores em 1985. Como a passeata em defesa da
permanéncia dos agricultores aconteceu em 21 de setembro, e no dia seguinte estava
programado um grande encontro de jovens em comemoracdo ao Ano Internacional da

Juventude, organizado pela Pastoral da Juventude da Diocese, a Igreja aproveitou 0 momento

218 CAPUCCI, op. cit., p. 281.
219 THIEL, Lothério. 64 anos. Entrevista concedida a BRIGHENT], op. cit., p. 528.
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para mostrar seu posicionamento e solidariedade as posturas, especialmente, do bispo

diocesano.

Infelizmente, nos arquivos pesquisados ndo se encontram os exemplares dos jornais do
dia 23 de setembro de 1985, que provavelmente relataria a passeata do sabado em defesa dos
agricultores e do domingo da Pastoral da Juventude. Segundo Capucci®®, as passeatas

reuniram 5 mil pessoas no sabado e 30 mil pessoas no domingo.

Novamente, moc¢des do Brasil inteiro chegam & Diocese em defesa do bispo diocesano
e das posicdes do CIMI e da CPT.??! Mas, a0 mesmo tempo em que recebia apoio, também
ocorria um cenario dificil para a permanéncia do bispo na Diocese. Gobbo descreve essa

situacdo da seguinte forma:

[...] as manifestacbes de protestos, as ameacas também se tornavam
constantes na vida do bispo. Politicos e empresarios viram na questdo dos
indios uma possibilidade de afastar Dom José da direcéo da diocese, pois se
sentiam ameacados pela influéncia e pelo poder do lider.?%?

Na tentativa de garantir a imediata saida do bispo da Diocese, no dia 23 de setembro
de 1985, a Camara Municipal de Vereadores de Chapec6 aprovou uma mocao solicitando a
Nunciatura Apostolica e a CNBB a transferéncia de Dom José, indicando que deveria ser um
destino distante. O motivo alegado pelos vereadores era de que a saida garantiria a seguranca
do bispo, visto que esse “vem sofrendo ameagas de morte por telefone”.??®> A Camara nio
ficou sem resposta dos apoiadores de Dom José. Logo, uma série de cartas e mogdes, com

copias no arquivo diocesano, foram enviadas ao legislativo em repudio a acdo dos vereadores.

O entdo Secretario Geral da CNBB, Dom Luciano Mendes, também respondeu a
proposicdo do legislativo chapecoense. O texto foi anexado a uma carta elaborada pelo
Conselho Diocesano de Pastoral, que fez a defesa do bispo Dom José. O documento tem
como titulo: “Carta a0 povo de Deus da Diocese de Chapecd”, que quer fazer um amplo
debate com a sociedade e comunidades apresentando a defesa das posturas de Dom José e dos
agentes do CIMI e CPT. A resposta de Dom Luciano, copiada no documento e enderecada ao

Presidente da Camara Municipal, é a seguinte:

220 CAPUCCI, op. cit., p. 280.

221 Cartas, telegramas, telefonemas demonstrando carinho e respeito, talvez merecam um estudo mais detalhado
gue ndo conseguiremos dar neste trabalho.

22 GOBBO, op. cit., p. 111.

22 VEREADORES querem D. José longe de Chapecé para seguranca dele. Jornal Didrio da Manha. Chapeco,
24 set. 1985.
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Acabo de receber telex de Vossa Senhoria preocupado com a seguranca do
bispo de Chapecd. Agradeco solicitude de Vossa Senhoria. Confio que o
carater pacifico, ordeiro, do povo chapecoense, saberd, com a diligéncia do
poder legislativo, defender, contra pessoas de outras plagas, a integridade de
seu dedicado pastor, cujo dever sagrado eclesial obriga a permanecer firme
na sua diocese sem cogitar transferéncia. Aprovamos a atuacdo de Dom José
Gomes em prol dos direitos adquiridos das familias dos colonos, assim como
0 adequado respeito a Constituicdo Brasileira salvaguardando terras
indigenas. Deus abengoe povo chapecoense. Saido Vossa Senhoria em nome
do Presidente da CNBB, Dom Ivo Lorscheither.?2*

Contudo, mesmo dentre tantos posicionamentos contrarios a atuacdo do bispo e de
agentes de pastoral, a partir da Teologia da Libertacdo, Dom José permaneceu na Diocese até
sua morte em 2002. Ao final do més de setembro, a FUNAI destina aos indigenas, do Toldo
Chimbangue, 912 hectares de terra, considerado o minimo admissivel pelos defensores da
demarcacdo. Alguns colonos foram indenizados. O clima de tensdo, 0s muitos
posicionamentos contrarios, as ameacas aos lideres do CIMI, da CPT e a Dom José
permaneceram, conforme podem ser observadas nos jornais locais nas datas seguintes as
manifestacBes e as decisdes, bem como em outros trabalhos realizados sobre o caso, ja

citados.

3.3 — A Peste Suina Africana

Os pos-guerras como citaram no primeiro capitulo, foi um periodo de forte
dependéncia ao capital estrangeiro e uma forte tentativa de industrializacdo no pais, diante do
capitalismo industrial nacional. A partir de 1960, com o avango da Revolugdo Verde no

Brasil, ocorreu uma grande demanda pela modernizacéo agricola. Pertile?>® compreende que:

[...] a partir dessa década, a dindmica da agricultura estava determinada pelo
padrdo de acumulacdo industrial, centrado no desenvolvimento dos
"complexos agroindustriais”. A acdo do Estado, nesse contexto, orientou-se
para a modernizacdo da agricultura, a fim de integrd-la ao novo circuito
produtivo, liderado pela industria de insumos e processamento de matéria-
prima.

224 CONSELHO DIOCESANO DE PASTORAL. Carta ao povo de Deus da Diocese de Chapeco. Chapecd. 26
set. 1985. Cdpia no arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getllio Vargas, 121S, Chapecd-SC.

225 PERTILE, Noeli. Formagao do espago agroindustrial em Santa Catarina: O processo de producéo de carnes
no Oeste Catarinense. 2008. 322 p. Tese (Doutorado em Geografia). Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC), Florianopolis, 2008, p. 121-122. Disponivel em: http://labcs.ufsc.br/files/2011/12/Tese-01-PGCN0349-
T.pdf. Acesso em: 20 jul. 2016.
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As exigéncias para a consolidacdo desse processo levaram uma distancia econdémica
cada vez maior entre as classes sociais. Como também expressamos, ocorreu um avango nas
primeiras organizacgdes sindicais. Em meio a isso, 0 processo de urbanizacdo se intensificava e

a necessidade por produtos da area rural aumentava.?®

A Revolucdo Verde trazia consigo um vasto campo de politicas nacionais de incentivo
a modernizacao da agricultura. Nesse periodo, também, grandes agroindustrias se fortaleciam
na regido Oeste, bem como em todo o estado de Santa Catarina. Algumas das empresas que
surgiram e se consolidaram em Santa Catarina, mais tarde ganharam reconhecimento até
mesmo no cenario mundial. Para mostrar esse potencial, 0 municipio de Chapec6 organizou
uma festa voltada para o comércio agroindustrial, a Exposicdo Feira Agropecuaria, Industrial
E Comercial De Chapecé — EFAPI, com a 1? edi¢do em 1967. Na foto, em meio a diversas
liderancas locais, estd o bispo diocesano Dom José Gomes, na abertura da 2% Edicdo da
EFAPI, ocorrida em 1970.

Figura 7 — Abertura da 12 Edicdo da EFAPI — 1967.

Abertura da 29 Efapi, 1970: Plinio Arlindo De Nés, Secretario do Oeste; Atilio Fontana,
Senador; Dom José Gomes, Bispo Diocesano; Dr. Ruben Cordova, Juiz de Direito e
outras autoridades. O coordenador foi Clayr Eloi Dariva.

Fonte: ZOLET, Victorino. Victorino B. Zolet: 50 anos fotografando Chapec6 — uma coletanea de mais de 500
fotos. Chapecd: Ed. do Autor, 2006, p. 179.

226 PERTILE, op. cit., p. 121.
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Com esse advento, as décadas de 1970 e 1980 seriam muito orientadas pela acdo das
agroindustrias no poderio local em toda regido oeste. A expansdo do setor provocou algumas
exigéncias para os governos locais, que prontamente atenderam a demanda em nome do
desenvolvimento.??’ O regime que passou a prevalecer seria de um vasto sistema de
“integracdo”, baseado na “parceria” entre empresas € produtores. Nesse sistema, as empresas
ofertavam linhas de crédito para que os agricultores ampliassem suas possibilidades de renda,
obtendo diversos meios, com a desculpa de que se uma atividade ndo acarretasse em boa
renda haveria outras alternativas. O objetivo final, no entanto, era justificar os baixos precos

pagos aos produtores, cada vez mais endividados.??®

Ao mesmo tempo, ocorria no contexto macro, impulsionador e consequéncia desse

processo, uma alteracdo nos habitos alimentares.

A banha, principal produto comercializado pelas agroindustrias, passa a
perder espaco no mercado, pouco a pouco, para 0 consumo de Oleos
vegetais. Com isso, ha uma pressdo para novos direcionamentos do
segmento agroindustrial, no sentido de diversificar e reorientar o
processamento de sua matéria prima. Como solucdo, inicia-se 0 processo de
substituicdo da comercializagdo de banha pela comercializacdo de carne
suina. Porém, os tipos de suinos que até aquele momento formavam o plantel
da regido Oeste do estado ndo correspondiam mais ao novo perfil de
demanda, 0 que passou a Sser um entrave no setor agroindustrial. Para
solucionar esse impasse, 0 Governo do estado passa a intervir e busca, no
exterior, novos tipos de suinos que oferecam maior rendimento de carne. A
Sadia foi a empresa que, com o incentivo do Governo catarinense,
pioneiramente introduziu o suino Duroc-Jersey, norte-americano, na
suinocultura da regido, adaptando-se as exigéncias do mercado. E assim,
deu-se o inicio de todo um processo de substituicdo dos suinos de espécie
gue apresentavam muita banha, por espécies, cada vez mais modificadas,
que apresentassem a menor quantidade de banha possivel.??°

Neste mesmo periodo, em 1978, foi detectado no Rio de Janeiro um surto de uma
doenca contagiosa e de alta periculosidade para os rebanhos de suinos: a peste suina africana.
Nos meses de maio e junho deste ano, repetidas reportagens e casos assustavam oS
produtores. Embora a producdo do Rio de Janeiro fosse baixa, em comparacdo aos estados do
Sul, o governo do estado resolveu fechar as fronteiras para a passagem de cargas de transporte
de qualquer produto de origem animal.?° Também, foi decretado estado de situacio de

Emergéncia Sanitaria em todo o estado e foi autorizado o abate de todos os rebanhos de

227 Para uma melhor contextualizagdo ver: PERTILE, op. cit., p. 127-141.

228 |dem, p.100.

229 |bidem, p. 129.

230 ESTADO do rio fecha todas as suas fronteiras temendo a peste suina. Jornal O Fluminense. Rio de Janeiro. 4
e 5jun. 1978. Caderno Especial, p. 6.
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porcos em um raio de 16 km da Fazendo Floresta, no municipio de Paracambi/RJ, principal
foco da peste suina africana.?®! Ndo demorou para que todo o Brasil ficasse em alerta.

Ja no Oeste, “a primeira noticia espantou todo mundo e foi se espalhando com rapidez.
A informacéo que veio dos 6rgdos do governo dizia que ndo existia vacina nem cura para a
peste suina africana. A solucdo era matar todos os porcos afetados”.?*? Ainda no inicio de
junho de 1978, houve um o6bito de um suino, ocorrido, segundo Oro e Fiorentin?3, em
decorréncia de uma castracdo mal feita, com isso, foi coletada uma amostra do suino e
encaminhada para o Rio de Janeiro, onde se encontrava o Unico laboratorio no Brasil capaz de
diagnosticar peste suina africana. O resultado chegou e confirmou que se tratava de um caso
legitimo da doenca e, assim, era preciso interditar o chiqueiro desse produtor e de seus
vizinhos. O caso ocorreu na linha Sdo Jodo, no interior do municipio de Xanxeré. Zanotto

descreve o episddio da seguinte maneira:

No fim do dia primeiro de setembro de 1978, 159 porcos foram cremados no
interior do municipio de Xanxeré por causa da peste suina africana, segundo
as autoridades sanitarias. Antes disso, os animais foram amontoados e
liquidados ao longo daquela sexta-feira por 10 soldados do Segundo
Batalhdo da Policia Militar de Chapec6 com tiros de “fuzis de fabricagdo
nacional”, sob as ordens do Segundo Tenente Norival Camelier. Alguns
soldados tinham pernoitado no local. Na quinta-feira, trés autoridades do
Ministério da Agricultura haviam comandado o vaivém duma
retroescavadeira da prefeitura para a abertura duma vala de
aproximadamente 20 metros de comprimento, mais de trés de largura e
quase trés de profundidade. Os tiros nacionais, no entanto, ndo aplacaram os
animos dos criadores. O clima no local estava carregado ao mesmo tempo de
“tristeza e raiva”. Os “choros e lamurias de criadores, mulheres e criancas”,
assim como uma série de “impropérios” proferida contra os policiais e as
autoridades sanitarias, ocorreram na localidade de Beira-Rio, ao lado do
povoado Séo Jodo. Os criadores continuavam ndo acreditando na peste suina
africana.?*

Segundo Oro e Fiorentin®®, o agente da CIMI, Wilmar D’Angelis, foi enviado pelo
bispo diocesano para registrar fotograficamente o ocorrido e foi brutalmente repreendido e
preso pelos militares, que foram até o local para realizar a matanga dos porcos, que de acordo

com o laudo, estavam infectados pela doenga.

281 ZANOTTO, André Luis. Senhores e criadores: uma historia do combate & Peste Suina Africana em Santa
Catarina (1978). 2013. 202 f. Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC), Floriandpolis, 2013, p. 100-101. Disponivel em:
https://repositorio.ufsc.br/xmlui/handle/123456789/101075. Acesso em: 20 set. 2016.

232 ORO, lvo; FIORENTIN, Valter. Dom José e as lutas dos pequenos agricultores. In: UCZAI. Dom José
Gomes... op. cit., 181.

233 ORO; FIORENTIN; Valter, op. cit., p. 182.

234 ZANOTTO. Senhores e criadores... op. cit., p. 141.

235 ORO; FIORENTIN. 2002, p. 184.
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A descrenca na veracidade da doenca foi unanime entre os agricultores e produtores.
No entanto, ndo tardou para novos focos da doenca fossem encontrados no territério da
Diocese de Chapecd. Entre junho e dezembro de 1978, também foram mortos porcos nas
cidades de S&o Lourenco do Oeste, Itapiranga, Seara, Galvéo, Palmitos, Saudades e Aguas de

Chapec6.2%

Logo, ocorreram 0s primeiros posicionamentos do bispo e dos agentes de pastoral da
Diocese no sentido de questionamento sobre o assunto e dendncia de que a doenca era uma
invencdo. Em uma das oportunidades, em reunido com 0s pequenos produtores, Dom José
“estimulou os criadores a se unirem para colocar ‘esta gente para correr’. José lhes falou que
eles poderiam dizer as autoridades sanitarias, ‘se vierem por aqui’, que a peste suina africana

‘é mentira e que foi o Bispo que disse’”.%’

A partir do pressuposto de que a peste suina africana era uma estratégia de eliminacéo
da producdo caseira de suinos, sem as exigéncias sanitarias e higiénicas do setor
agroindustrial emergente, foram destinados Wilmar D’Angelis e José Fritsch, agentes do
CIMI e da CPT, respectivamente, para acompanhar in loco os casos identificados da doenca e
acdo militar. “EStes agentes procuraram organizar ‘0os camponeses para protestar e

resistir’”.238

De fato, houve um principio de organizacdo dos pequenos agricultores diante da
conjuntura de matanca de porcos na regido. A CPT organiza um roteiro de formacao
intitulado: A peste suina africana: quem estd ganhando com essa estoria??®® que foi
encaminhado para todas as comunidades da Diocese de Chapecé. O roteiro é carregado de
ilustracdes e textos de debate e contextualizacdo sobre peste suina africana.

Da mesma forma, assinado pela Diocese de Chapecd, foi langado no dia 27 de outubro
de 1978, um Comunicado da Igreja de Chapecd em defesa do povo. Neste comunicado,

ocorre 0 posicionamento mais incisivo da IC na Diocese de Chapeco, diante do assunto da

36 ZANOTTO. Senhores e criadores... op. cit., p. 18.

237 Ibidem, 173.

238 SILVA, Claiton Marcio da. Uma contribui¢io para o desenvolvimento de sua comunidade e da Péatria™:
juventude rural e Clubes 4-S durante a ditadura militar na regido oeste de Santa Catarina (1970-1985). In:
Cadernos do CEOM. Dossié 20 anos do curso de Histdria da Unochapec6. Chapecd. 2010. Ano 24, n. 33. p. 57.
Disponivel em: bell.unochapeco.edu.br/revistas/index.php/rcc/article/viewFile/744/471. Acesso em: 03 dez.
2016.

29 COMISSAO PASTORAL DA TERRA. A peste suina africana: quem estd ganhando com essa estoria?
Xanxeré, s/d. Cdpia no arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getulio Vargas, 121S, Chapec6-SC.
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peste suina e, ja, de acordo com a leitura do documento, das ameagas que 0s agentes e 0 bispo

diocesano vinham recebendo em decorréncia de suas posturas.

Embasando sua acdo em comparacgdo a acdo de Jesus e de toda a experiéncia da IC da
Ameérica Latina, o0 comunicado justifica a postura de descrenca na existéncia da peste suina

africana, da seguinte maneira:

Somos contra 0s mecanismos para prejudicar os pequenos agricultores,
como a estoria da Peste Suina Africana. Muita coisa sobre isto ndo foi
explicada, os interesses que estdo por tras disto ndo foram esclarecidos. E a
voz da Igreja, que mais defendeu os colonos contra isto, recebeu ameagas.
Por que as nossas autoridades e os representantes do povo ndo defendem os
colonos? Por que tanta carne foi enterrada e queimada quando hé tantos
passando fome?24°

Ao mesmo tempo em que denunciavam o0 que acreditavam ser uma falsa doenga, 0
bispo e os agentes do CIMI e da CPT, especialmente, em nome de toda a IC da Diocese,
também defendiam a organizacdo sindical como uma forma de resisténcia dos pequenos
agricultores. Essa ja era uma pauta de trabalho desde antes do surgimento dos primeiros focos
e da matanca dos porcos. Durante a Campanha da Fraternidade de 1978, que tratava do
assunto “Terra e Justi¢a para todos”, a Pastoral Rural também j4 havia preparado um roteiro
de Grupos de Reflexdo especifico para o meio rural, com encontros para 0s meses de abril a
julho. No texto da sétima reunido, que deveria acontecer no més de julho, ja com a eminéncia

da doenca, encontramos o texto:

Nos paises mais organizados existem sindicatos para todas as classes de
trabalhadores, até para jardineiros, garcons, padeiros e empregadas
domesticas. O Sindicato é a forca da classe unida: defende os direitos,
consegue melhores salérios, etc. Mas também exige deveres dos associados:
sO pode trabalhar nesta profissdo quem esta filiado ao sindicato da classe e
mantém em dia 0s seus compromissos. Entre nos, a filiagdo é livre. Desde a
fundagdo do Sindicato se falou muito em assisténcia e pouco em defesa da
classe, e deste modo os agricultores continuam sendo a classe menos
amparada e mais desunida. A maioria espera beneficios pessoais, favores
que vém de cima.?*

Nos discursos da IC, a partir de seus agentes, a organizagdo sindical passou a ser
constante. Nos roteiros de grupos e nas homilias de Dom José era comum frases do tipo: “[...]

E preciso ter mais unido no meio do povo para saber defender os seus direitos. Para lutar

240 DIOCESE DE CHAPECO. Comunicado da lIgreja de Chapecé em defesa do povo. Chapecd. 27 out. 1978.
Cépia no arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getllio Vargas, 121S, Chapec6-SC.
241 PASTORAL RURAL. Roteiro para grupos de reflexdo. Trabalho e Justica para todos. 1978. n. 8. p. 29-30.
Cépia no arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getllio Vargas, 121S, Chapec6-SC.
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contra a exploracdo da terra, dos pregos, da peste suina. E tantas outras exploragdes”.?*? E ¢ a
partir da aproximacgao dos sindicatos que foi organizada uma “concentragdo/manifestacao”,
dos pequenos agricultores em Chapeco, como forma de denuncia a falsa doenca e de defesa
dos direitos da classe. O ato aconteceu em 15 de outubro de 1980, com cerca de 15 mil
pessoas, que se concentraram no estadio indio Conda e depois caminharam pelas principais
avenidas de Chapec6. Na oportunidade os agricultores também reivindicavam o pre¢co minimo
para o quilograma do suino.

Figura 8 - Dom José discursa em manifestacdo dos pequenos agricultores pelo preco justo e
contra a peste suina.

G

Fonte: ORO; FIORENTIN, op. cit. p. 199.

Desta vez, as mesmas figuras que seriam oposicao e teriam repudio a postura do bispo,
do clero e dos agentes quando nos casos do Toldo Chimbangue e Toldo Xapecd, agora
estavam juntos na mesma manifestacdo e com a mesma pauta de defesa dos pequenos
agricultores. Para Zanotto, os presidentes dos sindicatos de trabalhadores rurais nao
acreditavam na doenga, mas, [...] “o0 apoio a resisténcia dos criadores, entretanto, poderia lhes

custar os cargos. De acordo com Zacarias Pedro Schmitz, alguns representantes dos

222 DOM JOSE GOMES. Serméo. Celebragdo 17/12/1978 (3° Domingo do Advento). In: LOVERA, op. cit., p.
123.
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trabalhadores rurais tinham ligacbes com o Departamento de Ordem Politica e Social no

estado”.?*

Dom José Gomes, em seu discurso, manteve a postura de defesa dos pequenos
agricultores e denlncia do episddio da peste suina de 1978. Segundo André Gobbo, naquele
ano, os pronunciamentos do bispo e dos agentes da CPT e do CIMI foram tdo incisivos contra
0 governo ¢ “sua invencao” da “famigerada peste suina”, que “[...] a furia dos governantes faz
com que Dom José seja chamado para uma audiéncia no Ministério da Agricultura, no Setor
de Satide animal”.?** Entrevistado e pressionado o bispo consegue a “confissdo” de uma
funcionaria de que a peste suina, de fato, era uma invengao a partir da frase: “Nos tinhamos

ordem para mandar matar todos os porcos”.?4

Se ocorreu de fato a “confissdo” da funcionaria ndo ha como saber, no entanto, era
forte a convicgdo do bispo de que a doenca era uma invencdo para matar os porcos crioulos,
possibilitando o caminho aberto para as agroindustrias imporem as novas matrizes. Este
cenario foi um dos primeiros em que ha& uma postura mais incisiva da IC da Diocese de
Chapecd, através do bispo e dos agentes de pastoral, no campo politico e social. Isso fez com
gue recebessem também as primeiras ameacas. Zanotto as relata timidamente, da seguinte
maneira: “No fim de outubro daquele ano, depois de sofrer ameacas, ele [Dom Jos€] e seus

colegas da Diocese de Chapecd se manifestaram oficialmente [...].24°

N&o ha registros mais precisos, nos documentos pesquisados, de como se davam tais
ameacas. Gobbo, no entanto, comenta inclusive a investida e possibilidade de prisdo do bispo:
“Sua atuagdo ¢ destacada; os donos do poder levantam-se contra ele e a noticia de que fora
dada ordem de prisdo ao bispo chega a regido. Mas apesar da confusdo que Dom José apronta,

a ordem ndo é cumprida, ja que os proprios donos do poder temem a reagio do povo”.24’

O caso da peste suina africana aproximou mais Dom José, o clero, os agentes de
pastoral, que assumiam coletivamente as posturas no campo social e politico, da organizacdo
dos pequenos agricultores. A defesa da organizacdo sindical também fortalece, especialmente,
a CPT, como referéncia dos pequenos agricultores na luta pelos direitos. Essa postura foi

fundamental, visto que a peste suina africana foi “responsavel pela queda das exportagdes e

243 ZANOTTO. Senhores e criadores... op. cit., p. 172.
244 GOBBO, op. cit., p. 88.

245 |bidem, p. 89.

246 ZANOTTO. Senhores e criadores... op. cit., p. 173.
247 GOBBO, op. cit., p. 87.
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dos precos para pequenos produtores, agora sob concorréncia com a indudstria tecnificada.
Esse episodio faliu diversos camponeses dependentes da producdo de suinos”.?*® Nesta
conjuntura, a Igreja Catolica teve papel importante para a consolidacdo das bases da
organizacdo camponesa na regido, o que veio a impulsionar o surgimento de diferentes

movimentos sociais camponeses de luta por direitos.

**k*

No préximo capitulo abordaremos a praxis da IC da Diocese de Chapeco frente a
novos casos envolvendo diretamente os pequenos agricultores na regido. Relataremos a
experiéncia dos projetos de construcdo de barragens na bacia do Rio Uruguai, de modo mais
preciso na construcdo da Usina Hidrelétrica de Ita e o envolvimento na Comissdo Regional
dos Atingidos por Barragens (CRAB), a partir de 1979, bem com o envolvimento com o
surgimento do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, a partir do caso da ocupacao

da Fazendo Burro Branco, em Campo Eré, em 1980.

248 pAIM, Elison Antonio; SIQUEIRA, Gustavo Henrique. CPT e MST: formacdo e ocupacdo no oeste
catarinense. In: Revista Santa Catarina em Histéria. Florianopolis: UFSC, v.8, n.1, 2014, p. 49. Disponivel em:
https://goo.gl/9gcvOl. Acesso em: 03 jan. 2017.
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CAPITULO IV

“A TERRA E UM DOM DE DEUS” — A IGREJA DIOCESA E OS CONFLITOS PELA
TERRA

Neste capitulo abordaremos como a praxis politica da Igreja Diocesana implicou na
participacdo da Instituicdo em conflitos de pequenos agricultores na luta pela terra. No
capitulo anterior, conseguimos perceber como esta participacao se deu efetivamente nos casos
de demarcacGes de Terras Indigenas e no caso da peste suina africana. Este capitulo, porém,
se debruca sobre outros conflitos que também marcaram os posicionamentos do bispo, padres
e liderancas, ndo sem contradi¢des e discordancias internas. Agora abordaremos os conflitos
gerados a partir da construcéo da Usina Hidrelétrica de It e o envolvimento na instituicdo da
Comissdo Regional dos Atingidos por Barragens, a partir de 1979, bem como, a partir da
ocupacdo da Fazendo Burro Branco, em Campo Eré, em 1980, que tera papel importante para

o0 surgimento do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra.

Tais conflitos se deram a partir da questdo agraria, onde aparecem as novas pautas da
IC, embasada em documentos e na acdo anterior, que trazem uma nova compreenséo e defesa
da propriedade. Diante de tudo, é possivel afirmar que no Oeste de Santa Catarina, onde a
configuracdo social aparece, especialmente, a partir de pequenas propriedades rurais e ha ao
mesmo tempo, latifandios e um grande nimero de familias sem-terra, o discurso de libertacdo

da Igreja Catolica teve grande influéncia para a organizacao social.

4.1 — A lgreja Catolica e a propriedade privada da terra

A heranca historica do tratamento com a terra e dos diferentes entendimentos sobre sua
propriedade, especialmente a partir da consolidacdo da terra como mercadoria, fez surgirem
muitos conflitos no Brasil. No Oeste, Dom José Gomes se transformou na figura de
convergéncia entre a Igreja e 0s novos movimentos sociais em luta pela terra na regido, que

em determinado tempo até mesmo se confundem como uma acao interna da IC.
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Segundo Jodo Carlos Tedesco, “a questdo da terra esteve sempre imbricada, refletindo e
dinamizando as formas de vida e de organizagio social e politica do espaco regional”.?4°
Logo, no Oeste Catarinense essa situacdo nao seria diferente e a Igreja, com o acumulo de
debates e discussdes que ja apresentava em todo o Brasil e na América Latina, foi referéncia

neste processo de organizacgdo do espaco regional.

No Capitulo I, j& propomos a discussdo da elaboracdo da TdL em meio a conjuntura
politica, econbmica e social do pais e do continente. Neste periodo, os grandes debates em
torno da Reforma Agréria ja estavam aflorados. O préprio regime militar no Brasil pautou
essa proposta como caminho para a modernizacdo da agricultura, sendo que o Estatuto da
Terra foi um dos primeiros atos do governo Castelo Branco.® A Reforma Agréria proposta

pelo primeiro governo ditador, no entanto, trazia um grande cunho reformista.

Se as propostas de Jodo Goulart j& ndo propunham o fim do latifundio, a Reforma
Agréria de que falava o Estatuto da Terra, por sua vez, tratava:

[...] de fazer frente a crise econdmica brasileira buscando, através da reforma
fundiaria, ampliar o mercado interno e configurar uma classe média rural
consumidora de produtos industriais, mas também neutralizadora de
conflitos e tensBes no campo, tal como j& se propugnara em outra quadra
historica do pais.>*!

Além do mais, todo o0 processo, neste caso, era autoritario e antipopular, pois rompera
com qualquer participacdo dos trabalhadores rurais e suas reivindicacdes.®> As massas
camponesas que passaram a se organizar como classe no pos-ditadura de Vargas (1945) eram

desconsideradas nesta proposta.

Nesse periodo, 0s camponeses que ndo migraram para 0s centros urbanos, diante do nao
rompimento do modelo agroexportador, mas sim de sua conciliagio com o modelo da
industrializacdo dependente®?, ficaram reféns de um modelo de agricultura determinado

conforme os interesses da nova burguesia industrial, que necessitava da burguesia agraria para

249 TEDESCO; VANIN, op. cit., p. 21.

250 Para melhor contextualizagdo do periodo, ver: MENDONGCA, Sonia Regina. A classe dominante agraria:
natureza e comportamento 1964-1990. S&o Paulo: Expressdo Popular, 2010.

1 1dem, pp. 37-38.

22 |hidem, p. 37.

253 ¢ ] conceituagdo dada por Florestan Fernandes, conceito derivado do fato de a industrializagdo ser realizada
sem o rompimento com a dependéncia econdmica aos paises centrais, desenvolvidos, e sem 0 rompimento com a
oligarquia rural, origem das novas elites dominantes”. STEDILE, Jodo Pedro. Introdugdo. In: STEDILE, Jodo
Pedro (Org.). A Questdo Agraria no Brasil 2: O debate na esquerda: 1960-1980. 2. ed. Sdo Paulo: Expressdo
Popular, 2012, p. 30.
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ampliar seus interesses e lucros. Neste cenario, ampliam-se as mobilizagdes sociais, no
entanto, a Reforma Agraria debatida e difundida pela grande maioria da classe politica ndo

atendia aos apelos da classe camponesa.?*

As Ligas Camponesas, de for¢ca maior no Nordeste, ampliaram o debate e o lema:
Reforma Agréria na lei ou na marra, sendo que alguns setores, inclusive, disputavam um
conceito de Reforma Agraria Radical, em detrimento da proposta de reformismo agrario no
pais.”> Ao mesmo tempo, no cenario de necessidade de “desenvolvimento nacional”, até
mesmo alguns setores da burguesia industrial passaram a ver como caminho, do ponto de
vista econémico, politico e social, o fim do latifindio pela senda da Reforma Agréria, que,
neste caso, ndo carregava o ideal de redistribuigdo da terra, mas sim um cunho de melhoria de
vida para a populacdo rural e o seu devido acesso a educacédo e saude, por exemplo, além da

elevacdo da renda.?*®

Ainda no pré-golpe de 1964, no que tange a Igreja, a A¢do Catolica passou a se
organizar em ramificacGes especializadas. Se antes havia sido pensada para fortalecer e
ampliar a “cristianizacdo do mundo contemporaneo”, como ja exposto no Capitulo I, agora,
no decorrer da década de 1950, os objetivos da ACB mudaram de foco, especialmente na JUC
e na JEC. A partir da reunido de 10 anos da JUC, por exemplo, em 1960, 0 movimento passou

a defender “a reforma agraria e o controle estatal dos setores de base na economia”.?”’

O direcionamento das ramifica¢es da ACB para a transformagéo social, embora tenham
sido amplamente debatida e combatida, buscam suporte e referéncia nos documentos do
Concilio Vaticano Il. A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, a ultima a ser aprovada
durante os trés anos de Concilio, aborda o papel que a Igreja deve desempenhar no mundo e

debate a questdo da propriedade privada da terra.

Em bastantes regides economicamente pouco desenvolvidas, existem
grandes e até vastissimas propriedades rusticas, fracamente cultivadas ou até
deixadas totalmente incultas com intentos lucrativos, enquanto a maior parte

254 1hidem, p. 30.

25 para melhor contextualizacdo sobre as Ligas Camponesas e sua pauta pela reforma Agraria, ver: MORAIS,
Clodomir Santos De. Historia das Ligas Camponesas (1969). In: STEDILE, Jodo Pedro (Org.). A questdo
agréaria no Brasil 4: Histéria e natureza das Ligas Camponesas — 1954-1964. 2. ed. Sdo Paulo: Expresséo
Popular. 2012, pp. 21-76.

26 Cf. GRYSZPAN, Mario. As esquerdas e a descoberta do campo brasileiro: Ligas Camponesas e catolicos
(1950-1964). In: FERREIRA, Jorge; REIS, Daniel Aardo (Orgs.). Nacionalismo e reformismo radical (1945-
1964). Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2007, pp. 211-236.

257 COSTA, op. cit., p. 443.
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do povo ndo tem terras ou apenas possui pequenos campos e, por outro lado,
0 aumento da producdo agricola apresenta um evidente caracter de urgéncia.
N&o raro, 0s que sdo contratados a trabalhar pelos proprietarios ou exploram,
em regime de arrendamento, uma parte das propriedades, apenas recebem
um salario ou um rendimento indigno de um homem, carecem de habitacdo
decente e sdo explorados pelos intermediarios. Desprovidos de qualquer
seguranca, vivem num tal regime de dependéncia pessoal que perdem quase
por completo a capacidade de iniciativa e responsabilidade e lhes esta
vedada toda e qualquer promocéo cultural ou participacdo na vida social e
politica. Impbem-se, portanto, reformas necessarias, segundo 0s VArios
casos: para aumentar os rendimentos, corrigir as condi¢Bes de trabalho,
reforcar a seguranca do emprego, estimular a iniciativa e, mesmo, para
distribuir terras ndo suficientemente cultivadas aqueles que as possam tornar
produtivas.?®

Ja o Documento da Conferéncia Episcopal de Medellin, ndo distante do documento

conciliar, aponta que:

Conquanto se deva considerar a diversidade de situagfes e recursos em
paises diferentes, ndo ha ddvida de que existe um denominador comum em
todas elas: a necessidade de uma promog¢do humana para as populagdes
camponesas e indigenas. Esta promog¢éo ndo serd vidvel se ndo for realizada
uma auténtica e urgente reforma das estruturas e da politica agraria. Esta
transformacao estrutural e suas politicas correspondentes ndo podem limitar-
se a uma simples distribuicdo de terras. E indispensavel fazer uma
apropriacdo da mesma segundo determinadas condigdes que legitimam sua
ocupacdo e assegurem seu rendimento, tanto para as familias camponesas
como para a economia do pais.>°

Tal documento também aponta como tarefa para a vida religiosa: “Realizar o pedido de

Paulo VI referente a Reforma Agréria no caso em que se possuam terras ndo necessarias para

a obra apostolica”.?®® Com a sistematizacdo e atuacdo da TdL, a pauta da Reforma Agréria foi

constante nos organismos ligados a Igreja, como a CPT e o CIMI que surgem e se fortalecem

na segunda metade da década de 1970.

Antes disso, houve o desmonte por parte da ditadura dos organismos e entidades que

defendiam uma ampla Reforma Agréria no pais. A Igreja manteve-se camplice do golpe em

um primeiro momento, mas os focos de resisténcia e contrariedade também passaram a surgir

no seu interior e em diferentes instancias da hierarquia, seja por parte dos leigos ou até por

parte dos bispos que se colocavam na linha de frente no combate a ditadura.

258 CONCILIO VATICANO Il. Constituicdo Pastoral Gaudium Et Spes. p. 44. Disponivel em:
www.dhnet.org.br/direitos/anthist/marcos/edh_enciclica_gaudium_spes.pdf. Acesso em: 18 nov. 2016.

259 CELAM, op. cit, p, 52.
260 |hidem, p. 133.
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Com acumulo nos debates e ja no periodo de abertura politica, em 14 de fevereiro de
1980, na 18% Assembleia Geral da CNBB, os bispos do Brasil aprovaram um documento
intitulado Igreja e problemas da terra?*. No documento, aparece uma forte dendncia sobre a
situacdo fundiaria no pais a partir da grande concentracdo de terra, bem como o préprio
entendimento do conceito de propriedade. Sem se preocupar com termos a partir da analise

juridica, o documento defende que:

Ha no pais uma clara oposicédo entre dois tipos de regimes de propriedade: de
um lado, o regime que leva o conflito aos lavradores e trabalhadores rurais,
que é a propriedade capitalista; de outro, aqueles regimes alternativos de
propriedade, [...], que estdo sendo mutilados pelo capital. [...] cumpre
distinguir entre propriedade capitalista da terra e propriedade privada da
terra. Enquanto a primeira € utilizada como instrumento de exploragdo do
trabalho alheio, a segunda é usada como instrumento de trabalho do préprio
trabalhador e de sua familia, ou cultivada pelo proprietario como mao de
obra assalariada, tendo fungéo social e respeitando os direitos fundamentais
do trabalhador.?2

Mesmo ainda com limitacdo na compreensdo de propriedade, o posicionamento da
Igreja com o documento foi um avango para a atuacdo nas realidades e igrejas locais. No
contexto de grandes aberturas ao capital estrangeiro dos Governos Militares, a nao
consolidacdo da Reforma Agréaria que aparece como termo no Estatuto da Terra (1964) e o
avanco da “Revolucdo Verde”, ao mesmo tempo em que ocorre a denuncia do genocidio
indigena em todo pais, 0 documento reforcou o apoio a auténtica Reforma Agraria, a protecdo
da propriedade familiar, a propriedade tribal e a propriedade comunitaria.?®® Seria um passo
para legitimacdo da atuacdo e fortalecimento dos principais organismos da Igreja envolvidos

nestas questoes.

Na diocese de Chapecd, as questbes da terra ganharam destaque. Por vezes, 0
documento da CNBB serviu de referéncia para Dom José nos escritos e falas que fazia e que
foram registradas. Na publicacdo dos sermdes de Dom José, a palavra “terra” aparece 395
vezes e e chave de discussdo em muitos dos escritos, a exemplo do sermao do dia 02 de margo
de 1980, que traz como titulo: A terra é um dom de Deus e é para quem nela trabalha. Essa
homilia revela um pouco do pensamento de Dom José e por onde se enveredava a atuacdo dos

organismos da Igreja:

261 CNBB. Igreja e problemas da terra. Documento aprovado pela 18* Assembleia da CNBB, ltaici, 14 de
fevereiro de 1980, n° 86-89. In: STEDILE. A questdo agraria no Brasil: O debate na esquerda: 1960-1980... op.
cit., p. 298-299.

262 |hidem, p. 298-299.

263 |hidem, p. 301.
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Deus criou a terra para 0 homem poder viver nela. A terra é parte de nossa
vida. Muitas vezes se fala da mae-terra. Sem a terra que produz os alimentos
ndo se pode viver. Ndo adiantam para nada as grandes industrias, 0s grandes
projetos de eletrificagdo, as grandes cidades, se ndo existem os agricultores
que produzem os alimentos necessarios para comer e viver.2%*

Em 1980, periodo dessa fala do bispo, j& ocorria 0 avango no debate no interior do CIMI
e da CPT pela consolidacdo de um movimento dos sem-terra. No final da década de 1970 ja
se fortalecia, também, a ameaca em torno dos grandes projetos hidrelétricos na bacia do Rio
Uruguai, ao todo, foram projetadas 22 barragens que acarretariam na saida de muitas familias

dos seus locais de sociabilidade em torno de uma nog¢éo de progresso.*

Diante de tudo, a ocupacdo da Fazenda Burro Branco (1985), ligada as ocupacdes que
também ocorriam no Rio Grande do Sul e no Parand, teve grande presenca e participacao da
Igreja da Diocese de Chapecd. A ocupacdo se deu em um periodo em que também se
intensificavam as acbes da CRAB, primeiro movimento formado por representantes dos

municipios de 1t4/SC e Machadinho/RS, locais onde estavam em implantagdo duas barragens.

E neste contexto e diante desses casos, que sera aprofundada e compreendida, a praxis
da Igreja de ChapecO que se percebera como de muita importancia para a consolidacdo de

movimentos sociais ligados a tais conflitos.

4.2 — “Nao as barragens!” — A Usina Hidrelétrica de Ita

Em 1969, o Consércio Canambra Engeering Consultante Limited, a pedido do Comité
Coordenador dos Estudos Energéticos da Regido Sul (ENERSUL)?*¥®, apresentou um relatorio
conclusivo de estudo sobre o potencial energético e termelétrico da Regido Sul do pais. Tais

estudos ja vinham sendo realizados desde 1966, diante do Programa de Desenvolvimento

264 DOM JOSE GOMES. Serméo. Celebrago 02/03/1980. In: LOVERA, op. cit. p. 195.

265 No trabalho Sob os designios do progresso (op. cit), o professor Bruno Antonio Picolli faz uma importante
abordagem sobre o “processo de deslocamento compulsorio” das familias atingidas pela Barragem da Usina
Hidrelétrica de Ita, confrontando esse contexto com o discurso do progresso que se fortalecia no sentido de
legitimar esses grandes projetos.

266 Tal Comité era “composto por representantes da Eletrobras, Ministério de Minas e Energia, Concessionarias
(COPEL-PR, CELESC-SC, CEEE-RS), Comissdo do Carvdo Nacional e Banco Internacional para Reconstrucdo
e Desenvolvimento (BIRD)” (UCZAI, Pedro Francisco. Movimento dos Atingidos por Barragens — O caso de It4
e Machadinho na Bacia do Rio Uruguai — 1979-1991. 1992. Dissertagdo (Mestrado em Historia). Pontificia
Universidade Catolica/SP (PUC-SP), Sao Paulo, 1992, p. 59).
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Energético para a Regido Sul, do governo militar. O relatdrio final foi intitulado de Power
Study of South Brazil. Nas descricbes do estudo, dentre outras Bacias, estava contido o
potencial energético da Bacia do Rio Uruguai, para o qual, no primeiro momento, foi

apresentada a previsdo de 25 projetos de represamento.’

Como a ENERSUL néo definiu nenhum projeto da Bacia do Uruguai como prioridade,
para o primeiro periodo de 1974/1980, diante de um intento mais audacioso de
aproveitamento do Rio Parana, esse estudo foi retomado e revisado em 1979 pela empresa
Camargo e Corréa, mais especificamente, pelo seu braco consultor, o Consorcio Nacional de
Engenheiros Consultores — CNEC. “Esta primeira fase do projeto foi concluida em outubro de
1979 e publicado em 4 volumes [...].%#

O Estudo de Inventario Hidroenergético da Bacia do Rio Uruguai (EIHU),
tinha como referencial para a sua elaboracdo, os indicadores de crescimento
da demanda de energia para o sul do Brasil, embora havia a possibilidade de
interligacdo com a rede elétrica do sudeste, levando a energia produzida no
Alto Uruguai para regibes mais distantes. Os resultados apresentados
vislumbravam a construcdo de 22 barragens, sendo 19 para a geracdo e 3
para a regulacdo da vazdo. Este complexo hidrelétrico é que denominamos
de Projeto Uruguai. O potencial estimado ficava na casa dos 10.000 MW. O
estudo também apontava para duas obras como prioridades: Machadinho

(com potencial previsto inicialmente para 1.400 MW) e Ita (com previsao de
geracdo de 1.450 MW), respectivamente.?®®

Consolidado o plano estratégico para a construcdo da Usina de It4, a area de
alagamento atingiria partes do territorio de nove municipios: Ita, Concérdia, Piratuba, Ipira e
Peritiba, em Santa Catarina; e Aratiba, Mariano Moro, Marcelino Ramos e Severiano de
Almeida, no Rio Grande do Sul. Em toda essa regido atingida, diversas seriam as culturas e
etnias que sofreriam e teriam que deixar suas casas e terras em decorréncia da construgéo,
sejam, indigenas, caboclos, “alguns pequenos proprietarios, outros arrendatarios, meeiros,
posseiros, assalariados, mas tendo como eixo unificador a subsisténcia através do cultivo da

terra. O projeto inundaria também cerca de 300 sitios arqueologicos”.?”

A imprensa ndo tardou em anunciar 0 que estava sendo projetado. Através dela,
surgiram as primeiras preocupaces em relacdo aos projetos de longo prazo na Bacia do

Uruguai. Incutido na legitimacdo das propostas de represamentos estava todo o ideal de

267 PICOLL, op. cit. p. 91.

268 UCZAI. Movimento dos Atingidos... op. cit., p. 60.

269 PICOLL, op. cit., p. 93.

270 OLIVEIRA, Josiane Roza de; ORO, Ivo Pedro. Dom José e o movimento dos atingidos por barragens
(MAB). In: UCZAI. Dom José Gomes... op. cit., p. 253.
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progresso. “A forma de divulgar as informac@es sobre o projeto fez parte de uma estratégia da
empresa para, na medida do possivel, evitar reagdes negativas”?* e deu-se em etapas visando,
primeiramente, criar o sentimento de que a Barragem traria muitos beneficios para os

moradores atingidos e para o Brasil.

Quando, no final do ano de 1979, a Eletrosul tornou publica a informacao de que toda
a sede do municipio de Ita seria alagada, j& havia pequenos grupos consolidados de defesa da
construcdo, visto tamanho marketing apologético a barragem feito pela empresa. Ao mesmo
tempo, havia apreensao e estudos que abordavam as contradi¢cdes que a obra traria as familias.
“[...] as populag¢des que seriam atingidas pelos empreendimentos foram informadas — extra
oficialmente — por meio de agentes ligados as alas progressistas da ICAR?’? e da IECLB?” em
19797274

Como o municipio de Ita pertencia a Diocese de Chapecd, ndo tardou para que muitos
agentes de pastoral, as liderancas, o clero e o bispo tomassem consciéncia do que estava por
vir no projeto lido por eles como “faradnico”. Da mesma forma, as liderangas da IECLB,
também, estudavam o projeto e se propuseram na realizacdo de trabalho de base e
conscientizacao da populacdo que seria atingida. Humberto José da Rocha distingue a acdo da
Igreja Catolica, especificamente baseada na Teologia da Libertacdo, em trés aspectos diante
do cenério das barragens: o primeiro de nivel organizacional, o segundo de nivel mobilizador

e o terceiro de nivel pedagogico.

O sentido organizacional da-se a partir de elementos culturais, geograficos e
populacionais que estdo diretamente ligados ao fato da predominéncia
italiana na regido do Alto Uruguai. Inicialmente, é importante retomar o
fator cultural de que o descendente de italiano tem um forte apego ao
catolicismo que vai além da questdo religiosa, chegando a refletir no social.
[...] As acbes mobilizadoras desencadeadas pela Igreja foram no sentido de
aglutinar e encorajar a populacdo para a luta diante da construgdo das
barragens. Alguns eventos comprovam a importancia da Igreja neste sentido.
Embora as a¢Ges mencionadas tenham muito de pedagogia, num sentido
mais formal, a Igreja participou na formacdo de liderancas e na
conscientizacdo da populacdo acerca da problematica das barragens. De um
modo geral, a Diocese de Chapec6 mantinha um Servi¢co de Assessoria e
Informacdo (SAIl), que prestava assessoria aos sindicatos e movimentos
sociais da regido. [...] Tanto nesses cursos formais como em reunifes e

271 PEIXER, Zilma lIsabel. Utopias de progresso: Acdes e dilemas na localidade de Ita frente a uma
Hidroelétrica. Dissertacéo. Florianopolis: UFSC, 1993, p. 22. Disponivel em:
https://repositorio.ufsc.br/handle/123456789/75871. Acesso em: 20 ago. 2016.
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274 PICOLL, op. cit., p. 93.
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encontros aleatorios nas localidades, o preparo intelectual e a pedagogia dos
clérigos foram importantes na conscientizacdo da populagéo atingida.?’®

Neste trecho, Rocha ja apresenta muitas acGes da Igreja diocesana diante do cenario da
construcdo das barragens de Itd e Machadinho. Assim, como nos demais conflitos ja
apresentados, a Igreja toma um papel importante de consolidagdo de um movimento de
resisténcia e de defesa dos direitos dos atingidos. O primeiro fator, para a organizagdo de um
movimento especifico de luta por direitos dessa populacéo, se deu pelo fato de que a Eletrosul
ndo anunciou um plano capaz de gerar entendimento de como se dariam a desapropriacéo e 0s

reassentamentos das familias atingidas pela barragem.

Em um contexto, j& de abertura politica e diminui¢do da repressdo em meio a ditadura,
ao mesmo tempo em que se fortaleciam os primeiros sindicatos combativos e outras acées no
campo da resisténcia e garantia de direitos, a acdo da IC contribuiu de maneira significativa
nos movimentos que surgiram. Em abril de 1979, ocorreu, em Concordia/SC, o primeiro
encontro de agricultores que seriam atingidos pelas barragens com a presenca também de
liderancas da CPT, professores, padres e pastores.?’® Diante deste primeiro encontro e da
preocupacdo com os desdobramentos do projeto das barragens, ocorre a criacdo da CRAB.
“Na primeira comissdo organizada para fins de mobilizagio e formagdo, a CRAB,
predominava a acdo de agentes religiosos. Compunham a direcdo 3 padres, 2 pastores da
IECLB, 1 sindicalista e 1 membro da CPT”.?””

Em um primeiro momento, eram os préprios agentes da CPT, custeados pela Diocese
de Chapec6 com salério e carro disponivel, que realizavam o trabalho de mobilizacdo e
convocacéo de liderancas para reunides de estudo e debate sobre os impactos da Barragem.
Os trabalhos dos agentes da CPT, professores, agronomos e liderangas no intuito da
conscientizacdo, ja ocorriam antes mesmo do andncio oficial da construgdo.?”® Aos poucos, 0

assunto se fortalecia entre as pautas da Igreja diocesana.

275> ROCHA, Humberto José da. A acdo pedagdgica da Igreja Cat6lica no Movimento dos Atingidos por
Barragens: histéria e perspectiva. In:  Simpdsio Nacional de Educacdo: Ser professor na Sociedade
Contemporéanea: Desafios e Contradicgoes. 2008. Disponivel em:
http://www.uri.com.br/cursos/arg_trabalhos_usuario/491.pdf. Acesso em: 13 jan. 2017.

276 YCZAI. Movimento dos atingidos... op. cit., p. 87.

277 PICOLI, op. cit., p. 133. A CRAB nasce com apoio, além da ICAR e da IECLB, dos sindicatos dos
trabalhadores rurais, da Fundag8o Alto Uruguai para Pesquisa e Ensino Superior (FAPES) e de alguns partidos
politicos.
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Em dezembro/79, acontece em Chapec6/SC, um “Encontro sobre as
Barragens”, com a presenga de representantes da CPT e agricultores dos trés
estados do sul, agentes de pastoral, padres, pastores, sociologos.

Os depoimentos dos atingidos dos Parand, atingidos pela UHE de Salto
Santiago, esclarecem e denunciam, neste encontro, a pratica dos técnicos e
da direcdo da Eletrosul.?”®

Para Uczai*®®, um movimento de atingidos surgindo paralelamente as discussdes da
construcdo da barragem seria uma novidade no cendrio brasileiro, visto que em outros casos

0s atingidos passaram a se organizar somente apos o inicio ou a conclusdo das obras.

Ao todo as barragens de Machadinho e Ita atingiriam um total de aproximadamente
14.500 pessoas, Vvisto que a area de alagamento, somente da obra de Ita, chegaria a 10.026 ha
e atingiria 10.000 pessoas.®®! Nesta conjuntura, 0S pensamentos e posicionamentos em torno
da construcdo ndo eram unanimidade entre os atingidos. Havia os que defendiam a
construgdo, com a expectativa de um novo ideal de vida, havia 0s que eram rigorosamente
contrarios, 0s que nao compreendiam as consequéncias positivas e negativas, 0os que tinham
medo de ficar sem terra diante das demais experiéncias pelo Brasil, etc.?®? Enfim, a CRAB

surgiu no intuito de diadlogo com todas essas diferentes realidades.

Diante de tudo, as reivindicacbes do CRAB se formulam a partir das negociacgdes
coletivas. As principais pautas apresentadas e debatidas pelo movimento eram: indenizagédo
justa pelas terras; e terra trocada por terra e ndo por dinheiro. As duas pautas, no entanto,
surgem diante de diferentes posicionamentos, o que acarreta, em 1987, em uma divisdo entre

0s que optavam pela indenizacdo das terras e pelos que optavam pelo justo reassentamento.??

J& no primeiro semestre de 1980, diante do tema da Campanha da Fraternidade: “Para
onde vais?” que discutia a questdo das migracdes forcadas no Brasil, a Pastoral Rural da
Diocese de Chapeco langou um roteiro para os Grupos de Reflex@o que trazia uma primeira
abordagem e posicionamento da Igreja diocesana sobre a construcdo das barragens. No
terceiro encontro proposto pelo material, encontra-se o seguinte titulo: “Nossa raiz estd na
terra” e na introdugdo o texto que contextualiza a questdo das barragens relata: “Um dos

motivos que faz tanta gente migrar de uma regido para outra, no Brasil, € a construcdo de

279 1bidem, p. 87.

280 Movimento dos atingidos... op. cit., p. 88.

281 SEMINOTTI, Jonas José. O Movimento dos Atingidos por Barragens no Norte do RS — 1979-2007. In:
TEDESCO; CARINI, op. cit., p. 133.

282 |pidem, p. 134.

283 UCZAI. Movimentos dos atingidos... op. cit., p. 89.
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barragens. Em nossa regido também serdo construidas grandes barragens, e isto vai trazer

problemas para muita gente”.%*

Fortalecendo a necessidade de estudo sobre a temaética, o material apresenta as
barragens como um problema nao somente para as familias atingidas, mas também para toda a
regido. Contextualizando ainda o conceito de terra para os pequenos agricultores e a partir do
referencial biblico, o material lanca algumas perguntas para introduzir a discussdo sobre as
barragens:

2. E para nds, que sentido tem a terra? E s6 meio de produzir lucro? 3. Agora
cada um vai falar o que ja escutou sobre as barragens que vao ser feitas no
rio Uruguai e no Chapec6. 4. Se alguém souber de problemas ocorridos em
outras barragens, como Itaipu e Passo Fundo, também pode contar. 5. Quem

vai tirar vantagem e proveito com as barragens? 6. Que problemas e
transtornos vao surgir com as construgdes das barragens?2%

O posicionamento politico da Igreja, neste caso, diante dos projetos de barragens foi
de contrariedade. O direcionamento para a discussdo nos Grupos de Reflexd@o, que sdo o
mecanismo de conscientizacdo e formacéo das liderancas, foi de enfrentamento e negativacao.
A representacdo coletiva da barragem passou a se figurar como algo ruim para 0s pequenos
agricultores e para a regido. De acordo com o professor Roger Chartier, “a representacdo ndo
é o real, mas faz parte da realidade historica, interfere nos modos como os individuos

pertencentes a grupos sociais diferentes interpretam o mundo real que se lhes apresenta”.?®

284 PASTORAL RURAL. Para onde vais? Roteiro para Grupos de Reflexdo — Diocese de Chapecd, 1980, p. 12.
285 |hidem, p. 13.

286 CHARTIER, Roger. A Histéria Hoje: dlvidas, desafios, propostas. In: Revista Estudos Histéricos. Rio de
Janeiro, V. 7, n. 13, 1994, p. 108. Disponivel em:
www.marilia.unesp.br/Home/Pesquisa/cultgen/.../historia_hoje roger_chartier.pdf. Acesso em: 03 jan. 2017.
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Figura 9 — Roteiro de Grupos de Reflexdo: “Para onde vais?”

te: NOSSA FORCA E A UNIAO : 5
VOSSA FORCA E l 3. Qual seria a melhor safda para que os agricultores sejam respei

te- O assunto das barragens é muito complicado. Nao é f4cil tados em seus direitos?
explicar em poucas palavras. Mas, em rgs.umo, os D"_Oble» 4. Como fazer para os agricultores atingidos se unir e se defender?
mas principais que podem acontecer sao 0S seguintes, E como nés podemos ajud4-los?
Leitor A ELETROSUL fez um levantamento para apro'veitar i 5. E o Sindicato, deve fazer alguma coisa pelos agricultores que
o rio Uruguai e seus afluentes para produzir energia elé- v3o perder suas terras?
trica. Estdo em projeto, nesta regido do Oeste Catari-
nense, 22 barragens até o ano 2000. As primeiras a se- Rezador: Vamos rezar agora uma oragdo que o povo da Biblia re-
m construidas serdo as de 1ta e Machadinho que estardo zava em momentos de dificuldades. (S| 81).
prontas até 87. As de Irai e Itapiranga até 1992, Depois de cada frase, todos respondem
Milhares de agricultores terdo as suas terras alaga-
ias e serdo obrigados a migrar para outras regides. Para SENHOR, FAZEI JUSTICA AO EXPLORADO E AO POBRE
ynde irdo? Muitos irdo para a cidade trabalhar de ope-
rario ou viver desempregado, aumentando os problemas Leitor: Um dia, Deus se levantard na assembléia dos chefes dos
e miséria na cidade. Outros querem continuar na agri- povos e pronunciard esta sentenca: “ATE QUANDO
tura, mas onde conseguir outra terra? GOVERNAREIS INJUSTAMENTE, SUSTENTANDO

p % OS PRIVILEGIOS DOS MAUS? (TODOS)
\s autoridades dizem que os colonos receberdo ter-

ra no Mato Grosso. Mas pra que mudar de regido, mudar Leitor:  Fazei justica ao fraco e ao 6rfio

o tipo de plantacdo, de roca, se 60 por cento da terra de recuperai os direitos do pobre e do miseravel.
Santa Catarina esta nas maos de latifundidrios? Ha mui- Defendei o oprimido e o indigente

ta terra em nosso Estado que, se repartida em proprie- livrai-os da opressdo e da injustica' (TODOS)

dades familiares, pode produzir muito mais.

Também prometemn indenizacdo, em dinheiro, pela
terra. Mas sabe-se que em outros lugares essa indeniza:
cdo foi abaixo do verdadeiro valor da terra, e outros
iinda ndo receberam indenizacdo até hoje. ’ Leitor:  E eu que dizia: “S3o esses os grandes homens, os favore

os pensar bem sobre o assunto, ajudados pelas per: cidos de Deus! :

Morrerdo como todos os outros' Cairdo como um dita
dor qualquer! (TODOS)

Leitor: Esses lideres dos povos ndo sabem nada,
‘ nao procuram entender coisa alguma, andam as cegas

e comprometem o destino do mundo' (TODOS)

1. Em caso de indenizacdo, como calcular o valor das terras e das

benfeitorias? Quem deve fazer isto? Leitor: Levanta-te, 6 Deus, para julgar os homens, porque
: lzgada se troca por dinheiro ou por outra terra? Tu és o Senhor de tod(;ssos homens. (TODOS)
14 i
Fonte: PASTORAL RURAL. Para onde vais? Roteiro para Grupos de Reflexdo — Diocese de Chapecd, 1980,
pp. 14-15.

Na imagem acima, a mesma proposta de roteiro de grupo de reflexdo traz a abordagem
da diocese para o debate nos grupos. O texto contextualiza o histérico dos projetos de
barragens, logo em seguida sdo lancadas outras perguntas para o grupo e, por fim, uma
reflexdo a partir do referencial biblico. Este foi o primeiro material para grupos produzido
pela diocese que traz tal provocacdo de conscientizacdo a partir da representacao negativa da

barragem.

Ao mesmo tempo em que a Pastoral Rural langcou o roteiro para os Grupos de
Reflexdo, a CPT, que continua o trabalho de mobilizacdo e organizacdo dos atingidos,
contribui para o fortalecimento da CRAB e juntas passam a elaborar materiais especificos
sobre a situacdo das barragens. O movimento tentou uma aproximagao com 0s agricultores
que seriam atingidos, mas ainda ndo atingia e convergia muitos agricultores em sua
organizagdo. Ja mencionamos como se deu a primeira formagdo da CRAB e como ainda ha a
auséncia dos proprios atingidos na sua composicdo neste primeiro momento, logo, o
direcionamento se da pelos posicionamentos das entidades que a compde. Para tentar uma
aproximagdo maior, a partir de outubro de 1980, o indicativo era para que se formassem
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comissGes municipais da CRAB, que, no entanto, passaram a ser denunciadas pela instancia
regional devido ao fato de que localmente elas poderiam, embora mantivessem a organizagéo
da pardquia e comunidades eclesiais, passar a ser comandadas por politicos e liderancas com

interesses pessoais, que por vezes destoam dos direcionamentos regionais.?’

Neste cenario, o bispo de Chapeco, defensor da participacdo da Diocese na
composicdo da CRAB, também passou a elaborar o seu discurso sobre a tematica. A primeira
vez que ele abordou isso em seus sermdes foi em 15 de marco de 1981, quase um ano depois
do langamento do roteiro para grupos. No sermdo, o bispo questiona 0s pequenos agricultores
sobre qual é o seu posicionamento e organizacdo diante do avango da construcdo das
barragens na regiao.

Precisamos comegar a construir, com vontade, o Reino de Deus. Por isso
todos devem colaborar em tudo o que ajuda a melhorar a Comunidade e 0
povo. Uma das coisas importantes, em que todos devem colaborar é o
problema da Justica Social! Vejamos dois exemplos de coisas que
acontecem aqui no Oeste Catarinense: O problema da terra nas estradas e nas
barragens que vdo comecar logo. O Governo do Estado ndo quer dar
indenizagdo pelas terras que tira com a estrada e nem indenizar os estragos
que faz nas rocgas e benfeitorias. As indenizagdes das barragens é sé papo.
N&o servem nem para transportar a casa, quando é de madeira. Muito menos
para comprar outra terra. Estas sdo as injusticas mais sérias que se fazem
atualmente contra 0s pequenos proprietéarios. Vocés lutaram pelo prego dos
suinos, sofreram o problema da falsa peste suina africana. Diante de tudo

isto eu faco uma pergunta: Qual a unido dos agricultores nestas lutas pela
justica??®

Na abordagem de Dom José a questdo da terra era sempre recorrente para
contextualizar as injusticas que as barragens trariam. Na maioria das entrevistas publicadas
em jornais também se percebe todo o acimulo intelectual do bispo neste debate. Como o
publico de suas falas, no caso das barragens, eram pequenos agricultores, em sua maioria
descendentes de imigrantes de europeus que “tém suas raizes culturais e religiosas vinculadas
a propriedade da terra”?®, a recep¢éo era positiva. Elli Beninc, ao falar da relagdo da Igreja
com os colonos do norte do Rio Grande do Sul, fez uma breve descrigdo que é pertinente
também para o caso do Oeste de Santa Catarina, afirmando que havia uma profunda
vinculagdo entre a Igreja e os colonos, visto que “[...] a instituicdo eclesial fornecia a visdo de

mundo aos colonos e estes ndo sé sustentavam a instituicdo como a reproduziam através dos

287 UCZAI. Movimentos dos atingidos... op. cit., p. 94.

288 DOM JOSE GOMES. Sermdo. Celebragdo 15/03/1981 (2° Domingo da Quaresma). In: LOVERA, op. cit., p.
256.

28 BENINCA, Elli. A Igreja e as questdes sociais na Regido Norte do RS. In: TEDESCO; CARINI, op. cit., p.
52.
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agentes de pastoral, principalmente religiosos e padres, quase sempre oriundos de suas

familias™.>*°

No entanto, a propaganda feita em torno dos avangos decorrentes do “progresso” que a
construcdo da barragem possibilitaria, também era carregada de um ideal simbolico. O
Consorcio It4, mais tarde o responsavel pela construcdo da barragem, langcou em 2000 uma
cartilha denominada: “Itd: memoria de uma Usina”. Nas paginas do material é possivel
perceber todo o ideal de progresso e de melhoria de vida construido junto as familias dos
atingidos. Nas descricdes sobre a constru¢do encontra-se o seguinte texto: “apesar das
dificuldades enfrentadas, esta € uma historia de vencedores: gente que dominou a natureza,
progrediu e organizou uma sociedade com boa qualidade de vida”.*' Nesta leitura, participar
dessa historia feita a partir da construcdo da barragem era ter aberto um novo capitulo de
progresso na cidade de Ita e em toda a regido.

Segundo Peixer, o ideal positivo deriva das inumeras promessas feitas pela Eletrosul.
“Promessas que eram feitas nas reunides, nas festas e nas churrascadas pagas pela Empresa
para os moradores de Itd. Através da festa, ambiente informal, foi se conquistando os
moradores locais e criando coletivamente uma percepgao positiva da barragem”.?*> Embora se
manifestasse na informalidade, a empresa demorou a lancar um posicionamento oficial sobre
como se dariam os processos de reassentamento e indenizacdo dos atingidos. Quando se
posiciona, em 1981, em um documento intitulado Politica Geral de Desapropriagdes, o faz
para responder a duvidas de prefeitos da regido e serve como mecanismo para tranquiliza-

los.23

Pedro Uczai resume 0s posicionamentos da empresa em cinco pontos principais:

- indenizacdo somente das propriedades que estejam devidamente
documentadas;

- negociacdo individual da propriedade, das culturas e das benfeitorias;

- as indenizagGes serdo pagas de acordo com as “conveniéncias da empresa”;
- exime-se da responsabilidade para com 0s posseiros, sem-terra;

- planos de reassentamento ndo existem, serdo ainda elaborados em convénio
com o INCRA e governos dos estados (SC e RS).**

290 |hidem, p. 53.

291 CONSORCIO ITA. Itd: Memo6ria de uma Usina. Floriandpolis: Editora Expressao Sul, 2000, p. 58.
292 pEIXER, op. cit., p. 31.

293 UCZAI. Movimentos dos atingidos... op. cit., p. 97.

29 1hidem, p. 97.



132

A partir deste documento ocorreu a assinatura do convénio entre a prefeitura de It4, o
governo do Estado de SC, a Superintendéncia do Desenvolvimento da Regido Sul —
SUDESUL e as Centrais Elétricas do Sul do Brasil S/A. O convénio, nesta conjuntura,
representou a aceitacdo do municipio de Ita, a partir do entendimento de que a obra era um
fato consumado e que agora seria preciso cooperar para 0 processo de relocacdo da cidade.*®
Esse posicionamento da empresa e da prefeitura ndo agrada a CRAB que intensificou o
trabalho de base no intuito de conscientizar e esclarecer as dividas sobre o processo de
construcdo da barragem. Uma das linhas de acdo a partir deste fato, era a garantia de toda a
documentacdo das terras para 0S pequenos agricultores para que recebessem a justa

indenizacgdo ou a justa troca de terras.

Ao mesmo tempo, a CRAB, por manter postura radical de oposi¢do a implantacéo da
barragem, encontrava dificuldades de didlogo com os moradores da sede de Ita, visto que a
maioria destes, a partir de negociacdes feitas com a Eletrosul, j& havia assimilado o
posicionamento favoravel a obra e “visualizavam possibilidade de ganhos imediatos com a
sua implantac¢do”.?*¢ Além disso, a direcdo da CRAB defendia unanimemente a troca de terra

por terra, enquanto os atingidos queriam didlogo sobre a possibilidade de indenizacéo.

Em 1982, um Encontro Interestadual de Atingidos por Barragens ocorrido em
Palmitos-SC, na Diocese de Chapeco, reafirmou a opcdo da CRAB na defesa da pauta de
“terra por terra”. De acordo com o documento produzido no encontro, a principal
argumentacdo neste sentido foi a do temor de que os atingidos se tornassem sem-terra a mercé
do latifindio ou dos precarios empregos nas cidades, além do fato de que essa op¢do garante a

producdo e a reproducdo social dos atingidos como proprietéarios.?’

Com todo o acumulo, a CRAB se consolidou como movimento de defesa dos
atingidos e passou a ganhar mais destaque nas negociagdes em que a empresa participava.
Mas foi em 1983 que de fato o0 movimento se estrutura e amplia sua forga e base. A partir da
organizacdo da Igreja Diocesana de Chapecoé e de Erechim-RS foi marcada uma “Romaria da
Terra” no intuito de mobilizar as liderangas, comunidades e os atingidos sobre a situagdo da

consolidacdo dos tramites que garantiriam o inicio das obras. Segundo Picoli,

29 |hidem, p. 97.
2% PEIXER, op. cit., pp. 37-38.
297 UCZAI. Movimentos dos atingidos... op. cit., p. 103.
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O ponto maximo da ac¢do da ICAR na mobilizagdo contra as barragens do
Projeto Uruguai foi, muito provavelmente, a 62 Romaria da Terra, realizada
no atual municipio de Carlos Gomes (RS) — na época um distrito do
municipio de Viadutos (RS) — em fevereiro de 1983 sob a organizacdo
conjunta das duas dioceses anteriormente citadas. Participaram do evento
aproximadamente 20 mil pessoas, entre atingidos, liderancas religiosas,
sindicais e politicas e outros fiéis. O lema da romaria, “Aguas para a Vida e
Nao para a Morte”, até hoje compde a mistica do MAB. Outras Romarias da
Terra tiveram repercussdo de porte considerdvel e, de acordo, com Poli,
somente ap6s a romaria realizada na cidade nova de Ita&-SC (ainda em
processo de construgdo) em marco de 1985, que reuniu aproximadamente 5
mil pessoas, é que o estado de SC reconheceu o movimento social como
representante dos interesses de parte consideravel dos atingidos.?*®

Na romaria estiveram presentes liderancas eclesiais de nivel nacional, que tinham
ligacdo com outras experiéncias de barragens e contribuiram em depoimentos e relatos de
experiéncias, de lideres de movimentos, organismos e pastorais sociais. A partir da romaria e
destes depoimentos, se inicia também um movimento forte, ndo apenas pelo reassentamento

dos atingidos, mas pela pauta de “Nao as Barragens”.

Figura 10 — Romaria da Terra - Carlos Gomes/RS

Fonte: ORO; FIORENTIN, op. cit., p. 207.

298 P|COLLI, op. cit., p. 145.
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Se até esse momento os debates entre os envolvidos ja era tenso, agora ganha um tom
maior de exaltacdo. Oliveira e Oro, relatam como se deu um desses encontros em setembro de
1983, na assembleia legislativa do estado de Santa Catarina, em que participaram 500
pessoas, entre elas o bispo de Chapecé e liderancas da CPT, juntamente com representantes

da Eletrosul e liderangas locais de Ita.

[...] Os defensores do projeto estavam representados pelo prefeito, vice-
prefeito, representantes de Clubes de Servico, do comércio e da cooperativa.
De outro lado, Dom José, acompanhado de alguns agentes de pastorais: José
Fritsch, o padre Ivo e o paroco local. Foram trés horas de ataques e contra-
ataques, num clima de ferver os animos. Se néo serviu para demové-los de
suas ideias e interesses, serviu, pelo menos, como um testemunho eloquente
de que, quem € Igreja ndo pode omitir a dentincia dos mecanismos de morte
da populacéo; ao contréario, posiciona-se na defesa da vida.>®

Os debates e posicionamentos oficiais da Diocese de Chapeco fortaleciam a
contrariedade a construgdo das barragens e como proposicéo, diante desta conjuntura, era
reforcada, conjuntamente, a pauta da Reforma Agraria. Ao mesmo tempo, a CRAB apontava
para solucdes no sentido de construcdo de pequenas centrais hidrelétricas e uma intensificacao
em pesquisas a partir de outras fontes de energia, como biomassa, energia solar, biodigestores,

e outras fontes de energia.’®

A pauta do “Nao as Barragens” precisava ser fortalecida e ganhar forca como
proposta, visto que ja estavam se consolidando os direcionamentos para o inicio das obras da
barragem de Ita. Para isto, era preciso ampliar os apoios e difundir o posicionamento da
CRAB para a populacdo em geral, além de fazer pressao a Eletrosul para que considerasse o
movimento como legitimo representante dos atingidos e ao governo para nao levar adiante o
projeto. Assim, em 1984, diante de toda essa conjuntura foi lancada uma campanha de abaixo-

assinado.

Nos sermdes escritos para os dias 01 e 08 de marco de 1984, Dom José Gomes
abordou o assunto do abaixo-assinado. Em ambos os textos, o bispo fez uma contextualizagdo
da situacdo das barragens no Brasil e em especial no sul do pais. Questionou o modelo
energético que quer ser imposto sem levar em consideracdo que ao todo, no pais, seriam “[...]
mais de 200 mil pessoas, que vao ser expulsas da terra, das vilas, distritos e até de sede de

Municipios”.*®* Com uma postura mais radical, no dia 08 de margo, o bispo orientou de

299 OLIVEIRA; ORO, op. cit., p. 255.
300 UCZAI. Movimentos dos atingidos... op. cit., 109.
301 DOM JOSE GOMES. Sermdo. Celebragio 01/04/1984. In: LOVERA, op. cit., p. 415.
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maneira incisiva que todos os catolicos da Diocese de Chapec6 deveriam assinar, a partir de
um ato que seria uma postura evangélica e de acordo com a vontade de Deus, que ndo queria a

enchente do Uruguai e outros rios da regido. Dom Jose escreve as comunidades:

Hoje é o dia de assinar 0 nosso protesto!
- Quem ndo tem o Espirito de Cristo, ndo assina.
- Quem ndo cré no Deus da Vida, ndo assina.
Quem ndo ama o Irmédo, ndo assina.
- Quem quer ver o Irmao sepultado vivo, ndo assina.
- Quem acredita no Deus da VIDA, assina o abaixo assinado.
- Quem acredita que deve lutar pelo Irm@o que vai sofrer, assina o
abaixo-assinado.
- Quem ama o Irmao como a si mesmo, assina o abaixo-assinado.
- Quem cré em Cristo, o Deus da Vida, assina o abaixo-assinado.
(Continua)
Por isso, todos sdo convidados a assinar os papéis que estao ali, (diga
o lugar onde estdo os papéis), no fim da Missa para serem assinados.?*

Assinar o abaixo-assinado se tornou dever de todos que se consideravam cristéos,
diante do discurso do bispo, que fez uma abordagem religiosa para a atuagdo politica dos
catolicos. Logo, “na diocese de Chapecd, com a mobilizacdo das Igrejas Catolica e
Evangélica de Confissdo Luterana, sindicatos e CPT, foram colhidas mais de 150 mil
assinaturas™.3% Ao todo foram coletadas 1 milhdo e 16 mil assinaturas no abaixo assinado,
que foi entregue ao Ministro Danilo Venturini, do Ministério Especial de Assuntos Fundiarios

em uma audiéncia exigida pelos representantes da CRAB, em agosto de 1984.3%

Em 1985, ocorreram algumas mudangas na direcdo da CRAB. “Clérigos, liberados e
professores se distanciam da coordenacdo — ou sdo afastados (caso de Raimundo Pedroza,
professor da FAPES) — e esta passa para o controle de lideres camponeses”.3*> A pauta do
“Nédo as barragens” era acompanhada de acdes mais ofensivas, tais qual, a expulsdo de
funcionarios da Eletrosul e empresas terceirizadas das areas demarcadas, bem como, sua nédo
permissdo de entrada em propriedades de atingidos, a ‘“arrancagdo” dos marcos de

levantamentos topograficos e o enterro simbdlico da Eletrosul.3%

Ainda em marc¢o daquele ano, a Diocese de Chapeco realiza uma Romaria da Terra em
It4, que reforcou a pauta da CRAB. Foram cerca de cinco mil pessoas que participaram da

celebracdo. Toda essa pressdo da CRAB, somada a conjuntura politica e econdmica do pais,

302 |dem, p. 418.

303 UCZAI. Movimentos dos atingidos... op. cit., p. 112.

304 PICOLL, op. cit., p. 146.

305 |bidem, p. 148.

306 UCZAI. Movimentos dos atingidos... op. cit., pp. 115-117.
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levou a suspensdo de todos os trabalhos na Bacia do Uruguai, ainda em 1985. Mesmo com 0
anincio da paralisagdo das obras, os técnicos da Eletrosul continuaram com 0s
encaminhamentos técnicos. Neste periodo, segundo Uczai, “0 antincio da suspensao gerou um

certo refluxo no movimento. A noticia de suspensao ‘esfriou’ o movimento”.3%

Em 1986, a CRAB incorporou mais uma regido a ser atingida em sua estrutura. Com a
nova Assembleia, em janeiro deste mesmo ano, se reafirma que as Igrejas, assim como 0s
sindicatos e prefeituras, participariam do movimento nas comissdes de apoio reforcando a
necessidade de autonomia que a organizacao precisava ter. No entanto, as liderangas ligadas a
IC permaneceram acompanhando o movimento que reforcou também a utilizacdo do

referencial biblico para contribuir no processo de conscientizacdo dos atingidos.3%®

Ja reconhecida como representante dos atingidos, em 1987, a CRAB assinou acordo de
reassentamento com a Eletrosul, que previa a construcdo de reassentamentos coletivos, e as
obras teriam andamento mais acelerado. Segundo Picoli, “das 3659 familias atingidas (entre
proprietarios e ndo proprietarios), apenas 369 optaram por um dos sete projetos,
empreendimento de aproximadamente 10% do total”.3* O baixo percentual, segundo o autor,
revelou que a CRAB ndo tinha tanto poder de influéncia sobre as familias atingidas, neste

primeiro periodo.

Em 1989, ocorreu o | Encontro Nacional dos Trabalhadores Atingidos por Barragens,
que deliberou pela consolidacdo de um Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB). As
obras em It4 continuaram e em 1997 ocorreu o desvio das 4guas do Rio Uruguai. Somente no

ano 2000 se iniciou o processo de inundacgdo do reservatorio.

Durante todo o periodo de consolidacdo das obras, reassentamento das familias e
transferéncia da cidade de It4, as liderancas da Diocese de Chapeco estiveram envolvidas em
maior ou menor grau de participacdo nestes processos. Em entrevista concedida a Wilson
Bressan, ainda em 1985, Dom José Gomes relembra da participacdo da Igreja Catdlica para a

organizacdo do movimento dos atingidos:

N&o foi facil logo de inicio se conseguir unanimidade em torno do que se iria
fazer e como poderiam se posicionar os agricultores e as entidades que os
apoiavam. NOs comecamos a trazer pessoas atingidas pelas barragens do
Parand, seja de Itaipu, seja das outras barragens do Iguagu, para mostrar de

307 |bidem, p. 122.
308 |bidem, p. 135.
309 PICOLL, op. cit., p. 164.
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fato como procedia a Eletrosul diante das desapropriacdes e da expulsdo dos
agricultores. E, depois de um periodo longo de grupos de trabalho,
conseguimos fazer reunides com essas pessoas e mostrar como realmente o
projeto das barragens das hidrelétricas daqui, da Bacia do Rio Uruguai, eram
altamente prejudiciais para os agricultores atingidos pelas &guas. E
organizando-nos na caminhada, conseguimos fazer com que os agricultores
sem-terra formassem a sua prépria organizacdo, para resistir ao tipo de
desapropriacdo feita pela Eletrosul e os tipos de indenizagdo que a Eletrosul
fazia[...].31°

Neste pronunciamento se percebe sentimento e envolvimento no discurso de Dom
José. Seu depoimento, em terceira pessoa do plural, aponta que ele fala para além de uma
experiéncia pessoal, mas fala em nome de toda a Diocese de Chapecd. Neste mesmo sentido,

como ja afirmamos outras liderancas, pastorais e organismos sociais da IC falavam em nome

de toda a Diocese.

A CPT, em seu boletim Cheiro de Terra, por vezes se posicionou e contextualizou o
cenario referente a construcdo das barragens no sul do pais. O diferencial no posicionamento
era as ilustragdes e a radicalidade na denuncia contra a Eletrosul. No boletim elaborado para o
natal de 1986, a CPT se posiciona afirmando que os projetos de barragens da Eletrosul eram

uma proposta diabdlica e orienta a continuidade da organizacdo dos atingidos:

A Eletrosul montou sob um segredo de 7 chaves, o “PLANO ENERGETICO
2.000”. Este plano prevé a construgdo de 25 barragens nas bacias dos rios
Uruguai, Canoas, Chapecdé e Pelotas. Um projeto do diabolico imperialismo
Norte Americano, para fazer desta regido um grande polo industrial. O
material e a tecnologia vird de 16 empresas multinacionais. A construcao
ficard a cargo das empresas nacionais. [...] Entdo, s6 nos resta uma coisa.
IMPEDIR que inundem nossa terra. Que destruam a nossa comunidade. Que
matem a fauna e a flora. Que cubram nossas casas e jardins. Que enterrem
nossos cemitérios, onde descansam em paz nossos entes queridos. Que nos
mandem para 0 Mato Grosso, Amazonas, Para, e outros Estados para
lutarmos contra a malaria, a miséria e a fome, o latifindio das multinacionais

[.]30

Durante os exemplares seguintes do Boletim Cheiro da Terra, houve constantemente
uma referéncia da CPT a construcdo da Barragem de It4. O grau de relacdo com o contexto da
obra se manifesta e ha o reforco da ideia de negatividade que a obra traria para os atingidos e
para toda a regido, que ficariam reféns do capital internacional. O posicionamento da CPT

também se apresenta embasado como uma postura da prépria Diocese.

310 DOM JOSE GOMES. Entrevista a Wilson Bressan apud OLIVEIRA; ORO, op. cit., p. 260.
311 CPT. Natal: A aventura de um Deus apaixonado. Boletim Cheiro de Terra. Florianépolis. Ano 8, n° 45,
nov/dez, 1986, p. 4.
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Assim, como j& apontamos neste trabalho, internamente haviam diversas dificuldades,
como IC, em assumir os posicionamentos nos conflitos sociais na Diocese. Em uma reuniéo,
em agosto de 1987 do Conselho Diocesano de Pastoral (CDP), que tinha carater consultivo e
de encaminhamentos da acdo pastoral na Diocese, formado por leigos, padres, religiosos,
religiosas e 0 bispo diocesano, as dificuldades e contradi¢cGes foram debatidas. Mesmo com
liderancas inseridas e comprometidas na CRAB, a avaliacdo interna feita na reunido foi de
que:

As forcas populares estdo sendo alejadas. HA uma parada geral dos
movimentos. De todo o jeito a ideologia da burguesia esta sendo posta em
pratica. O movimento “Nao as barragens” estd falhando em grande parte por
si mesmo. N&o é tanto porque veio a Nova RepuUblica com suas surpresas.

Temos que reorganizar a luta contra as barragens. Mas o povo ndo esta
conseguindo se reorganizar. Os movimentos estdo estacionados. As forgas
sindicais também estdo paradas. Tem que achar outros meios de penetragao:
folhetos, visitas domiciliares. Um trabalho a nivel pessoal quase. Porque os

sindicatos e a Igreja ndo tem mais a mesma forgca. A burguesia conseguiu
estacionar lideres e movimentos. A comissdo das barragens de Erexim faliu

[.]32

Neste trecho do relatorio da reunido, ha a descrigdo da andlise de conjuntura debatida
entre os participantes. A CRAB era uma preocupacdo, visto que as falhas sdo de carater
interno do movimento. Neste cenario, houve o indicativo de que a Diocese de Chapeco
precisava ajudar nesse processo de reorganizacdo do movimento. Foi no mesmo periodo que
ocorreu o distanciamento dos lideres religiosos da direcdo da CRAB, as a¢des mais pontuais e
incisivas contra as barragens e a suspensdo dos trabalhos na Usina de Itd. Era também o
tempo em que Dom José denunciava o possivel esfriamento do movimento diante da

conjuntura favoravel.

Com uma avaliagdo critica e criteriosa, 0 CDP ndo deixou, também, de fazer uma
avaliacdo da postura da IC frente a estes cendrios. Dentre 0s pontos negativos aparecem, entre

tantas, as seguintes afirmac6es elencadas em topicos:

- Muitas vezes usamos a arma do governo = gritar mais alto.

- Igreja como: poder, imposicéo, forca, faz implantagéo de projetos.
- Falta integracdo entre CIMI e CPT

- Falta estratégias adequadas.

- A Igreja estéa perdendo terreno junto ao povo

- A diocese anda perdida.

- Lentiddo na caminhada.

312 CONSELHO DIOCESANO DE PASTORAL. Relatério do Conselho Diocesano de Pastoral. Chapeco. 29
ago. 1983. p. 2-3. Cdpia no arquivo do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getulio Vargas, 121S, Chapecd-
SC.
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- Os agentes correm demais e 0 povo vai devagar.

- Os agentes ndo tém clareza dos objetivos.

- Diviséo de mentalidade e de formacéo.

- Igreja esquece que deve ser o resto de Israel.

- Uns avancam e outros entram e nem sabem por que.

- Métodos velhos com movimentos novos.

- Igreja é tentada a ser a dona do processo.

- A Igreja sente-se agredida e passa a agredir.

- Agentes ndo preparados.

- Falta de clareza a respeito da misséo da Igreja e dos movimentos.

- Existe um vazio na cabeca dos lideres — Agentes com as reais necessidades
de agentes.

- Os agentes de pastoral-identificados como Igreja — ndo sentam juntos, nao
pensam juntos e ndo avaliam a caminhada.

- Clarear a funcéo do bispo na diocese.*"

Desta maneira, a praxis da IC da Diocese de Chapecd, referente a construcao da Usina
Hidrelétrica de Ita, se apresenta muito combativa pelos direitos dos atingidos, a partir da
participacdo na CRAB e articulacdo da CPT. No entanto, na avaliacdo interna é possivel
perceber indicios de que essas posturas nem sempre eram encaminhadas através de
mecanismos democraticos e a partir de consulta de liderancas. Ainda, havia fragilidades e
“tentacdes” da Igreja Catodlica em ser a protagonista e fomentadora desses debates e

movimentos.

Mesmo com essas dificuldades, nos encaminhamentos, contidos no documento,
aparece o topico sobre as barragens, com o seguinte texto: “Barragens: Continuar a luta.
Reunido em Ita”.*** E de fato, como j& relatado, a Diocese de Chapecd mantém proximidade,
por vezes mais diretamente, por vezes mais distante, com a CRAB e depois com 0 MAB, no

intuito de fortalecer a luta dos atingidos por barragens.

4.3 — “Invasao vermelha” — A ocupacéo da Fazenda Burro Branco

No final da década de 1970, ainda estava presente na conjuntura brasileira, a
representacdo anticomunista enfatizada e reforcada pela ditadura militar. Setores da IC tinham
sido fundamentais para ampliar esse alerta em toda a populacdo. Segundo S& Motta, tal defesa

se dava a partir do pressuposto de que o comunismo “pretendia substituir a moral cristd e

313 |bidem, p. 6-7.
314 |bidem, p. 10.
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destruir a instituicdo da familia, defendia a igualdade absoluta contra as noc¢des de hierarquia

e ordem embasadas em Deus” 3%

Ao mesmo tempo, “o catolicismo representante dos conceitos da Teologia da
Libertagdo ligou-se ao cotidiano social das camadas menos favorecidas”.3'® Desta maneira,
ocorre a superacdo de uma proposta reformista de IC e, com os fundamentos tedricos,
aproximados do referencial marxista para a anélise social, fizeram com que esse setor da IC
passasse “a organizar suas mobilizagdes contra as consequéncias do processo de

industrializagdo e expansao do capitalismo internacional na América Latina”.?"’

Logo, o aparente “perigo vermelho”, para alguns setores internos da Igreja Catolica,
estava bem proximo, visto que a pratica das CEBs e da CPT, aproximaram-nas das demandas
dos camponeses brasileiros, especialmente de uma camada que encontrava-se sem-terra. “Por
meio de suas atividades, procuravam capacitar o sem-terra a ser sujeito autbnomo e

participativo com condi¢des de compreender a raiz estrutural da sua exclusdo”.3!®

Na Diocese de Chapeco, com todo o acimulo desta experiéncia de IC embasada nas
deliberagdes latino-americanas, a luta pela terra, como ja mencionamos, passou a ser
recorrente nos discursos dos agentes de pastoral, do clero e do bispo diocesano. A Reforma
Agréria e a organizacdo dos pequenos agricultores era pauta constante. No entanto, como
também ja afirmamos, ndo era unanimidade em toda a Diocese as novas posturas e acdes de
tais liderangas e, internamente, havia muitos conflitos e embates de ideias e modelos de IC
que se defendiam.

Se internamente havia conflitos, externamente eles se expressavam de maneira mais
acentuada. Ja apresentamos alguns casos que nos possibilitam tal afirmacdo. No caso da
ocupacdo da Fazenda Burro Branco, em Campo Eré, no ano de 1980, ndo foi diferente. As
acusacdes a essa nova postura da IC na Diocese ficou muito evidente, a partir das denuncias
de que os padres, agentes e o bispo, eram ‘“vermelhos” e ‘“comunistas” por estarem

defendendo os “transgressores” e “invasores de propriedade privada”.

315 SA MOTTA, Rodrigo Patto. Em guarda contra o perigo vermelho: o anticomunismo no Brasil (1917 —
1964). S&o Paulo: Perspectiva, 2002. p. 20.

316 SILVA, op. cit., p. 48.

317 lhidem, p. 48.

318 |hidem, p. 49.
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A ocupacdo da Fazenda se deu quando, em maio de 1980, cinco trabalhadores rurais
de Mondai se dirigiram para a regido da divisa de Santa Catarina com o estado do Parand,
para chegar nas terras que estavam em processo de desapropriacdo por parte do INCRA. Mas
especificamente, de acordo com Melo3*, se tratava do “Imovel Tracutinga, nos municipios de
Dionisio Cerqueira e Palma Sola”. Uma éarea de 42 mil hectares que fora desapropriada em
1978, e que neste periodo estava em fase de titulacéo.

Fazendo uma baldeacéo na rodoviaria de Campo Eré, no entanto, receberam
informagdes de que naquele municipio uma fazenda chamada Burro Branco
estava com problemas na justica. Deduziram que essa area seria
desapropriada e com a ajuda de um amigo que conhecia o caminho,
seguiram pela estrada que levava a tal fazenda. Montaram acampamento e
decidiram que ali ficariam, aguardando informacg6es sobre a desapropriacao,
acreditando na possibilidade de assegurar um pedago de chdo que tanto
almejavam. Alguns dias depois, segundo seus relatos, perceberam que
cometeram um engano, pois aquelas terras ndo estavam sendo
desapropriadas. Entretanto, o boato de que a fazenda seria desapropriada ja
ganhara estrada e outras familias comegaram a chegar e acampar no local, o

que veio a reforcar a decisdo dos primeiros ocupantes. E como a area parecia

estar desocupada, resolveram ficar, decididos pela conquista de suas terras:

“vamos ficar aqui mesmo e agora vamos ver o que vai dar”.32°

De fato, parte do territério da Fazenda Burro Branco ja se encontrava como area
passivel de desapropriacdo, no Plano Geral de Caracterizacdo Fundidria da Faixa de
Fronteira de Santa Catarina, elaborado pelo INCRA, ainda em 1978. Ao mesmo tempo, em
1980, o entdo prefeito de Campo Eré, Hélio Vigano, ja havia feito um pedido oficial de

desapropriacao da area da Fazenda para a criacdo de uma reserva ecoldgica no municipio.’*

A ocupacdo também se deu em contexto de outras a¢6es pelo Brasil, especialmente no
Sul, como a ocupacdo da Fazenda Macali por 110 familias, e da Fazenda Brilhante por 240
familias, em 1979; o Acampamento Encruzilhada Natalino, em 1980, em Ronda Alta, no Rio
Grande do Sul; e 0 Movimento dos Agricultores Sem-terra do Oeste do Parana (Mastro), que
surge em 1981, a partir da luta dos atingidos pela construcdo da Usina Hidrelétrica de Itaipu.

O que mais ha de comum em todos esses episddios de ocupacdes, além de despertarem
0 senso critico para a situacdo do cenario agrério no pais, foi a importante e decisiva

participacdo das Igrejas Catolica e IECLB. A IC, a partir do embasamento da TdL e da

319 MELO, Cristiane Dias de. Terra e trabalho: concepcdes de direito a terra e reforma agraria na Faixa de
Fronteira de Santa Catarina (1968-1985). 2002. 95 f. Dissertacdo (Mestrado em Historia). Universidade
Estadual de  Campinas  (UNICAMP),  Campinas/SP, 2002, p. 95 Disponivel  em:
http://www.bibliotecadigital.unicamp.br/document/?code=000852467. Acesso em: 15 jan. 2017.

320 1hidem, p. 95.

321 para uma melhor contextualizagdo histérica da area da Fazenda Burro Branco, ver: MELO, op. cit.
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participacdo ativa da CPT, contribuiu na formagdo dos camponeses, de modo que gerou uma

“alteracdo subjetiva do idedrio dos sem-terra”.3?

A alteracdo subjetiva foi essencial para o surgimento do MST, pois
proporcionou 0 convencimento politico que o sem-terra necessitava para
atuar por meio da identificagdo da sua historia e religido. A concepgdo de
mundo do sem-terra, assentada na manutencdo da ordem, foi desconstruida e
ela passou a analisar a sua subordinacdo econdmica e politica a partir da
légica da injustica social, difundida pelos agentes de pastoral. Portanto, a
perspectiva de visdo imobilista tradicional relativa a acumulacdo foi
transferida para uma nova dindmica que mobilizou os sem-terra: a
distribui¢do.??

O primeiro contato feito pela IC com os acampados, que mais tarde chegaram ha um
contingente de aproximadamente 300 familias, se deu através do padre que atuava na
paroquia de Campo Eré, Pe. Afonso Tebaldini, que contribuiu na elaboracdo de um cadastro
das familias acampadas, além de um abaixo-assinado que pedia a agilizacdo no processo de
desapropriacao da Fazenda.’* De acordo com Melo, imediatamente o Pe. Afonso e a CPT da
Diocese de Chapeco, passaram “a apoiar 0s ocupantes, fazendo campanhas para arrecadagéo
de roupas, remédios, alimentos e sementes para o plantio. Também passou a incentivar uma

organizacao entre os agricultores para reivindicarem a desapropria¢éo”.3?

Na Assembleia Diocesana de 1980, ja citada no Capitulo I, a Diocese de Chapecé ja
havia reforcado, diante das prioridades dos Grupos de Reflexdo e da Formacdo de Liderancas,
um eixo de “Promog¢do Humana”, onde o Plano de Pastoral afirma que a Igreja Diocesana
“[...] se propoe a CONSCIENTIZAR E ORGANIZAR os oprimidos pelas mais diversas
formas de servidao, a fim de que se TORNEM eles mesmos, SUJEITOS da sua libertagao3?¢
e assume o compromisso de “estudar, aprofundar e analisar” o “sindicalismo”, o
“cooperativismo” e “outros 6rgaos de classe, organizacao partidaria e Reforma Agréria para

ESCLARECER o0 povo, CONSCIENTIZA-LO da situacio e apoiar sua libertagio.?’

Logo, a acdo do Pe. Afonso e da CPT estavam de acordo com as deliberagfes da
Assembleia Diocesana daquele ano. A pauta da Reforma Agréria ja aparecia nos diferentes e

322 SILVA, op. cit., p. 51.

323 |bidem, p. 51.

324 MELO, op. cit., p. 98-99.

325 MELO, Cristiane Dias de. A ocupacdo da Fazenda Burro Branco: histéria, memédria e posicdes (1980). In:
Cadernos do CEOM — Bens culturais e ambientais. Ano 21, n. 29. Chapec6: Ceom. 2008. p. 212. Disponivel em:
https://bell.unochapeco.edu.br/revistas/index.php/rcc/article/view/335. Acesso em: 03 jan. 2017.

326 DIOCESE DE CHAPECO. Plano de Pastoral da Diocese de Chapecé — 1980. p. 6. Cdpia no arquivo do
Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getllio Vargas, 121S, Chapec6-SC.

327 1bidem, p. 7.
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diversos discursos e posicionamentos e agora, a partir de uma agdo mais concreta, as
liderancas da IC na Diocese percebem um novo mecanismo de reivindicacdo desta pauta que

se fortaleceu a partir das ocupacdes.

No entanto, essa postura ndo agradou a todos, diante disso, ndo tardou para que

ocorressem os primeiros conflitos na area ocupada.

Em 3 de julho de 1980, os herdeiros da fazenda entraram na justica para o
despejo das familias e a reintegracdo de posse. Por outro lado, o “INCRA de
Chapecd esteve na area fazendo reunido com os agricultores e encaminhou
um processo de desapropriacdo (n° 585/80) a Coordenadoria Regional do
INCRA de Florianépolis em 08/07/80”. Assim, paralelo a acdo de despejo,
corria o processo de pedido de desapropriacdo encaminhado pelo INCRA.3?8

Foi neste cenario que o Pe. Afonso, acompanhado de freiras que trabalhavam na
paréquia de Campo Eré e José Fritsch, agente da CPT, segundo os documentos pesquisados,
passaram a receber as primeiras ameagas. De acordo com Melo, o advogado da familia
Taborda, as autoridades judiciais e “outros” defendiam que aquela era uma “invasdo
vermelha” na cidade, uma verdadeira “bagunga”. O advogado da familia, inclusive, “em
depoimentos a jornais catarinenses, disse que a paroquia de Campo Eré estava “confundindo

igreja com comunismo” ao tentar fazer “reforma agraria por conta propria”. 3

Mesmo que o primeiro contato do Pe. Afonso com os acampados tenha ocorrido
posterior a ocupacdo, ele passou a ser acusado de mandante daquela acdo. Nem toda a
comunidade catélica de Campo Eré entendia o posicionamento do padre, das irmas, dos
agentes de pastoral e do bispo diocesano diante da ocupacdo. A imprensa passou a noticiar
constantemente o desenrolar dos fatos na Fazenda Burro Branco, o que instigava a
comunidade local que procurava elucidar o que se passava de fato. Diante da falta de
entendimento, os herdeiros da familia Taborda passaram a utilizar os meios de comunicacao

para denunciar que aquela ndo era a postura da “verdadeira” Igreja Catdlica.
Segundo Oro,

[...] foram diversas as ameagas de morte e de expulsdo contra este padre.
Colonos presos eram pressionados a dizer que o Pe. Afonso os incitava a ndo
sair da terra. Também ‘0 Pe. Afonso tem sido acusado de manter um posto
de abastecimento na fazenda’. Um panfleto contra o Pe. Afonso, distribuido
por toda a cidade dizia: ‘O Povo e as liderangas de Campo Eré pedem fora

328 MELO. A ocupagéo da fazenda... op. cit., p. 212.
329 |bidem, p. 213.
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Padre Afonso’. Outro dizia: Catolicismo sim Comunismo N&o. Chega de
Confus3o, fora Padre Afonso.33°

O panfleto tinha o intuito de consolidar a representacdo de que a familia, dona da
Fazenda Burro Branco, era quem estava sendo prejudicada com a ocupacéo, apoiada pela IC.
Somado a isso, 0 advogado da familia ainda pedia que o Pe. Afonso fosse “enquadrado na lei
de Seguranga Nacional”.*** Ao mesmo tempo em que ocorria uma condenagéo da acdo da IC,
liderada pelo Pe. Afonso em Campo Eré, por grande parte da populacdo, também chegavam
muitas cartas e mocgdes de apoio, ao padre, as freiras, aos agentes, ao bispo e aos

acampados.33

A CPT passou a intermediar o didlogo entre os acampados e o INCRA. Os agentes
eram enfaticos na defesa da desapropriacdo da area e que a mesma fosse destinada ao
assentamento das familias que ali estavam. Segundo o jornal O Estado, em matéria do dia 07
de agosto de 1980, “gracas a intervencdo da Comissdo pastoral da Terra e do bispo de

Chapeco a agdo de despejo ndo foi executada”.?*

Em 08 novembro de 1980, a Diocese de Chapec6 organiza uma missa em defesa do
Pe. Afonso e em defesa da desapropriacdo da Fazenda Burro Branco. Dom José Gomes lanca
uma carta aos padres da Diocese, convocando-0s para a presenca na celebracdo e
esclarecendo a postura da Igreja Diocesana em defesa dos acampados e da Reforma Agréria e
a permanéncia do Pe. Afonso na localidade.*** A celebracdo, com cerca de mil pessoas®®,
aconteceu exatamente quatro dias antes do entdo presidente da Republica, Jodo Figueiredo,

assinar a desapropriacdo da Fazenda Burro Branco.

O Diario Oficial do dia 13 de novembro, publica o documento assinado pelo
presidente, que: “Declara de interesse social, para fins de desapropriacdo, o imével rural
denominado ‘Burro Branco’, situado no municipio de Campo Eré, no Estado de Santa

Catarina, compreendido na area prioritaria para fins de reforma agraria”.?* Esta foi uma das

%30 ORO, Ivo Pedro. Dom José e a luta dos sem-terra: A fazenda Burro Branco. In: UCZAI. Dom José Gomes...
op. cit., p. 205.

31 MELO. Terra e trabalho... op. cit., p. 115.

332 MELO. A ocupagdo da Fazenda... op. cit. p. 215.

333 Jornal O Estado. Floriandpolis, 07 ago. 1980. p. 18. In: ORO, 2002, p. 205.

3% DOM JOSE GOMES. Carta do bispo aos padres da Diocese de Chapec6. 23 de out. 1980.C6pia no arquivo
do Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getulio Vargas, 121S, Chapec6-SC.

335 ORO. Dom José e a luta dos sem terra... op. cit., p. 205.

336 DIARIO OFICIAL DA UNIAO. 13 nov. 1980. Disponivel em:
<https://www.jusbrasil.com.br/diarios/3490176/pg-22-secao-1-diario-oficial-da-uniao-dou-de-13-11-
1980/pdfView>. Acesso em: 03 jan. 2017.
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primeiras e grandes conquistas dos camponeses organizados em prol da Reforma Agraria. A

vitéria dos camponeses, no entanto, foi apenas um inicio de um movimento que viria a se

consolidar anos mais tarde.

Durante esta trajetoria a IC da Diocese de ChapecO continuou acompanhando o

desenvolvimento da fazenda, agora renomeada como “Fazenda 12 de Novembro”, em mengao

a data que marca a desapropriacdo. Em 1981, Dom José retoma em uma de suas homilias a

defesa das novas posturas da Igreja Catdlica na Diocese e aborda que mesmo depois da

desapropriacdo ainda ocorrem ameacas contra o Pe. Afonso. Diante da praxis da IC, o bispo

questiona:

Que dizem os grandes, os donos do poder diante disso? Dizem que é
agitacdo, subversdo! Em vez de fazer justica, mandam a policia perseguir 0s
agricultores e até prender! Temos varios casos pelo Brasil. Ameacam o0s que
tem coragem de defender os seus direitos. Os trabalhadores que lutam por
salarios melhores s@o expulsos de suas fabricas. Como ndo acreditam que o
povo ndo tem inteligéncia e que é capaz de lutar pelos seus direitos,
comegam a procurar outros culpados. E entdo encontram o Bispo, os Padres
e outros...

Aqui em nossa regido o caso ficou claro com o Padre Vigario de Campo Eré.
Os grandes ficaram revoltados com a invasdo da Fazenda Burro Branco e
ainda hoje estdo usando violéncia contra o Vigario. Até estdo inventando
callnias e dizem que ndo vao sossegar enquanto ndo expulsarem o padre.®*

Em janeiro de 1984, Dom José, ainda presidente nacional da CPT, participa do

Encontro Nacional dos Sem Terra, que aconteceu em Cascavel/PR. Neste encontro séo

elencadas as principais diretrizes para um Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra.

37 DOM JOSE GOMES. Sermdo. Celebragdo 12/04/1981 (Domingo de Ramos). In: LOVERA, op. cit., p. 241.
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Figura 11 — Cartilha do Encontro Nacional dos Sem

ENCB“TRO NACIONAL DOS
SEM TERRA
janeiro de 84
Cascavel-PR

dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
Reglonal Sul

Fonte: MST. Encontro Nacional dos Sem Terra: Conquistar a Terra. Cascavel, 1984. Copia no arquivo do
Secretariado Diocesano de Pastoral. Av. Getulio Vargas, 121S, Chapec6-SC.

Em 1985, a CPT teve papel importante também nas Operagdes Integradas de
Ocupac0Oes Simultaneas, que, segundo Poli*#, “projetaram o movimento para o Brasil”. As
acles ocorreram nos municipios de Abelardo Luz, Ponte Serrada, Sdo Miguel do Oeste,
Romelandia, Maravilha, Descanso e Mondai. Neste cenario, ha um destaque na producédo de
materiais e muita preocupagdo da Diocese de Chapecd com a Reforma Agréria, que se torna
uma marca da IC na regido e que é reconhecida pelo MST, que se fortalece no cenéario
nacional na década de 1990 e apresenta-se como o principal movimento social de esquerda no

pais.

Para Silva®**, “o0 MST foi gestado a partir da conscientizagdo politica promovida pelas
Cebs e grupos da CPT”. E neste cenario de gestacdo, sem davidas, a Diocese de Chapeco teve
contribuicdo indispensdvel. Mesmo com as contradicBes e disputas internas a IC se

posicionou e direcionou sua praxis para a consolidacdo de importantes movimentos na luta

338 PAIM; SIQUEIRA, op. cit., p. 41.
339 SILVA, op. cit., p. 46.
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por direitos. Conforme também abordamos no Capitulo I, a introdugéo da mistica e da liturgia
de aproximacgdo das dimensdes de fé e vida, sdo de extrema importancia para o ideal
simbolico das pequenas comunidades como sendo a continuidade do “povo de Deus” da

Biblia e, permite que o individuo se identifique com o grupo e suas causas coletivas.

O MST realiza a mistica para promover a identificagdo ideoldgica e cultural
dos sem-terra. Nesse processo, a simbologia (dancas, dramatizacdo, cantos,
rituais) representa aquilo que ndo é expresso corriqueiramente pelo didlogo
verbal: o sentimento de crengca na mudanca da sociedade é socializado pela
totalidade do grupo, o movimento, por meio de simbolos sinteses, como uma
musica que fale da luta histérica do camponés, como as ferramentas de
trabalho camponés, ou por uma dramatizacdo que remonta a uma passagem
histérica do grupo ou de uma lideranca relevante para 0 MST, como Paulo
Freire ou Che Guevara.>*

Neste sentido, os conflitos referentes a ocupacdo da Fazenda Burro Branco foram
fundamentais para a consolidagdo de um dos principais movimentos sociais da historia
brasileira. A forte presenca da IC neste cenario sustentou uma mistica voltada para a
organizacdo coletiva e a ampliacdo da luta de um grupo especifico, direcionando-a para uma
pauta mais ampla, ou seja, da Reforma Agréria no pais inteiro. A préxis politica da Igreja
Catolica na Diocese de Chapecd, neste sentido, esteve direcionada na formagdo dos sem-terra
para a problematica historica da concentracdo de terra no Brasil, bem como para a vivéncia da

mistica coletiva de conquista da terra.

O caso também revela a grande contradicdo que gerava a nova postura da IC, baseada
na TdL. Se por um lado haviam as deliberacbes das principais liderancas que participavam
dos espacos de decisdo, como a Assembleia Diocesana de 1980, que optou pela prioridade no
Grupos de Reflexdo e pela Formagdo de Liderangas, com um eixo de “Promog¢dao Humana”,
que propunha o compromisso com as lutas populares e pela Reforma Agraria, por outro lado,
havia a incompreensdo e a ndo aceitacdo dessa postura por muitas das comunidades. Em
Campo Eré, essas diferencas se evidenciaram na figura do Pe. Afonso, que sofreu diferentes
ameacas, ¢ era acusado de ser um “baderneiro ¢ comunista”, fomentador e idealizador da

ocupacdo da Fazenda Burro Branco.

De qualquer maneira, é possivel afirmar, contudo, que a marca da Igreja Diocesana de
Chapeco, nas decadas de 1970 e 1980 é de uma praxis politica que propde uma analise critica
da conjuntura politica e econdmica do pais e sustenta uma mistica de superacdo das

desigualdades, a partir da organizagdo dos proprios empobrecidos.

340 |bidem, p. 52.



148



CONSIDERACOES FINAIS

A praxis da Igreja Catdlica no Oeste Catarinense, nas décadas de 1970 e 1980, foi
importante para a organizacdo e reconhecimento da regido. Ela se deu a partir de rupturas na
organizacdo e visdo de mundo e com a difusdo de uma nova “consciéncia” diante do avanco
de um novo debate teologico em toda a América Latina, consolidado na “Teologia da
Libertagdo” (TdL) e traduzido para o contexto da regido. Assim, diante do carater agricola do
Oeste - que na medida em que o desenvolvimento industrial avancava, a exclusdo social
também se difundia — a Igreja Catdlica da Diocese de Chapecd assume uma praxis politica a

partir das demandas e pressoes de seu tempo e realidade.

Para compreender quais foram as bases para as novas posturas e organizacdo da IC, se
fez necessario primeiramente o questionamento: em quais bases tedricas e quais Sdo as
implicacdes sociais e politicas no interior da oficialidade da Igreja Catolica, no Brasil e na
América Latina, se insere a formacdo da Teologia da Libertacdo? Desta maneira, foi preciso
historiar sobre o contexto da América Latina, especialmente do Brasil no p6s-Segunda Guerra
Mundial, para compreender a estruturacdo e as mudancas da IC no periodo. Os novos
referenciais teoldgicos, socioldgicos e histdricos, que permitiram essa nova consciéncia que
pautou as acdes a partir da TdL, surgem dos grupos de resisténcia, que estavam fora da
oficialidade da IC e ganham forga e destaque diante de sua acao.

No Brasil, a acdo organizada e o fortalecimento de tais movimentos ocorreram,
principalmente, apds a mudanca do modelo de Acdo Catdlica presente no pais em 1948,
quando se da a organizacdo de suas ramificacOes especializadas: Juventude Agraria Catolica
(JAC), Juventude Estudantil Catolica (JEC), Juventude Independente Catolica (JIC),
Juventude Operéria Catélica (JOC) e a Juventude Universitaria Catdlica (JUC). Assim, a
radicalizagcdo dos movimentos de leigos, apoiados por setores da hierarquia do campo que se
consideravam progressista, mais ligados aos debates e acOes referentes ao contexto social,
politico e econdmico do continente Latino-Americano, ainda somado ao fato da utiliza¢do da
abordagem marxista aproximada a uma leitura biblica a partir da otica da “libertagdao”, ou
seja, da superacdo das desigualdades geradas pelo capitalismo, foram o0s pontos de

culminancia para sistematizagéo da TdL.

Um marco de todo esse processo seria 0 ano de 1959, onde ocorreu a consolidagéo da

Revolugdo Cubana e a convocacdo do Concilio Vaticano segundo o papa Jodo XXIII, esses
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eventos foram importantes para o avanco nas leituras de conjuntura da América Latina e da
Igreja Catdlica. Foi a partir deste periodo, também, que se intensificam as a¢fes do capital,
onde ocorreu uma série de governos militares por todo o continente, nas décadas de 1960 e
1970, e houve uma forte desarticulacdo dos movimentos de resisténcia enfrentados como

subversivos.

Diante deste cenario, 0 método VER-JULGAR-AGIR da Acdo Catdlica especializada
ganha uma contribuicdo a partir da leitura marxista e, no Brasil, uma adaptacdo a partir da
pedagogia de Paulo Freire, do Movimento Educacdo de Base - MEB. Logo, a TdL investiu na
organizacdo e formacdo das Comunidades Eclesiais de Base e dos Grupos de Reflexdo. Estes
eram pequenos nucleos onde ocorriam as celebragBes litdrgicas, com cantos e oracGes
populares que contemplassem a realidade das comunidades, bem como formagfes sobre
diferentes aspiragdes que envolviam o simbolico das mesmas, 0 que provocou um novo
sentido em relacao ao divino e com Deus, que passa a ser caracterizado como o “Deus da

libertagao”.

Todo esse processo, embora favorecido a partir das deliberacGes das Conferéncias
Episcopais Latino-Americanas (Medellin — 1968; Puebla — 1979), foi marcado por diferentes
contradi¢cGes no interior das comunidades. Muitas pardquias apresentavam dificuldade na

assimilacdo da nova proposta, além das oposi¢Ges que surgiam no campo externo a religido.

Na Diocese de Chapeco tal realidade ndo foi diferente. Embora a IC seja marcada
fortemente pela TdL, ocorrem muitos conflitos e debates sobre a nova organizagdo. Diante
disso, o segundo capitulo quis dialogar com o contexto historico do Oeste Catarinense, onde
se organiza a Diocese de Chapeco criada no ano de 1958, e como se deu a chegada dos
debates da TdL na realidade local. Foi neste contexto que se fortaleceu a figura fundamental
do bispo Dom José Gomes, terceiro bispo da Diocese, que foi transferido para a localidade em

1968, mesmo ano em que ocorre a Conferéncia de Medellin.

Em um territorio em que constantemente se aborda a questdo das disputas envolvendo
a terra, a IC teria uma importante contribuicdo nas tensdes e conflitos que se configuram. O
bispo se tornou referéncia na luta pela terra e defesa daqueles que eram entendidos como 0s
“pobres” de que falava a TdL, os quais deveriam ser a opg¢do preferencial. O Conselho

Indigenista Missionario e Comissdo Pastoral da Terra também seriam os dois organismos que
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estiveram mais presentes nestes cenarios e tiveram um papel decisivo para a releitura da TdL

para a Diocese de Chapeco.

As CEBs e os Grupos de Reflexdo também sdo fortes caracteristicas na Diocese de
Chapeco e € em seu entorno, nos debates, que se evidenciam as maiores tensdes internas, a
partir da analise dos documentos produzidos e onde todas as paréquias se manifestavam. Com
tal cenario, se percebe que a TdL n&o foi homogénea e unénime. Por vezes, nas homilias do
bispo ocorreu o pedido e apelo para que as comunidades dedicassem tempo para 0s Grupos e
para as CEBs, que eram o0s espacos de celebracdo e estudo. Os debates nas assembleias
diocesana, no entanto, revelam grandes criticas, vindas de algumas pardquias sobre essa

postura e opcao da IC na Diocese.

Mesmo sem unanimidade internamente, as posturas do bispo Dom José Gomes, dos
agentes de pastoral, religiosos e religiosas eram defendidas a partir de cartas e
posicionamentos da IC da Diocese de Chapecd, em meio aos conflitos e tensdes. Da mesma
forma, os Grupos e as CEBs foram decisivos para o surgimento de novos agentes sociais que
interferiram diretamente no contexto social e politico do Oeste Catarinense, nas décadas de
1970 e 1980. Dentro deste campo, ocorreu a distribuicdo de diferentes agentes que queriam

fazer valer suas ideias e acdes

Nos conflitos sociais descritos nos capitulos trés e quatro, aparece a centralidade das
posturas e posicionamentos do bispo Dom José, bem como a efetiva participacdo dos
organismos e pastorais sociais da IC na Diocese, especialmente o CIMI e CPT. Embora
houvesse, no campo das relacGes internas da Instituicdo Catdlica, diferentes posturas e
posicionamentos, ha uniformidade em relacdo aos posicionamentos e representacdes oficiais.
Desta maneira, quando estavam presentes os agentes destes organismos, em meio aos

conflitos, ou mesmo o bispo diocesano, ai estavam em nome de toda a Diocese.

Nos conflitos pela demarcagdo das terras indigenas, a praxis politica da IC revela-se
como de forte defesa dos povos Kaingang e na tentativa de conscientizagdo dos “intrusos”,
para que se organizassem em um movimento paralelo para conquista de nova terra. Da mesma
forma, os agentes se revelam com grande capacidade de articulagcdo e entendimento da
realidade agraria do pais e da legislacdo envolvendo os direitos indigenas. Os casos do Toldo
Xapecd e do Toldo Chimbangue sdo marcas do periodo em que Dom Jose e outras liderancas

enfrentaram diversas ameacas de morte. No Chimbangue, ha também grande investida contra



152

a IC, inclusive com mobilizagéo para a troca de religido de agricultores envolvidos, e mogéo
elaborada e aprovada pela Camara de Vereadores de Chapecd solicitando a saida do bispo da

Diocese, enderecada ao Nuncio Apostdlico no Brasil.

Ja 0 caso da Peste Suina Africana, apresenta uma primeira acdo mais direta na
tentativa de organizagdo dos pequenos agricultores na regido. Da mesma forma, o caso da
Usina Hidrelétrica de Ita e da ocupacdo da Fazenda Burro Branco, em Campo Eré, descritos
no quarto capitulo, sdo conflitos onde a IC tem forte presenca. Nestes casos, 0s sujeitos sao
especialmente pequenos agricultores descendentes de europeus, que tem na religido um
referencial muito forte. Assim, as acfes e posicionamentos encontraram, em grande medida,
boa receptividade e a IC, através de seus agentes, conseguiu fazer um processo de formacéo e
participacdo de liderangas, até a consolidacdo de movimentos organizados e independentes

gue permanecessem na defesa da garantia de direitos.

Contudo, este trabalho quis ser uma tentativa de analisar a praxis politica da Igreja
Catdlica de Chapeco a partir da traducdo dos debates em torno da Teologia da Libertacdo para
a realidade local, observando sua organizacdo e os principais conflitos acontecidos nas
décadas de 1970 e 1980. Buscamos historiar sobre a constituicdo da Teologia da Libertacédo
na América Latina e no Brasil, suas bases tedricas e implicacBes sociais no interior da

oficialidade da igreja catdlica.

Percebermos, a partir de uma abordagem histérica, como a Teologia da Libertacdo se
articulou e contribuiu para o surgimento de novos agentes sociais que interferiram
diretamente no contexto social e politico do Oeste Catarinense a partir da década de 1970,
através dos Grupos de reflexdo, das Comunidades Eclesiais de Base e das Pastorais Sociais.
Além disso, com os conflitos gerados, percebemos os diferentes posicionamentos de fragdes
da classe dominante frente as posi¢des tomadas pela Igreja Catolica diocesana, liderada por
Dom José Gomes, principalmente, nos conflitos de demarcacGes de terras indigenas, defesa
dos pequenos agricultores, organizacdo dos movimentos dos sem-terra e atingidos por

barragens.

Assim, podemos indicar que a partir da nova op¢do metodologica da Igreja diocesana,
embasada na TdL, a praxis politica da instituicdo formou uma base consistente para a
consolidacdo dos movimentos sociais na regido. Tal postura fez com que a Igreja marcasse

grande presenca e determinacdo em grandes conflitos. Sua articulagdo, suscitou muitas
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liderancas para a atuagdo no campo social, na busca pela superacdo do capitalismo e da
desigualdade social, como pretendia o discurso da TdL em toda a América Latina.

Contudo, essa tematica ainda ndo est4 esgotada e ha ainda muita abordagem possivel
de ser elaborada, tais como: uma analise mais intensa de todos as publicacdes feitas pela
Diocese de Chapecd, seja a partir dos Grupos de Reflexdo ou mesmo dos boletins elaborados
pelo CIMI (Porantim) e pela CPT (Cheiro de Terra); uma abordagem historica, a partir de
documentos e fontes, da vida do bispo Dom José Gomes, personagem importante para historia
do Oeste Catarinense; uma abordagem da questdo agraria na regido Oeste a partir das relacGes
de producéo estabelecidas em meio aos conflitos pelo territdrio; ou ainda, perceber de forma
mais objetiva como o novo ideal simbdlico, implantado pela Teologia da Libertacdo,
impulsiona movimentos pedagdgicos de resisténcia e organizacdo dos empobrecidos na regido
Oeste.
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