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RESUMO

O tema desta tese trata da constru¢do do ethos discursivo Kaingang em narrativas orais.
O objetivo geral ¢ analisar as narrativas orais dos povos Kaingang da Terra Indigena Guarita,
localizada no municipio de Tenente Portela, no Rio Grande do Sul (RS), identificando as
cenografias e os ethé discursivos que se depreendem desses discursos, tanto como uma
representacdo individual, a imagem de si, quanto como uma construcao coletiva, fundamentada
na chama acesa da ancestralidade. O marco teérico sobre o qual se desenvolve o estudo esta
centrado nos pressupostos teodrico-metodologicos de Maingueneau (1997, 1984/2008a, 2008b,
2013, 2014, 2015), especialmente sobre os conceitos de cenografia e de ethos discursivo; de
Donisete e Grupioni (2000) e de Veiga (2006), nos estudos sobre as populacdes indigenas
brasileiras; de Vergara (2004) e de Ferreira Netto (2008), no que diz respeito as formulacdes
acerca das nogdes de oralidade e de narrativas orais; de Halbwachs (2006) e de Bosi (1987), em
relacdo as concepgdes sobre memoria coletiva, além das perspectivas conceituais de identidade
cultural, conforme Hall (2013, 2015, 2016), Candau (2012) e Geertz (2015). A tese formulada
¢ que o sujeito indigena Kaingang, ao enunciar-se, mobiliza, nas narrativas orais, um arsenal de
significados advindos de uma memoria coletiva compartilhada para (re)construir e ressignificar
a imagem discursiva de si (ethos) e da comunidade a qual pertence. A pesquisa ¢ do tipo
exploratorio-descritiva, desenvolvida mediante pesquisa de campo, com abordagem qualitativa.
O corpus € composto por trés narrativas orais, enunciadas voluntariamente, por sujeitos
indigenas, integrantes da comunidade Kaingang, e registradas com o uso de gravador e diario
de campo. A andlise sinaliza que as cenografias construidas nas narrativas orais dos indigenas
Kaingang sdo sustentadas pelos tracos de memoria coletiva e de identidade cultural, em uma
rede tecida na interdiscursividade, fazendo emergir o ethos do sujeito enunciador indigena
como imagem discursiva de si, individual e coletiva, que perpassa os discursos e os saberes
partilhados pela sua comunidade. Ou seja, uma imagem discursiva que reflete aspectos

importantes da organizacao social, moral e comportamental da etnia Kaingang.

Palavras-chave: Narrativas orais. Cenografia. Ethos. Memoria coletiva. Identidade cultural.

Indigenas Kaingang.



ABSTRACT

The theme of this thesis is construction of Kaingang discursive ethos in oral narratives.
The general objective is to analyze the oral narratives of Kaigang people of Guarita Indigenous
Land (RS), located in the municipality of Tenente Portela, Rio Grande do Sul (RS), identifying
the scenographies and discursive ethes that emerges from these discourses, both as an individual
representation, the image of itself, and as a collective construction, based in the lit flame of
ancestry. The theoretical framework on which the study is developed is centered on the
theoretical-methodological assumptions of Maingueneau (1997, 1984/2008a, 2008b, 2013,
2014, 2015), especially about the scenographies and ethos discursive concepts; of Donisete and
Grupioni (2000) and of Veiga (2006), in the studies about Brazilian indigenous populations; of
Vergara (2004) and of Ferreira Netto (2008), about the formulation of the orality and oral
narratives notion; of Halbwachs (2006) and of Bosi (1987), in relation to the conceptions of
collective memory, besides the conceptual perspectives of cultural identity, according to Hall
(2013, 2015, 2016), Candau (2012) and Geertz (2015). The formulated thesis is that the
indigenous Kaingang subject, by speaking, mobilize in the oral narratives, an arsenal of
meanings from a shared collective memory to (re) construct and re-signify the discursive image
of themselves (ethos) and the community to which they belong. This is an exploratory-
descriptive research, developed through field research, with qualitative approach. The corpus
is made up by three oral narratives, announced voluntarily, by indigenous subjects, members of
the Kaingang community, and registered with the use of a recorder and a field journal. The
analysis indicates that the scenographies constructed in the oral narratives of the Kaingang
indigenous people are supported by the traces of collective memory and cultural identity, in a
network woven in interdiscursivity, making the ethos of the indigenous enunciator subject
emerge as a discursive image of himself, individual or collective, which surpasses the
discourses and the knowledges shared by his community. That is, a discursive image that
reflects important aspects of the social, moral and behavioral organization of the Kaingang

ethnic group.

Keywords: Oral narratives. Scenography. Ethos. Collective memory. Cultural Identity.

Kaingang indigenous people.



RESUME

Cette theése analyse la construction de I’ethos discursif Kaingang dans les récits oraux.
L’objectif général est d’analyser les récits oraux des peuples Kaingang de la Terre Indigéne
Guarita, localisée dans la municipalit¢é de Tenente Portela, au Rio Grande do Sul (RS),
identifiant les scénographies et les ethos discursifs qui découlent de ces discours, aussi bien une
représentation individuelle, I’'image de soi, qu’une construction collective, fondée sur la flamme
brilante de ’ancestralité. La référence théorique sur laquelle se développe 1’étude est ancrée
sur les présupposés méthodologiques de Maingueneau (1997, 1984/2008a, 2008b, 2013, 2014,
2015), surtout ceux sur les concepts de scénographie et ethos discursif ; de Donisete e Grupioni
(2000) et de Veiga (2006), dans des études sur les populations indigénes brésiliennes; de
Vergara (2004) et de Ferreira Netto (2008) dans ce qui concerne les formulations sur les notions
d’oralité et de récits oraux; de Halbwachs (2006) et de Bosi (1987), concernant les conceptions
sur la mémoire collective, et également les perspectives conceptuelles sur I’identité culturelle
d’apres Hall (2013, 2015, 2016), Candau (2012) et Geertz (2015). Nous soutenons que le sujet
indigéne Kaingang, lorsqu’il s’énonce, mobilise, dans les récits oraux, un arsenal de sens
originaires d’'une mémoire collective partagée pour se (re)construire et donner des nouveaux
sens a I’image discursive de soi (ethos) et de la communauté a laquelle il appartient. La
recherche est du type exploratoire-descriptive, développée par une enquéte de terrain, avec une
approche qualitative. Le corpus est compos¢ par trois récits oraux, énoncés volontairement par
les sujets indigenes intégrant la communauté Kaingang et enregistrées avec un enregistreur et
des notes de campagne. L’analyse indique que les scénographies construites dans les récits
oraux des Kaingang sont soutenues par les traces de mémoire collective et d’identité culturelle,
dans un réseau tiss¢ dans I’interdiscursivité, faisant émerger I’ethos du sujet de 1’énonciation
comme une image discursive de soi, individuelle ou collective, qui traverse les discours et les
savoirs partagés par sa communauté, c’est-a-dire, une image discursive qui refléte des aspects

importants de 1’organisation sociale, morale et comportementale de I’ethnie Kaingang.

Mots-clés : Récits oraux. Scénographie. Ethos. Mémoire collective. Identité culturelle.

Indigénes Kaingang.
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1 INTRODUCAO

A historia brasileira ¢ testemunha de que vérias tragédias ocasionadas pela chegada das
populagdes provenientes da Europa aconteceram na vida dos povos originarios dessas terras:
escravidao, guerras, doencas, massacres, genocidios, etnocidios e outros males que, por pouco,
ndo eliminaram, por completo, as populagdes indigenas. Os grupos que nao foram assassinados
viraram escravos. Aldeias foram invadidas, mulheres estupradas e criancas mortas. E
importante compreender, nesse processo, que as diversas comunidades indigenas, hoje
espalhadas pelo territorio brasileiro, sao povos sobreviventes, que resistiram a toda essa historia
de opressao e repressdo, principalmente pela manutencao dos seus conhecimentos ancestrais e
pelo compartilhamento de conhecimentos proprios da sua cultura, por meio da oralidade.

Nesse contexto, as narrativas orais desempenham uma fun¢do instrutiva de grande
relevancia aos grupos indigenas. Por meio delas, sdo ensinados e preconizados valores que se
constituem como um importante pilar na formacdao da identidade cultural desses povos.
Possuidores de um vasto repertorio de narrativas orais, de carater imemorial e de valor ancestral,
as populagdes indigenas destacam-se pela maneira como os conhecimentos sdo transmitidos
oralmente de uma geragdo a outra. Particularidade que garante, perante imposi¢des de outras
culturas, a preservacao da singularidade dessas comunidades. Nao obstante, as narrativas orais
nao podem ser estudadas como algo estitico, mas analisadas, em sua dinamica, como
componente cultural e organizacional da sociedade que as enuncia, isto ¢, em sua relagdo com
a atualidade historica e social.

Diante dessas consideragdes, nesta tese, proponho-me a adentrar nesse universo vasto €
importante, a fim de observar as particularidades culturais e identitarias dos povos indigenas
por meio das narrativas orais que enunciam. Esse campo do conhecimento que mescla o passado
e o presente, a memoria e a histdria e que, por sua vez, materializa-se na representacao verbal
que pode ser transformada em fonte escrita, abre infinitas possibilidades de estudos e pode dar
origem a diversas questdes e a diferentes problemas de pesquisa. Por esse motivo, o estudo do
funcionamento discursivo das narrativas orais, bem como dos aspectos tedrico-metodologicos
que as concernem constitui o caminho pelo qual se delineia esta pesquisa.

Sob essa otica, o tema desta tese trata da constru¢do do ethos discursivo Kaingang em
narrativas orais. Nesse contexto, a delimitagdo do tema decorre da mobilizacdo e da aplicacao

das categorias tedricas - cenografia e ethos -, propostas por Maingueneau (1997, 1984/2008a,
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2008b, 2013, 2014, 2015), para analise dos tragos de memoria coletiva e de identidade cultural
que perpassam os discursos produzidos e partilhados pela comunidade Kaingang, da Terra
Indigena Guarita (TIG), localizada no municipio de Tenente Portela (RS), Brasil (BR).

A motivacdo pela temadtica se deve, além da minha curiosidade investigativa pelas
questdes de linguagem, de cultura, de identidade e de memoria, ao meu desejo particular de
tratar, como pesquisadora, das relagdes entre Analise do Discurso (AD) e narrativas orais, um
universo que ainda ¢, para mim, pouco conhecido e profundamente inquietante. Cabe ressaltar
ainda que o interesse pela AD teve inicio com a pesquisa realizada no Mestrado em Letras —
Literatura Comparada. Na ocasido, o objetivo foi o de analisar as diferentes vozes que,
transpassadas pelo interdiscurso, ajudam a compor as inscrigdes discursivas presentes na
narrativa literaria O Meu Pé de Laranja Lima, do escritor Jos¢ Mauro de Vasconcelos, e na
transposi¢ao desse discurso para a linguagem filmica.

Entretanto, ndo € apenas o gosto pela linha de pesquisa a motivagdo principal para
continuar os estudos em AD no Doutorado. Essa é uma questdo instigante para quem deseja ser
um analista de discurso, pois, em se tratando de pesquisa em AD, surge o grande desafio: como
fazer analise? Em consonancia com o que afirmam Ernst-Pereira e Mutti (2011), acredito que
ndo ¢ apenas o gosto pela linha de pesquisa que motiva o pesquisador, mas o lugar que ele
ocupa e a possibilidade de olhar para o discurso e nele perceber o social, tornando-se critico e
reflexivo diante de dizeres e praticas correntes, identificados na vida em sociedade, pondo em
suspeicao alguns sentidos que sdao colocados como se fossem verdades inquestionaveis. Penso
que esse foi o desejo que me motivou a escolher novamente a AD como base analitica para esta
pesquisa de doutoramento, pois ¢ uma disciplina que oferece recursos pelos quais ¢ vidvel
pensar no sujeito e no sentido conjuntamente, assim como permite analise e reflexdes sobre os
significados estabelecidos em diferentes producdes verbais e ndo verbais.

E plausivel arriscar ainda outra justificativa desse gosto pela AD, sem universaliza-la,
mas com base naquilo que mais me toca: a possibilidade de pesquisar as historias que circundam
os saberes e as crengas das populagdes indigenas. Em vista disso, a escolha do objeto de
pesquisa para o desenvolvimento desta tese advém das minhas proprias origens, daquilo que
permaneceu em mim, mesmo que intrinsecamente, e estdo registradas nas entrelinhas da minha
biografia.

Mesmo nao conhecendo grande parte das minhas ascendéncias, pois fui adotada antes
de completar os cinco anos de idade, a trajetoria de luta e resisténcia da minha av6 materna,
descendente de indigenas, parece ressoar naquilo que sou hoje e também na minha paixao pelas

questdes que circunscrevem o universo indigena. Creio que, desse passado remoto, quase
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ancestral, ¢ que surge o desejo que me impulsiona a estudar a histéria desses povos e a
admiragao pela forca de sua cultura. A essas justificativas, estendo a possibilidade de olhar para
esses discursos, e neles perceber o cotidiano, as praticas discursivas € o modo como a
comunidade Kaingang estrutura o seu conhecimento.

E instigante a maneira como os indigenas Kaingang, da TIG, amparam seus
conhecimentos na oralidade. Por meio das narrativas orais, sdo ensinadas visoes de mundo,
perspectivas religiosas e poéticas sobre uma série de questdes, desde constitui¢do da vida,
criacdo do mundo, regras sociais de boa convivéncia entre seres humanos, natureza, seres
espirituais e outros seres que, nessas narrativas, muitas vezes, ganham vida e vontade.

Sob o esteio da sabedoria dos antepassados, os indigenas interpretam a si proprios, como
também seu modo de ser e de viver. Essas narrativas transmitidas oralmente, de geracdo em
geracdo, sdo fundamentais para o desenvolvimento do individuo social, pois fornecem coesdo
simbélica a percep¢do do enunciador! sobre si proprio como parte de um corpo social,
refor¢ando significados culturais e identitarios.

A formagao étnica de Tenente Portela (Rio Grande do Sul - RS) esté ligada diretamente
aos moradores indigenas do territorio rio-grandense que habitavam essas terras muitos séculos
antes da chegada dos imigrantes europeus. O municipio, até o ano de 1940, denominava-se Pari,
nome indigena, que significa pequena rede de taquara usada pelos indigenas para pescar. A
Reserva Indigena Guarita, localizada em terras dos municipios de Tenente Portela, Redentora
e Erval Seco, possui uma area total de 23.407 hectares e conta com uma populagao aproximada
de sete mil indigenas.

Apesar dos esforcos de linguistas e antropdlogos, a circulagao das narrativas orais desses
povos ainda ¢ restrita, visto que sdo poucos os trabalhos desenvolvidos sobre elas, mesmo sendo
esses materiais de preciosa contribuicdo para o conhecimento das sociedades indigenas. Em
uma consulta a base de dados da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior (CAPES), até a data de 15 de outubro de 2019, pude constatar a escassez de estudos
com o enfoque de trabalho direcionado a narrativa oral em didlogo com a AD, o que dé razdo
de ser a este trabalho.

Parece-me claro que boa parte das pesquisas referentes a narrativa oral esta relacionada
a area da Educagdo, com foco na narrativa oral literaria como pratica educativa, direcionada a
Educagao Infantil e as Séries Iniciais. Constatei, igualmente, um nimero relevante de produgdes

sobre narrativas orais e aspectos da memoria social de imigrantes, idosos, afrodescendentes,

' Os participantes indigenas da pesquisa sdo chamados, neste trabalho, de enunciadores. Termo retomado
posteriormente, a partir dos pressupostos tedricos de Maingueneau (1984/2008a).
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etc., ligadas as areas das Ciéncias Humanas, especificamente vinculadas a Programas de Pos-
Graduagao em Historia Social e Antropologia.

Ao realizar um refinamento da pesquisa para a grande area de conhecimento:
Linguistica, Letras e Artes, varios estudos sobre literatura oral surgem como destaque, ¢ um
numero vasto de trabalhos que tomam por base a narrativa literaria. Neste campo do
conhecimento, realizei um refinamento da pesquisa, para identificar, de modo especial,
trabalhos voltados a narrativa oral indigena. Dos 890 resultados encontrados, percebi que
grande parte dos estudos toma por objeto o ensino de mitos, historias e lendas indigenas no
ambiente escolar, com pesquisas voltadas ao imaginario, experiéncias de vida e identidade do
contador.

Outro fator interessante ¢ o numero significativo de trabalhos em relagdo as narrativas
orais de indigenas da Amazonia, o que demostra a escassez de pesquisas sobre os indigenas da
regido Sul do Brasil. Em relagdo as populag¢des indigenas do Planalto Meridional Brasileiro,
formado pela regido Sul, que compreende os estados do Parana, Santa Catarina ¢ Rio Grande
do Sul, destaco diversas produgdes na area da Antropologia Social e estudos relacionados a
Terra Indigena (TI) de Chapeco (Santa Catarina - SC). Ainda, ao pesquisar resultados para
“indigenas Kaingang”, observei vasta producdo sobre o sistema linguistico desta etnia, o que
revela significativo aumento da producdo cientifica sobre 0 modo de se comunicar desses
povos, especialmente nos ultimos anos.

No ultimo refinamento da pesquisa, delimitei a busca para estudos com foco na relagao
entre narrativas orais ¢ AD. Dentre esses, ha uma proposta, no Brasil, a respeito do tema que
merece ser referida por estar situada na mesma perspectiva tedrica deste trabalho. Em sua tese
de doutoramento, apresentada ao Programa de Pds-Graduacao em Letras, Doutorado em Lingua
Portuguesa, da Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo (PUC-SP), Recla (2014)
desenvolve, em sua pesquisa, uma analise de praticas discursivas indigenas tupiniquins. O
objetivo da pesquisadora foi o de analisar de que forma as dimensdes da semantica global
operam no funcionamento das praticas culturais do cotidiano, vivenciadas pelos sujeitos da
comunidade indigena tupiniquim, e desvelam os efeitos de sentido ali presentificados.

Como objeto de analise, a referida autora fez uso dos discursos registrados na coletanea
Os tupiniquim e guarani contam, organizada por Edivanda Mugrabi e publicada em 2005, no
municipio de Aracruz (ES). Para a andlise, foram mobilizados os planos da semantica global
propostos por Maingueneau (1984/2008a): vocabulario, intertextualidade, tema, estatuto do

enunciador e do coenunciador, déixis discursiva, modo de enunciagdo ¢ de coesao.
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Ao mesmo tempo que o estudo desenvolvido por Recla (2014) se aproxima da proposta
desta tese, ao mobilizar conceitos da teoria enunciativo-discursiva de Maingueneau
(1984/2008a) na analise de narrativas indigenas, afasta-se, principalmente em relagdo ao
corpus?, ao recorte metodoldgico e aos objetivos da pesquisa, uma vez que me proponho a
adentrar em uma comunidade indigena, registrar e transcrever as narrativas orais para uma
posterior analise.

Além desse apontamento, outra caracteristica que singulariza este estudo em relacdo ao
desenvolvido por Recla (2014) diz respeito as relagdes conceituais estabelecidas entre
narrativas orais, memoria coletiva e identidade cultural, concepgdes que nao foram objeto de
estudo da referida pesquisadora. A vista disso, destaco o carater pertinente e inédito desta tese,
pois sdo outros os sujeitos de investigagdo: povos indigenas da etnia Kaingang e,
consequentemente, outros tracos culturais que constituem os discursos partilhados pela
respectiva comunidade.

Esta pesquisa, inscrita no Programa de Pos-graduacdo em Letras, da Universidade de
Passo Fundo (UPF), area de concentracao Letras, Leitura e Produ¢do Discursiva e linha de
pesquisa Constituicdo e interpretagdo do texto e do discurso, visa contribuir, por um lado, com
as pesquisas académicas a respeito das concepgdes de memoria coletiva e de identidade cultural
em didlogo com a AD francéfona, especialmente no que se refere ao quadro tedrico-
metodolégico de Maingueneau (1997, 1984/2008a, 2008b, 2013, 2014, 2015) e as abordagens
sobre os conceitos de cenografia e de ethos discursivo. Por outro lado, por viabilizar que se
pense a nocao de ethos ndo apenas como a imagem de si, que o enunciador constroi em seu
discurso, mas também como representacao de um processo de identificagdo do enunciador com
as imagens discursivas que circulam no grupo social ao qual pertence e das quais se utiliza para
construir o seu dizer.

Como contribuicao social e cultural, destaco a importancia desta investigacao para os
estudos multiculturais do Brasil, por oportunizar a sociedade, de maneira geral, um maior
conhecimento sobre os aspectos particulares dos povos indigenas Kaingang, da Terra Indigena
Guarita (TIG), que nao aparecem em outras fontes de pesquisa. A apreensao de elementos sobre
as crengas e os saberes desta etnia, transmitidos de geracdo em geragdo por intermédio das

narrativas orais, permite desmistificar algumas ideias pré-concebidas sobre o modo de ser, de

2 Corpus (portugués) ou Corpus (expressdo latina) refere-se ao conjunto dos enunciados coletados e organizados
criteriosamente para ser objeto de pesquisa e analise linguistica. No decorrer desta tese, utilizo unicamente a
expressao grafada na Lingua Portuguesa.
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viver e de pensar dessa populagdo. Nesse contexto, as narrativas orais enunciadas pelos
participantes desta pesquisa passam a ser consideradas nao como uma propriedade individual,
mas como um patrimonio intelectual de uma coletividade, que precisa ser reconhecido e
respeitado, porque possibilita a identificagdo da vida pessoal em conexdo com processos
coletivos.

Além de contribuir para os estudos sobre narrativas orais, memoria coletiva, identidade
cultural e AD de vertente enunciativo-discursiva francesa, uma das finalidades deste trabalho €
a de produzir algo significativo a comunidade indigena Kaingang da TIG. Em vista disso,
assumo como proposito posterior, ao término da pesquisa, a publicizacdo das narrativas orais,
gravadas e transcritas, como forma de preservagdo e valorizagdo desses discursos, para que
geracdes futuras, educadores, estudantes e comunidade em geral tenham acesso a essas historias
e conhegam um pouco mais sobre as crengas desse povo, respeitando sua maneira de viver, de
pensar e se manifestar no seio social.

Singularmente, ressalto a importancia desta pesquisa de doutoramento para o meu
crescimento e amadurecimento intelectual, tendo em vista a superagdo de limitagdes, além da
ampliacao de conhecimentos tedricos e possibilidade de novas vivéncias, trocas e descobertas.

Nao posso deixar de destacar que o corpus selecionado ndo ¢ comumente encontrado
em pesquisas que utilizam a AD como suporte tedrico-metodologico de analise, o que justifica
esta investigacdo. Recordo, a propdsito, que a AD ¢ considerada uma disciplina interpretativa,
levando o pesquisador a desenvolver seus proprios procedimentos e métodos de pesquisa. Nessa
perspectiva, a busca por respostas requer que se pense o processo de constituicdo dos sujeitos
pelas pistas linguistico-discursivas reveladas no momento da enunciacdo. Por consequéncia, o
modo como o sujeito enuncia, para quem, de onde e o que enuncia sdo determinantes a
construgdo de cenografias e, por extensdo, de ethé discursivos, resultantes desse movimento
enunciativo.

Nesta pesquisa, portanto, a tese formulada ¢ a de que o sujeito indigena Kaingang, ao
enunciar-se, mobiliza, nas narrativas orais, um arsenal de significados advindos de uma
memoria coletiva compartilhada, para (re)construir e ressignificar a imagem discursiva de si
(ethos) e da comunidade a qual pertence. Imagem discursiva essa que reflete valores, tracos de
identidade cultural e representagdes que amparam os conhecimentos e crengas de seu povo.

Sob essa premissa, para elaborar a problematizacao deste estudo, entendo que a
construcao do ethos, nas narrativas orais, ndo esta relacionada apenas a uma imagem de si. Ou

seja, o ethos pode estar ligado aos individuos e também a grupos, a ponto de refletir uma
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imagem discursiva mais englobante que circunda os saberes partilhados entre comunidades que
possuem um sentimento de pertencimento a uma cultura comum, a uma nagao.

Desse modo, o problema de pesquisa ao qual me proponho facear consiste na seguinte
questdo: quais sdo as cenografias que se depreendem das narrativas orais dos indigenas
Kaingang e, por conseguinte, os ethé discursivos resultantes desse movimento enunciativo?
Para responder ao questionamento, apresento a hipdtese de que as cenografias que se
depreendem das narrativas orais estdo alicercadas em cenas de fala validadas, isto ¢, em tragos
de memoria coletiva e de identidade cultural que entram no funcionamento do discurso como
elementos interdiscursivos e contribuem para a identificagdo do ethos discursivo Kaingang
fundamentado na coletividade.

A partir dessa hipdtese, proponho, como objetivo geral, analisar as narrativas orais dos
povos Kaingang da TIG, identificando as cenografias e os ethé discursivos que se depreendem
desses discursos, tanto como uma representagao individual, a imagem de si, quanto como uma
construgdo coletiva, fundamentada na chama acesa da ancestralidade.

O objetivo geral se desdobra nos seguintes objetivos especificos: 1) descrever os tragos
de memoria coletiva, inscritos nas cenografias enunciativas que se originam das narrativas
orais; ii) verificar, nas narrativas orais analisadas, cenografias que revelam tragos de identidade
cultural, ou seja, pistas linguistico-discursivas que legitimam o discurso dos indigenas como
pertencentes a uma mesma nagdo, que possui caracteristica culturais e espirituais comuns; iii)
identificar as cenas de fala validadas que contribuem para legitimar a imagem discursiva que o
enunciador constroi em sua propria enunciacao; iv) verificar os tragos culturais e as pistas
linguistico-discursivas que se repetem, entrelagam-se no interdiscurso € se mantém nas
narrativas orais objeto de andlise.

Em relagdo ao corpus da pesquisa, tomo como objeto de analise trés narrativas orais,
enunciadas voluntariamente por sujeitos indigenas, integrantes da comunidade Kaingang da
TIG. Considero importante esclarecer que, como opg¢do terminoldgica, utilizo o verbo
“enunciar” em substituicdo aos termos ‘“narrar”, “contar” e/ou ‘“relatar”. Emprego esta
nomenclatura como referéncia ao modo de compartilhamento das narrativas orais que emanam
dos enunciadores indigenas, participantes da pesquisa.

Esclareco, antecipadamente, que as narrativas orais foram registradas em Lingua
Portuguesa em razao de a lingua patria ser a forma de expressao majoritaria e utilizada em todo
o entorno das comunidades indigenas. A maioria dos Kaingang tem em comum o fato de estar
em contato muito frequente e direto com a populacdo nio indigena. Como resultado desse

contato, surge a coexisténcia de duas linguas: o Kaingang como lingua materna e a Lingua
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Portuguesa como segunda lingua, utilizadas de forma alternativa pelos falantes, conforme as
exigéncias das situacdes de comunicagdo em que se encontram.

Ressalto também que, na tradi¢do indigena, as narrativas orais sao separadas em dois
grupos: um destinado as criangas, e outro, aos adultos. E interessante destacar ainda, conforme
informado por um participante da pesquisa, que, nas sociedades indigenas, a adolescéncia nao
¢ uma fase social nem psicoldgica, porque ndo € necessaria. Para esses povos, a menina torna-
se adulta apods a primeira menstruacdo, pois estd apta ao casamento e a procriacao. Os rapazes,
cujas marcas corporais sao menos nitidas, mas que regulam em idade com as meninas que
nasceram em periodo proximo a eles, sao identificados por sua estatura, produgao de esperma
e, muitas vezes, entram em processo de transicao da infancia para a idade adulta muito cedo a
partir de nove ou dez anos.

A vista disso, ha histérias destinadas a infancia e ha aquelas particularmente voltadas
ao mundo adulto. Considero pertinente esclarecer que esta pesquisa passou por muitas
limitacdes, entre elas, a dificuldade de acesso e registro das narrativas orais desses povos, uma
vez que apenas alguns conhecimentos podem ser compartilhados pelos Kaingang com a
sociedade ndo indigena. Do mesmo modo, ha um nimero restrito de narrativas que podem ser
traduzidas, ou seja, enunciadas da lingua Kaingang para a Lingua Portuguesa, pois, segundo
depoimento dos participantes da pesquisa, perdem o seu valor em virtude de que muitos termos
Kaingang ndo possuem significados semelhantes em outras linguas.

Outra adversidade que enfrentei no decorrer da pesquisa relaciona-se ao numero de
participantes, haja vista que somente algumas pessoas da comunidade estdo autorizadas a
compartilhar as historias e os conhecimentos do grupo. S3o os “contadores”, pessoas que
possuem a habilidade, o “dom” para exercer tal atividade. Desse modo, participaram do estudo
trés integrantes da comunidade indigena Kaingang que trabalham com a lingua Kaingang nas
escolas das comunidades da TIG, responsaveis por repassar aos alunos e a sociedade nao
indigena as narrativas orais recebidas de seus antepassados.

Assim, as trés narrativas orais selecionadas para este estudo, denominadas: Narrativa
Oral 1 - 4 origem da noite; Narrativa Oral 2 - O surgimento dos povos indigenas Kaingang;
Narrativa Oral 3 - 4 origem do milho, sdo as que mais circulam entre a comunidade indigena
pesquisada, pois podem ser enunciadas as criancas e aos adultos.

Apesar de trabalhar com um numero restrito de narrativas orais, considero este corpus
um rico e produtivo material de andlise por apresentar particularidades significativas para o
entendimento do modo de ser e de viver da etnia Kaingang. As narrativas orais foram

registradas com o uso de gravador e diario de campo e, posteriormente, transcritas com base
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nas normativas elaboradas pelo Projeto de Estudo da Norma Linguistica Urbana (CulLa),
conhecido como Projeto NURC/SP.

Sob o ponto de vista da abordagem do problema, classifico a pesquisa como qualitativa,
em razdo de que o foco do estudo ¢ a realidade social que ndo pode ser quantificada. Nesse
contexto, os dados preliminares que fundamentam este estudo foram obtidos por meio de
pesquisa participante, com visita a populacdo indigena escolhida e convivéncia com seus
membros.

Quanto aos seus objetivos, caracterizo a pesquisa como exploratorio-descritiva, pois,
para alcangar o escopo proposto nesta investigagdo, realizei uma sondagem inicial junto a
comunidade indigena Kaingang, a fim de aprimorar o conhecimento sobre aspectos da cultura,
modo de viver, fatos e caracteristicas particulares dessa popula¢do. A fase exploratoria
permitiu-me descrever novos conhecimentos sobre a comunidade pesquisada.

Em relagdo ao método investigativo do corpus coletado, fiz uso da técnica da Historia
Oral (HO), metodologia aplicada para registrar memorias e resgatar experiéncias de pessoas
que podem testemunhar sobre acontecimentos, conjunturas, institui¢des, modos de vida ou
outros aspectos da historia do passado ou do presente. O emprego da HO trouxe novas
perspectivas a investigacao desenvolvida.

Nesse sentido, a técnica de coleta de dados, conforme metodologia da HO, constituiu-
se em conversa domiciliar, individual e aberta, tendo em vista que o participante foi convidado
a falar livremente sobre uma narrativa oral partilhada pela sua comunidade. Em razao de tal
procedimento, a pesquisa exigiu um Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)
(Apéndice A) o qual forneceu aos sujeitos da pesquisa o mais amplo esclarecimento sobre a
investigacao realizada, seus riscos e beneficios, para que a manifestagdo de vontade no sentido
de participar, ou ndo, ocorresse efetivamente de forma livre e consciente.

Saliento que a pesquisa foi realizada a partir da autorizacao prévia do cacique Valdonés
Joaquim, autoridade méxima constituida da Reserva Guarita, em exercicio no periodo em que
o pedido de autorizacdo de ingresso em Terras Indigenas foi submetido a Presidéncia da
Fundagdo Nacional do indio (FUNALI - Brasilia/DF), sob protocolo n° 08620.011878/2017-31,
tendo sua autorizacao registrada sob n° 98/AAEP/PRES/2017 (Anexo A). O projeto de pesquisa
foi igualmente aprovado, em 30 de janeiro de 2018, pelo Comité de Etica (CEP-UPF) e pela
Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP) e se encontra protocolado sob o n°
74861617.6.0000.5342 (Anexo B), para salvaguardar os direitos e a dignidade dos envolvidos

na pesquisa.
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Considero relevante expor que a investigacdo das narrativas orais pressupde uma
compreensdo cuidadosa em relagdo a constitui¢ao do corpus, ja que a oralidade traduzida em
relatos, narragdes, recordacdes, memoria e esquecimentos ¢ elemento subjetivo de dificil
manejo. Em fungdo disso, o pesquisador precisa estar atento aos quadros sociais, nos quais 0s
relatos se pautam, pressupondo a existéncia de lacunas espaciais e temporais, além de aceitar a
subjetividade implicita em cada um dos relatos.

Nessa Otica, para dar conta do funcionamento linguistico-discursivo das narrativas orais
e alcangar os objetivos propostos, detive-me a varios conceitos tedricos que precisam ser
mobilizados no momento da investigacdo. Por essa razdo, passei a observar a atividade
discursiva das narrativas orais como uma pratica encenada, na qual diversos movimentos se
entrelacam como fios condutores da construc¢ao de sentido.

Nessa dire¢do, organizei esta tese em seis capitulos. Neste capitulo introdutorio,
especifico ao leitor o caminho trilhado durante o estudo, de modo especial, o delineamento da
tematica, do problema, da hipotese, dos objetivos e da proposi¢ao (tese) defendida.

No capitulo 2, fago a exposicao de dados importantes sobre os sujeitos da pesquisa.
Nele, a partir das ponderagdes de Donisete e Grupioni (2000) e de Veiga (2006), apresento uma
contextualizagdo inicial em relagdo ao processo de recuperagdo da altivez identitaria dos povos
indigenas na historia do Brasil. Em seguida, abordo aspectos especificos da etnia Kaingang e
informagdes a respeito da organizagdo social desses povos. Os estudos de Becker (1976) e de
Corréa et al. (2007) esteiam essas consideracdes. Por fim, dedico a ultima se¢do do capitulo 2
aos indigenas da comunidade Kaingang, da TIG, localizada no municipio de Tenente Portela
(RS). A leitura desta ultima se¢@o contribui para a identificagdo do modo de ser e de viver dessa
populagdo. Sdo esclarecimentos necessarios para uma melhor compreensao das particularidades
culturais e identitarias que perpassam o corpus analisado.

No terceiro capitulo, procuro nortear discussdes a respeito da concepcao de narrativa
oral adotada nesta pesquisa. Para tanto, mobilizo as consideragdes tedricas sobre narrativa e
oralidade propostas por Barthes (2011), Almeida e Queiroz (2004), Vergara (2004), Ferreira
Netto (2008) e Delgado (2010). Esses pesquisadores compreendem, de maneira semelhante, a
concepgdo de narrativa oral como organizagdo da experiéncia humana, a partir da qual ¢
possivel estudar acontecimentos e conjunturas sociais que nao aparecem em documentos de
outra natureza ¢ que ajudam a compreender a dinamica da vida pessoal em conexdao com
processos coletivos.

Nas se¢des do capitulo 3, meu intuito é o de englobar aspectos conceituais sobre

memoria coletiva, categoria indispensavel ao estudo das narrativas orais. Em se tratando de
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AD, assinalo previamente que, apesar de amparar esta pesquisa nos pilares teorico-
metodologicos desta corrente de estudos, nao utilizo a concep¢ao de memoria discursiva
difundida por essa disciplina. Essa memdria, apesar de ser de ordem social, depende de uma
amplitude conceitual que ultrapassa o objetivo principal deste estudo, o que justifica minha
opgao pela abordagem unicamente sociologica de memoria. Sob essa abordagem, o que
proponho € pensar a memoria, na narrativa oral, como uma atividade de rememoragdo que
permite aos individuos, por intermédio da retomada da palavra, o resgate de lembrancas,
conhecimentos e acontecimentos construidos nas conexdes formadas entre os individuos
inseridos em um contexto, vivendo em uma sociedade.

Nessa linha, o estudo das narrativas orais centra-se na memoria humana e na capacidade
do enunciador rememorar o passado enquanto testemunho vivido ou apreendido. Essa e outras
questdes estdo fundamentadas nos pressupostos teoricos de Halbwachs (2006) e de Bosi (1987).
Nesse cenario, a0 mesmo tempo que a memoria modela o enunciador € por ele modelada, o que
possibilita relacionar a concep¢ao de memoria coletiva e a nog¢ao de identidade cultural, uma
vez que essas categorias tedricas se conjugam mutuamente € se apoiam uma na outra para
construir o ethos discursivo do enunciador.

Para respaldar as reflexdes sobre identidade cultural, recorro as contribui¢des de Hall
(2013, 2015, 2016), Candau (2012) e Geertz (2015), tedricos que partem de uma concepg¢ao de
identidade cultural voltada as particularidades que um individuo ou grupo atribui a si pelo fato
de se sentir pertencente a uma cultura especifica.

Na tultima se¢do do terceiro capitulo, disserto sobre a materialidade produtiva das
narrativas orais para pesquisas em AD. Considero esse topico significativo para destacar a
importancia do trabalho com esse tipo de corpus, ainda pouco estudado pelos pesquisadores do
discurso, mas que merece atengao, principalmente ao buscar, nesta pesquisa, entender e explicar
como se constrdi o sentido de uma narrativa oral e como as narrativas se articulam com a
comunidade que as produziu. Nesta se¢ao, apresento também algumas caracteristicas historicas
e conceituais da AD, mais especificamente a partir do recorte da escola francesa de AD. Para
tanto, baseio-me nos estudos de Meihy (2002), Pauliukonis e Monnerat (2008) e Ferreira
(2013), que fundamentam as relacdes estabelecidas entre essas abordagens tedricas.

Conforme mencionei, o discurso oral ndo constitui fonte de analise prevista nos corpora
inicialmente estudados pela AD. Dai a necessidade de buscar fundamentacao conceitual em um
teorico, Maingueneau (1984/2008a), que tem trabalhado nas margens do que se configurou
como “AD dos primeiros tempos”. Ou seja, na direcao de questdes comunicacionais atuais € na

observagao de aspectos estéticos e estilisticos. E, pois, na abordagem das categorias conceituais
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maingueneanas que desenvolvo o quarto capitulo tedrico desta pesquisa. Nesta etapa, apresento
o percurso epistemoldgico que fundamenta esta tese: Génese dos discursos e semantica global:
abordagens conceituais e constitutivas da cenografia e do ethos. Discorro, portanto, sobre os
planos constitutivos do discurso e de suas “cenas” de enunciacdo até chegar ao ethos discursivo,
desdobramentos esses que se circunscrevem na semantica global de Maingueneau
(1984/2008a), cuja metodologia possibilita investigar, nas narrativas orais indigenas, aspectos
linguistico-discursivos invisiveis ao primeiro olhar.

Ao discorrer sobre as abordagens enunciativo-discursivas socio-historicas de
Maingueneau (1997, 1984/2008a, 2008b, 2013, 2014, 2015), apresento também contribui¢des
de estudiosos das questdes linguistico-discursivas, como Amossy (2014), Eggs (2014), Possenti
(2015), Pessoa e Joubert (2012), Freitas (2010), Souza-e-Silva e Rocha (2009), Mussalin (2008)
e Silva E. (2006). E na esteira tedrico-metodologica das novas tendéncias em AD que encontro
recursos, a partir dos quais depreendo que € possivel analisar as narrativas orais na sua
multiplicidade de caracteristicas e significados. Recordo, a proposito, que multiplicidade ¢ um
termo recorrente nos estudos maingueneanos, cuja aplicagdo possibilita-nos pensar na
diversidade de significagdes constitutivas de um discurso, € a compressao s6 pode ser explicada
dentro e a partir de um contexto. Trata-se, pois, de um discurso que abarca grande nimero de
acepgoes no interior de seu proprio campo semantico.

Nessa direcao, as abordagens enunciativo-discursivas socio-historicas maingueneanas
surgem como constructos tedrico-metodoldgicos passiveis de se adequarem a diferentes
corpora. Desse modo, categorias como cenas de enunciacao, cenografia e ethos possibilitam a
analise de diversos tipos de producdes semioticas que pertencem a uma pratica discursiva,
bastando que sua materialidade produza sentidos.

Com a finalidade de investigar como ocorrem essas relagdes na analise das narrativas
orais, desenvolvo o quinto capitulo que corresponde ao aspecto metodologico da tese. Nesse,
faco a exposicdo dos dados principais sobre a constituigdo do cérpus da pesquisa. Meu
proposito, com esse capitulo, ¢ o de descrever os procedimentos tedrico-metodologicos que
sustentam as etapas de coleta e transcricdo das narrativas orais, como também apresentar ao
leitor o roteiro tedrico-metodoldgico de analise desenvolvido, com a finalidade de viabilizar a
interpretagdo dos sentidos depreendidos desses discursos.

Dedico o sexto capitulo da tese a apresentagdo e analise do corpus, com destaque aos
excertos mais significativos para o desvelamento dos tragcos de memoria coletiva e de identidade
cultural que caracterizam as cenografias que se depreendem desses discursos, a partir das quais

identificam-se o ethos do enunciador indigena Kaingang e a imagem discursiva que perpassa
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os significados partilhados pela sua comunidade. Por fim, apresento as consideragdes finais que
ilustram os resultados do processo analitico e os ethé discursivos, originarios das cenografias

construidas nas narrativas orais.
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2 O CONTEXTO HISTORICO E SOCIAL DOS POVOS INDIGENAS BRASILEIROS

O percurso historico que me proponho a realizar neste capitulo expressa a minha
preocupacdo em apresentar ao leitor quem sdo os sujeitos’ desta pesquisa. Acredito que, para
obtencdo de sucesso, no decorrer do trabalho e, posteriormente, depreender sentidos das
narrativas orais analisadas, a histéria de luta e as transformacdes experimentadas pelos povos
indigenas, de 1500 aos dias atuais, devem ser registradas ainda que de maneira concisa.
Considero, assim, que a identificacdo dos aspectos identitarios e culturais caracteristicos de
determinado grupo passa pelo reconhecimento dos sujeitos e de sua histéria e, nesse sentido, a
identidade ¢ concebida como movimento, processo.

Sob esse pressuposto, exponho, nas se¢des seguintes, um panorama dos povos indigenas
no Brasil, em especial, do povo Kaingang da TIG, localizada no municipio de Tenente Portela
(RS), a fim de ilustrar um pouco da evolu¢do cultural, das tradi¢cdes e transformagdes que

construiram e ainda constituem a organizacao social desses povos.

2.10S POVOS NATIVOS NA HISTORIA DO BRASIL: UMA SOCIEDADE EM
EXPANSAO

Quando o branco chegou nas nossas terras, indio pensava que branco era do lado de
Deus, indio pensava que Deus tinha vindo visitar. De fato, branco tem tudo e indio
tem nada: branco tem arame farpado, nés ndo temos; branco tem livro, ndés ndo temos;
branco tem machado de ferro, nds ndo temos; branco tem carro, ndés ndo temos; branco
tem avido, nos nao temos [...] Mas branco veio e roubou as nossas terras; e o indio
nao podia mais cagar. Falou que as terras eram dele, falou que os peixes dos rios e dos
lagos eram dele. Depois trouxe doengas. E depois se aproveitou de nossas mulheres.
E o indio se revoltou. Entdo o branco matou os nossos avds, matou-os, massacrou-os
muito, e o indio fugia tdo rapido como a coisa mais rapida. Entdo o indio entendeu
que o Deus do Branco era ruim. (POTIGUARA, 2004, p. 45, grifo do autor).

Em poucas palavras, a escritora indigena Potiguara (2004) apresenta na obra Metade
Cara, Metade Mdscara uma sintese da historia do Brasil, descrita pelo olhar de quem
verdadeiramente a vivenciou: os povos indigenas. A verdade ¢ que a relagcdo entre a sociedade
indigena e os exploradores europeus sempre foi marcada por conflitos e inquietagdes,
independentemente do periodo histérico - seja colonia, monarquia, republica, ditadura ou

democracia, ha sempre um “aquém” em relagdo a esses grupos, permeado por desrespeitos,

3 De acordo com a Resolugdo n° 196, de 10 de outubro de 1996, que trata de diretrizes e normas regulamentadoras
de pesquisas, envolvendo seres humanos, sujeito de pesquisa ¢ o (a) participante pesquisado (a), individual ou
coletivamente, de carater voluntario, vedada qualquer forma de remuneracéo. Para ser incluido num estudo como
sujeito de pesquisa, o participante deve ter os critérios exigidos no protocolo e documentar sua voluntariedade
assinando o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).
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injustigas, pressdes sobre suas terras, persegui¢des e desleixos com sua saude e educagao.
Apesar de toda a turbuléncia historica, as comunidades indigenas fazem parte do presente
brasileiro e as lutas em torno da demarcagdo e exploracdo das suas terras ¢ a prova contundente
dessa presenca na atualidade.

Vitimas de um erro* historico do século XVI, os primeiros moradores da América foram
chamados genericamente de “indios”, categoria que se perpetuou através dos anos. Conforme
explicita Munduruku (2013, n.p), essa palavra ndo ¢ uma denominacao e sim “um apelido”,
designagdo atribuida a alguém para destacar uma caracteristica peculiar geralmente
depreciativa. O escritor indigena observa ainda que ndo ¢ possivel definir, com rigor, o que
seria o termo indio, uma vez que os dicionarios tém alguma dificuldade em classificar, com
precisdo, o significado deste vocabulo.

Em alguns diciondrios da Lingua Portuguesa, em especial o Aurélio, a palavra indio ¢
definida como: “in.di:o sm. Aborigene das Américas” (FERREIRA, 2004, p. 473), que elucida
uma ideia uniformizada de grupos nacionais diferentes. Nas palavras de Munduruku (2013,
n.p), “por este caminho veremos que nao ha conceitos relativos ao termo indio, apenas
preconceito: selvagem, atrasado, preguicoso, canibal, estorvo, bugre sao alguns deles. E foram
estas visdes equivocadas que chegaram aos nossos dias com a forga da palavra.” Essa
denominacdo encobre e generaliza a diversidade das identidades e culturas indigenas. Apesar
de inconveniente, tal designacao ¢ consensualmente usada por estar consagrada como referéncia
aos povos que ja viviam na América no periodo pré-colombiano. De acordo com Donisete e

Grupioni (2000), com o passar dos anos, a categoria de indio adquire uma conotagao politica.

Ela (categoria de indio) passa a ser incorporada pelos grupos indigenas no processo
de construgdo de uma identidade coletiva, nomeando-os frente ao restante da
sociedade. Estabelece um continuo de semelhangas estruturais entre as diferentes
sociedades indigenas e um marco em relagdo aos civilizados. A manutencdo desta
identidade social coletiva, por parte dos indios, passa pela manipulagdo de suas
especificidades culturais e dos esteredtipos da sociedade envolvente e ndo implica na
anulacdo de suas marcas étnicas. (DONISETE; GRUPIONI, 2000, p. 17, grifo nosso).

Entretanto, os povos originarios da América preferem ser reconhecidos como indigena,

termo que significa “origindrio de determinado pais, regido ou localidade; nativo.”

4 [...] Cristovdo Colombo partiu da Espanha certo de navegar para a india, na Asia. “Ao descobrir terra, nio
duvidou: estava na India. Portanto, os homens ali encontrados seriam indios [...] Propostas para dar nome
americano ao homem das Américas foram varias. Charles Scott sugeriu amerindio, ou seja, indio americano.
Saladino de Gusmao prop0s amerigena, isto ¢, natural da América. Henrique Jorge Hurley indicou ameraba,
juntando Ameérica e aba, que na lingua tupi designa o homem. Mas indio foi o que ficou.” (DONATO, 2010, p.
5, grifo do autor).
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(FERREIRA, 2004, p. 473). De acordo com Munduruku (2013, n.p), “¢ muito mais interessante
reportar-se a alguém que vem de um povo ancestral pelo termo indigena do que indio.” Nas
entrelinhas da histéria, ¢ necessario que a nocdo genérica de “indio” seja desconstruida,
subtraindo-lhe sua forca de unidade homogeneizadora, para que seja possivel identificar a
diversidade existente entre as sociedades indigenas® no Brasil contemporaneo.

Cabe destacar, que os povos nativos, antes da chegada dos invasores europeus, viviam
em sintonia entre si. Organizados em sociedade de forma igualitaria, ndo estratificada em
classes sociais e sem distin¢des entre possuidores dos meios de produg¢ao e de forga de trabalho,
retiravam da terra somente o essencial para sua sobrevivéncia e, da natureza, o conhecimento
basico, indispensavel ao equilibrio fisico e coletivo dos seus membros. O contato do indigena
com 0s portugueses representa, assim, uma mudanga sociocultural catastréfica na vida dessas
comunidades.

Contraposta a imagem boa e bela dos nativos encontrada nos primeiros relatos sobre o
novo mundo (diarios e cartas de Colombo, Vespucio, Caminha), percebo que o embate de forcas
entre a experiéncia colonizadora e os povos indigenas projetou um novo quadro na histéria do
Brasil: de sujeitos “bom selvagem”, seres belos, fortes, livres, “sem fé°, sem rei e sem lei”,
esses povos passaram, conforme afirmam Donisete e Grupioni (2000), a ser reconhecidos como
preguicosos, traigoeiros, barbaros, indolentes, pagdos, privilegiados ou que tém terra demais,
“posto sob o signo da barbarie, deveriam ser escravizados, evangelizados e, quando necessario,
exterminados.” (DONISETE; GRUPIONI, 2000, p. 12). Assim, ao longo de varios séculos, as
comunidades indigenas foram reprimidas, escravizadas, violentadas e obrigadas a modificar a
sua cultura para poderem sobreviver ao processo de integracao a sociedade nacional.

Nesse processo, ndo somente o individuo foi destruido, mas também toda a sua estrutura
social e cultural por meio de politicas de assimila¢do e por condutas etnocéntricas. De acordo
com Gomes (2017, p. 17), “90% da populacao indigena originaria desapareceu num periodo de
pouco mais de 500 anos, se comparado com o ano de 1500, quando havia cerca de cinco milhdes
de indios no territério em que ¢ hoje o Brasil.” Com base nesses nimeros tdo significativos,

ressalto o qudo prejudicial foi aquilo que atualmente se chama, em um eufemismo

3 No decorrer deste trabalho, utilizo a denominagdo “indigena” para referenciar essa sociedade e abandono o termo
“indio”, por acreditar que essa palavra carrega marcas de um passado colonialista, em que as diferentes etnias
eram reduzidas a aspectos comuns como povos subjugados.

6 A busca de “sinais de desumanidade cultural e espiritual era tdo determinada por parte dos portugueses que, ao
notarem a auséncia dos sons f, | e r na lingua tupi, deduziram perversamente a razdo: os indios ndo possuiam
nem fé, nem lei, nem rei.” (DONISETE; GRUPIONI, 2000, p. 145, grifo do autor).
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envergonhado, de encontro de sociedades do Antigo e do Novo Mundo, que resultou na
mortalidade altissima e extin¢do de centenas de etnias.

Entretanto, apesar da crenga generalizada de decréscimo das populagdes indigenas, bem
como sobre sua degeneragdo e empobrecimento cultural, os povos indigenas do Brasil vém
demostrando uma crescente recuperagao de sua altivez identitaria. Fato ¢ que, segundo Donisete
e Grupioni (2000, p. 21), “a partir dos anos 70, ¢ mais ainda nos ultimos anos, o contingente
populacional indigena tem crescido de forma constante, como se mostram também revigoradas
suas culturas, com o aumento de seu reconhecimento e autoestima.”

Atualmente, sdao mais de 305 diferentes etnias, falantes de mais de 274 linguas, que
somam um total de 896.917 indigenas, de acordo com o Censo Demografico 2010, do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2010). Desses, conforme dados da FUNAI (2013),
324.834 indigenas residem em cidades e 572.083 em d4reas rurais. A maior parte dessa
populacao esta distribuida por milhares de aldeias, situadas no interior de 689 TI, de Norte a
Sul do territoério nacional. Numeros tdo significativos revelam que ha dezenas de povos
indigenas brasileiros que precisam ser conhecidos mais intimamente “pelo que pensam do seu
mundo, pelo que produzem de conhecimento, por seus modos de viver e, sem davida, pelas
suas perspectivas de continuidade ética.” (GOMES, 2017, p. 40).

Em realidade, percebo que o que contribui para manter viva a permanéncia dos povos
indigenas no seio da nacdo brasileira, apesar dos impactos provocados pela violéncia dos
agentes de colonizagdo: escraviddo, guerras, doengas, massacres, genocidios, etnocidios e
outros males que, por pouco, nao eliminaram por completo os seus habitantes, foi 0 modo como
essa sociedade manteve acesa a chama da ancestralidade, criando uma memoria coletiva
responsavel por unificar a na¢do indigena em torno de uma unica identidade historica e cultural.

O professor Gersen dos Santos Luciano (2006), representante indigena no Conselho
Nacional de Educagdao (CNE) e ator de primeira grandeza do movimento indigena, explicita,
em seu livro O Indio Brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos indigenas, que 0s

indigenas estdo, mais do que nunca, vivos e complementa:

para lembrar e viver a memoria historica e, mais do que isso, para resgatar ¢ dar
continuidade aos seus projetos coletivos de vida, orientados pelos conhecimentos e
pelos valores herdados dos seus ancestrais, expressos e vividos por meio de rituais e
crengas [...] Viver a memoria dos ancestrais significa projetar o futuro a partir das
riquezas, dos valores, dos conhecimentos e das experiéncias do passado e do presente,
para garantir uma vida melhor ¢ mais abundante para todos os povos. (LUCIANO,
2000, p. 18).
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Logo, consoante a Potiguara (2004, p. 45), as nagdes indigenas fazem parte da
atualidade brasileira, pois “continuam mantendo e exercendo sua espiritualidade e suas raizes
cosmologicas, rendendo homenagens aos seus ancestrais e simbolos tradicionais na natureza.”
Nao ¢ possivel ignorar o fato de que a a¢do do colonizador reduziu de maneira drastica a
populagdo indigena, porém as noticias atuais sao revigorantes: pelos dados do IBGE (2010), ha
grupos indigenas em 80,5% dos municipios brasileiros, um total de 4.480 cidades. Em dez anos,
a populacdo indigena cresceu 11, 4%, o que indica um fortalecimento nas politicas publicas
oferecidas a esses povos.

Ainda, conforme dados da FUNAI (2013), o povo Tikuna, residente no Amazonas, foi
considerado a maior etnia indigena do Brasil. Em segundo lugar, o povo Guarani Kaiowa, do
Mato Grosso do Sul e, em terceiro, os indigenas Kaingang da regido Sul do Brasil, primeira
comunidade a receber a permissao de utiliza¢do do selo Indigenas do Brasil, o que demostra a
forca organizacional de sua cultura. Esclareco, ainda, que essa marca esta ligada ao Selo de
Identificagdo da Participagdo da Agricultura Familiar (SIPAF), do Ministério do
Desenvolvimento Agrario (MDA), e foi instituido pela Portaria Interministerial MDA/MJ n° 2,
de 3 de dezembro de 2014 (FUNALI, 2013).

De acordo com informagdes apresentadas por Veiga (2006), os Kaingang destacam-se
como o mais numeroso povo indigena no Brasil Meridional, incluindo-se entre os cinco povos
com maior contingente populacional no Brasil atual. A pesquisadora ressalta também que os
Kaingang ocupam trés dezenas de areas indigenas que se espalham entre o Oeste Paulista e o
Norte-Noroeste do RS, incluindo o Parana (Norte, Centro e Sudeste).

Em relacdo ao nimero populacional, a autora destaca que a regido que encerra as areas
de Guarita (n° 20 - Figura 2) e Nonoai, no Norte Rio-Grandense (n° 23 - Figura 2), Chapeco e
Chimbangue, no Oeste catarinense (n° 14 e 15 - Figura 2), Palmas e Mangueirinha, no Sudoeste
paranaense (n° 12 e 13 - Figura 2), “concentra 50% de toda a popula¢ao Kaingang.” (VEIGA,
2006, p. 38).

Na Figura 1, sdo apresentados os estados brasileiros onde hd comunidades Kaingang. A

Figura 2, por sua vez, demonstra as areas habitadas por essas comunidades.
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Figura 1 - Brasil Meridional: estados brasileiros onde ha comunidades Kaingang

PARANA SAO PAULO

RIO GRANDE DO SUL SANTAGATARINA

Fonte: Veiga (2000, p. 38)

Figura 2 - Mapa de areas Kaingang
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Fonte: Veiga (2006, p. 38)

Destaco ainda, a partir de dados retirados do Portal Kaingang (2013), que a populacao

indigena Kaingang cresceu significativamente nos ultimos anos. Atualmente, esses povos
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ocupam mais de 30 areas distribuidas entre os estados de Sao Paulo, Parana, Santa Catarina e
Rio Grande do Sul, com uma populagao aproximada de 34 mil pessoas.

Tendo em vista niimeros tdo relevantes, especialmente sobre essa grande sociedade
indigena, ¢ que recai, uma vez mais, o meu olhar enquanto pesquisadora. Mestres em ser
comunidade, os Kaingang destacam-se pela historia de luta e resisténcia as investidas dos
colonizadores, salvaguardando seus principios cosmoldgicos, costumes e tradi¢des quase
sempre atualizados pelas diferentes conjunturas pelas quais vém passando.

No tépico seguinte, apresento um apanhado historico sobre essa sociedade, como
também os aspectos fundamentais da organizagdo social dos Kaingang: denominagao,
particularidades identitarias e culturais. Ou seja, caracteristicas basilares para situar a origem
dos Kaingang que chegaram a regido Noroeste do RS e fixaram residéncia na TIG, localizada

em terras dos municipios de Tenente Portela, Redentora e Erval Seco.

2.1.1 Os povos Kaingang na historia do Rio Grande do Sul

Pelas leituras feitas, depreendo que nao ¢ possivel definir em nimeros quantos eram os
indigenas antes da chegada do europeu, pois o que as pesquisas em torno do tema apontam ¢
que os povos nativos habitavam todas as regides do continente. Estudos sobre a pré-historia da
atual regido do RS atestam a existéncia de populacdes indigenas desde aproximadamente dez
mil anos a.C., conforme esclarece Schmitz (2006, p. 14): “esse povoamento ndo ¢ um fato
isolado. A América do Sul inteira recebe, nesse tempo, o seu povoamento definitivo.” Desse
modo, sdo populagdes que, saindo da Asia, atravessaram o Estreito de Bering’, peregrinaram
pela América do Norte e Central e, depois de muitas geracdes, chegaram aqui.

Segundo dados registrados por Schmitz (2006), os primeiros povoadores do Planalto
Meridional Brasileiro deixaram poucos vestigios materiais sobre o seu modo de vida antes da
chegada dos colonizadores. De acordo com o estudioso, a primeira pesquisa sobre as
comunidades mais antigas foi realizada por Eurico Miller (1976), no Sudoeste do RS, na
margem do Rio Uruguai e seus afluentes, onde encontrou acampamentos subterraneos e

artefatos caracteristicos®, datados de 10.700 a 6.600 a.C.

7 A teoria migratoria de maior destaque, quanto a origem dos primeiros povoadores da América, é a asiatica. Essa
perspectiva defende que, aproveitando o congelamento das dguas (durante a era glacial) do Estreito de Bering -
regido maritima que separa os continentes asidtico e americano, “ondas sucessivas de mongdis dirigiram-se para
a América do Sul.” (DONATO, 2010, p. 8). Essa travessia teria ocorrido entre 14.500 e 18.500 anos atras.

8 Os artefatos mais caracteristicos encontrados foram: pontas-de-projétil lascadas em pedra, ao lado de raspadores,
facas e percutores. Outro material, que serviu para datar numerosos sitios foi o carvao, oriundo das fogueiras que
eram acesas no meio do acampamento.
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Para esse periodo, nao ha muitas informagdes. No entanto, ¢ possivel observar que os
povos indigenas Kaingang resistiram no territdrio do RS por trés séculos (XVI-XIX), “enquanto
outros povos indigenas foram dominados, extintos ou reduzidos em quantidade.” (FERRARI,
2012, p. 25). A estimativa, de acordo com Nonnenmacher (2000), ¢ de que os primeiros
imigrantes europeus chegaram a Provincia Rio-Grandense em meados de 1824. Até esse
periodo, o RS era considerado uma area de dificil acesso, que continuava inabitada pelo
colonizador.

Durante o periodo de contato do indigena com as expedi¢des colonizadoras, etnias
inteiras foram dizimadas através do aldeamento com areas demarcadas; posteriormente,
reduzidas ou simplesmente extintas pelo arrendamento de terras, devastagao e pela entrada de
posseiros. Nesse embate de forcas, os grupos Kaingang desenvolveram sistemas de intervengao
no escopo de uma légica de resisténcia planejada em busca de sua sobrevivéncia a violéncia e
expansdo capitalista, lutando em defesa de seus territorios, de sua cultura e de sua
autoidentificacdo. Nessa busca por sobrevivéncia, esses povos ficaram conhecidos como
violentos e arredios em decorréncia dos ataques impiedosos contra o colonizador. Apesar disso,

Pinheiro (1992, p. 15, grifo do autor) assevera:

os Kaingang ndo eram violentos por natureza, mas assim se tornaram por necessidade
e opgdo. A violéncia deles nunca foi agressdo gratuita, mas uma estratégia de
autopreservagio, adotada em face da agressio do outro. E interessante notar que a
legislagao do mundo civilizado reconhece a todos o direito de autodefesa e, portanto,
diminui a sentenca judicial nos casos de violéncia decorrentes do exercicio desse
direito. Entretanto, esse mesmo mundo civilizado, tendo em mente sua 'necessidade’
ou 'direito' de expansdo sobre territorios indigenas, nunca admitiu esse direito
"natural" de autodefesa aos habitantes do mundo selvagem.

Considero interessante observar que, na historia da colonizagao, os Kaingang passaram
por um longo periodo de perdas e transformacdes. Todavia, em conformidade com Ferrari
(2012, p. 225), “[...] reagiram as antigas e novas agressoes a sociedade e patrimonio,
demostrando ser um povo portador de organizagdo social e cultural diferenciada dos demais
grupos indigenas.” Torna-se evidente que a politica de aldeamento estabelecida, desde a
chegada do europeu, alterou as formas ancestrais de organizacdo espacial dos Kaingang, pois
0s assentamentos eram constantemente refeitos em novos locais. Entretanto, essa sociedade
continuou lutando para manter ativas as regras de descendéncia e os significados culturais,

responsaveis pela organizagao social da comunidade.
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Os Kaingang sdo caracterizados como sociedades sociocéntricas’, que reconhecem
“principios sociocosmologicos dualistas, apresentando um sistema de metades clanicas.”
(VEIGA, 2006, p. 79). Essa organizagdo ¢ a grande responsavel por definir a descendéncia de
todos os individuos indigenas da comunidade que, mediante a regra, devem pertencer a metade
Kamé ou a metade Kanhru, que se opdem e se complementam. A filiagdo a uma metade ¢
definida patrilateralmente.

De acordo com Veiga (2006, p. 81), “os filhos, de ambos os sexos, pertencem a metade
e se¢do de seu pai. Esse procedimento continuo, através das geracdes, estabelece o carater
patrilinear (que se fundamenta na descendéncia paterna) da sociedade Kaingang”. O surgimento
sociocosmoldgico dualista ainda é exogdmico'’: “de modo que um casamento que envolva
parceiros iguais dessas sec¢Oes (isto ¢, homem Kamé e mulher Kamé, ou homem Kanhru e
mulher Kanhru) seré considerado incestuoso.” (VEIGA, 2006, p. 116-117, grifo do autor). Isso
deve ser observado mesmo quando os parceiros pertencem a aldeias distantes, ndo sendo
possivel tragar a genealogia entre os que se casam.

Da mesma maneira, sdo aceitaveis casamentos entre um homem de qualquer metade
Kaingang com uma mulher nio-Kaingang (f6g'!), porque os filhos desse casamento serdo da
mesma metade clanica que o pai. No entanto, por ser a sociedade Kaingang patrilinear, o
casamento de mulheres indigenas (de qualquer se¢ao) com homens nao-Kaingang (fog) ¢
considerado indesejavel.

Veiga (2006) explica essa unido como sendo uma perda de membros do grupo, “porque
se o pai for branco, por exemplo, os filhos dessa unido serdo brancos e nao Kaingang.”
(VEIGA, 2006, p. 118, grifo do autor). Diante disso, os indigenas acreditam que a morte de um
dos conjuges ¢ a puni¢do para aquelas que casam com homens fog ou integrantes que casam
dentro da mesma se¢do. A morte, nesse caso, segundo o referido autor, ndo ¢ imposta pela
comunidade, mas atribuida a entes sobrenaturais.

Pertencentes a grande familia linguistica J&!%, os primeiros habitantes do RS eram
conhecidos, inicialmente, como Coroados, “em virtude de suas tonsuras tipicamente

franciscanas, um penteado que somente abandonaram nos ultimos anos.” (BECKER, 1976, p.

° Sociocéntricas: centradas no grupo.
10 Proprio aos grupos que se caracterizam pela exogamia, isto €, um “costume social que prescreve o casamento
entre individuos pertencentes a grupos ou subgrupos distintos.” (FERREIRA, 2004, p. 388).

' Homem branco ou pertencente a outra etnia, como os Guarani.

12 A familia linguistica Jé congrega linguas faladas, principalmente nas regides de campos e cerrados € se estende
de regides meridionais do Maranhdo e do Pard, em direcdo ao sul, pelos estados de Goids e Mato Grosso, até os
campos dos estados de Sdo Paulo, Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul (RODRIGUES, 2002).
Atualmente, grande parte dos Kaingang ¢ bilingue, pois dominam a lingua de origem e o portugués brasileiro.
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45). Ao final do século XIX, esses grupos passaram a ser chamados por sua autodenominagao
Kaingang, “termo que aparece na documentacao bibliografica a partir de 1882, inicialmente em
trabalhos do coronel Telémaco Borba e do capuchino Frei Luiz de Cimitile” (VEIGA, 2006, p.
42) e que significava “morador do mato” (caa = mato + ingang = morador). Isso porque o povo
Kaingang era basicamente nomade, tendo como meio de vida as atividades de caga, pesca e
coleta de frutos e raizes silvestres.

Evidencio, porém, que os povos indigenas do Brasil Meridional insistiram para ser
reconhecidos como Kaingang e ndo aceitaram o cognome Coroados, que era uma denominagao
inventada pelo colonizador. Essa denominagdo ¢, certamente, aquela que “unifica esse povo
como autodenominagdo para fins externos, isto €, os identifica como uma unidade diante dos
“outros, nao-indios, e outros povos indigenas.” (VEIGA, 2006, p. 45-46). Assim, o que define
o individuo como Kaingang ndo ¢ apenas o local onde reside, mas também o compartilhamento
de significados culturais e identitarios pela comunidade da qual faz parte e que, enfatizados,
preservam a identidade de todo o grupo.

De acordo com a FUNAI (2013), existem aproximadamente 20 mil indigenas no RS,
distribuidos em pouco mais de 10 areas reduzidas. O maior contingente populacional esta
situado na Reserva Indigena Guarita, denominagdo origindria de um episddio historico
relacionado a Guerra da Triplice Alianca (também chamada Guerra do Paraguai), ocorrida no
século XIX, da qual participaram muitos indigenas Kaingang, que ficavam de guarda as
margens do Rio Guarita, com o intuito de ajudar o exército brasileiro.

Com a finalidade de situar o leitor sobre o processo de aldeamento ¢ demarcacao da
TIG, apresento, no topico seguinte, algumas caracteristicas gerais da area e da populacdo
Kaingang. Esse topico ¢ importante para o entendimento do processo de formagdo do

municipio que esta intimamente ligado ao passado de luta e aos aspectos culturais desses povos.

2.1.2 A sociedade Kaingang da Terra Indigena Guarita

Ao pesquisar sobre a historia dos indigenas no RS, constatei que ha fragmentos
importantes sobre o processo de pacificacdo dos indigenas Kaingang no periodo imperial,
principalmente em relagdo a oposi¢ao desses povos a invasao dos imigrantes alemaes e
italianos. A forca da resisténcia Kaingang ¢ apontada como um dificultador para a constituigcao
de povoados na regido. De acordo com Becker (1976), uma das causas que levava os indigenas
ao embate de forcas contra as expansdes colonizadoras estaria ligada ao espirito de vinganga

desses povos ao presenciarem seus territorios ameacados, haja vista que “a acdo vingativa,
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alicercada no fator de subsisténcia, advém do passado e acompanha a propria evolucao cultural
do grupo.” (BECKER,1976, p. 292).

Considero oportuno mencionar que a violéncia ndo era s6 dos indigenas contra o
imigrante. Ao contrario, a violéncia contra o povo indigena implantou-se de tal forma que o
governo provincial montou um forte sistema repressivo, utilizando-se de tropas militares e
Companhia de Pedestres (milicianos), para atuar nos conflitos entre as populagdes indigenas e
os colonos. Essa forca coercitiva contava também com o auxilio de bugreiros, homens que
faziam verdadeiras cacadas e chacinas dos Kaingang que resistiam a pacifica¢do. De acordo
com Corréa et al. (2007), os bugreiros tinham a fun¢do de exterminar os indigenas, e para
comprovar o numero de mortos, “cortavam suas orelhas e as colocavam na salmoura, a fim de
apresentar as mesmas ao gerente da Companhia de Colonizagdo e receber o pagamento pelas
mortes.” (CORREA et al., 2007, p. 115).

Frente a essas situagdes de conflitos e disputas de terra, em meados do século XIX, a
politica do governo imperial, decidida a garantir o controle dos Kaingang, desenvolve acdes
coordenadas no intuito de, com ajuda dos missionarios jesuitas, induzir os indigenas a aceitar a
politica de aldeamento. A a¢do missionaria concernia a tarefa de moderar os conflitos entre
indigenas e brancos, catequizando-os e preparando-os para servirem como mao de obra ao
colonizador. A atuacdo governamental, por sua vez, ocupava-se da coagdo, retirando, por
intermédio da violéncia e/ou fragilizagdo das condigdes de vida, o indigena da sua terra e
reduzindo seu espago vital.

Nesse periodo, com o apoio dos jesuitas, o governo da Provincia do RS conseguiu
instituir trés aldeamentos: Guarita, Nonoai e Campo do Meio. Esses aldeamentos tinham como
objetivo o aniquilamento da populacdo indigena, a fim de criar novos espagos para a
colonizagdo europeia do RS. (CORREA et al., 2007). Foi assim que, no final do século XIX,
quase todos os grupos Kaingang estavam aldeados ou sob a tutela governamental.

Com a necessidade de reduzir custos com os aldeamentos, a politica do governo da
provincia do RS procurou reunir todos os Kaingang em uma Unica éarea, visando liberar as
demais terras e campos aos ndo indigenas. Em razdo disso, a maioria dos Kaingang foi
encaminhada para o aldeamento de Nonoai, no Alto Uruguai, o qual passou a constituir um dos
mais importantes da provincia (BECKER, 1976). Em decorréncia desse processo, o aldeamento
Guarita, oficializado por volta de 1848, durou menos de seis anos, pois, em 1854, ocorreu a
transferéncia de todos os indios do Guarita para o aldeamento de Nonoai.

Guarita foi reconhecida como TI, de fato, somente no inicio do século XX, com a

instalacdo do Servigo de Protecdo ao Indio (SPI) cuja diregéo foi entregue ao Marechal Candido



37

Mariano da Silva Rondon, com a finalidade de, segundo Rosa Lopes e Danette (2006, p. 26),
“buscar entendimento com os Estados membros na discriminagao das terras ocupadas pelos
indios e despertar na opinido publica a ideia de que o indio ¢ parte integrante do povo
brasileiro.” O SPI foi a primeira alusdo ao direito do indio a posse da terra e ao respeito aos
seus costumes.

Nesse processo, T1G teve sua area total oficializadaem 1917 e, em 1967, apds dentincias
de corrup¢do e outras irregularidades do SPI, passou a ser regulamentada pela FUNAI,
instituida no mesmo ano. Atualmente, Guarita localiza-se na regido Noroeste do estado do RS,
as margens da rodovia RS 317, e possui uma area de 23.408 hectares, na qual os indigenas
detém as terras na condicao de usufrutuarios. A distribuicdo interna € atribuida ao cacique. As
familias tém o direito de ocupar um pedaco de terra, seja para o cultivo de lavouras, seja para a

moradia. Sobre a questdo da distribui¢do de terras, Corréa et al. (2007, p. 45) evidenciam:

a apropriacdo em si, como a posse de determinado lote, ndo obedece a uma lei
especifica. A divisdo e a distribuicdo interna entre as familias, em termos de critérios
norteadores de tamanho e de localizagdo, ndo observa critérios de igualdade,
prevalecendo a subjetividade. Os indigenas sabem onde comeca a lavoura ou posse
de outro e onde termina a sua. Divisdes de ordem material como cercas, arames ou
marcos ndo existem [...] A divisdo ¢ imaginaria, eles sabem onde comega e termina.

Ressalto, igualmente, que inexistem conflitos ou discussdes, envolvendo integrantes
indigenas em relagdo a apropriacdo ou posse individual de terras. Os indigenas convivem
harmonicamente, com a clareza do entendimento mutuo concernente ao respeito com o vizinho
(CORREA et al., 2007). Além disso, as familias, em comum acordo, permutam entre si, sem a
necessidade de autorizacgdo e, no caso de casamento de um dos filhos, os pais podem conceder
um pedaco de sua posse para o novo casal.

A Figura 3 demonstra a localizagdo do municipio de Tenente Portela no estado do RS,
e a Figura 4 ilustra a drea demarcada da TIG, que se estende pelos municipios de Tenente

Portela, Redentora e Erval Seco.



Figura 3 - Mapa de localizacdo do municipio de Tenente Portela (RS)

Fonte: Abreu (2006)

Figura 4 - Demarcacio da Terra Indigena Guarita (1991)
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Segundo a FUNAI (2013), a TIG conta com uma populacdo aproximada de 7 mil

indigenas. A maioria de seus atuais habitantes pertence a nacao Kaingang ¢ a minoria a nagao

Guarani. Além disso, cerca de 40 familias que habitam a aldeia Gengiva, localizada no

municipio de Erval Seco, vivem mais isolados do contato com a sociedade regional.
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No municipio de Tenente Portela (RS), os indigenas Kaingang residem em trés
comunidades: Pedra Lisa, com 120 familias; Trés Soitas, com 125 familias; Km 10, com 82
familias. A Reserva Indigena Guarita ocupa quase a metade da area total do municipio, que €
de 442 Km?, sendo 231 km? pertencentes ao territorio indigena (ROSA LOPES; DANETTE,
2006). Atualmente, sao mais de 300 familias que convivem em meio aos ndo indigenas e
clamam por seus direitos de igualdade social, buscando, com isso, estratégias menos
conflituosas de relacionamento com a sociedade local.

A subsisténcia dos Kaingang no municipio de Tenente Portela (RS) ¢ alcancada por
meio do trabalho na agricultura, do artesanato e da assisténcia governamental. Conforme
Falcade (2010), membro do Conselho de Missao entre Povos Indigenas (COMIN), que atua nas
comunidades do municipio, o trabalho para os Kaingang esta relacionado a pratica de producao
de alimentos para o consumo e subsisténcia das familias, “neste sentido, o trabalho ¢ realizado
sem o0 uso de regras ou mesmo horario predefinido.” (FALCADE, 2010, p. 12). Os agricultores
vendem seus produtos e recebem por eles o prego pago, ndo havendo uma destinagdo de
porcentagem a Reserva.

Com relacao ao artesanato Kaingang, Falcade (2010) evidencia que, ainda hoje, muitos
artefatos, como cestos e balaios, continuam sendo fabricados e utilizados para suprir as
necessidades do grupo indigena nas suas atividades cotidianas, tanto para guardar géneros
alimenticios como para transportar produtos cultivados e preparar os alimentos. Ademais, os
artesanatos sao comercializados ou trocados por pegas de roupas usadas e alimentos, na propria
cidade ou em cidades vizinhas, configurando importante fonte de renda e sobrevivéncia.

Sobre o valor representativo do artesanato para a cultura Kaingang, os apontamentos de
Corréa et al. (2007) revelam que, por meio da observagdo dos objetos confeccionados pelos
indigenas, ¢ possivel perceber o cotidiano, os rituais e a maneira como essa sociedade elabora

e organiza o seu trabalho. Nas palavras dos referidos autores,

os artesdes trabalham em toda elaborag@o do produto, realizam a plantagdo da matéria-
prima, no caso da confec¢do de cestas e balaios, a taquara. O procedimento de
transformagdo do produto em bem a ser comercializado se da por sua conta, além da
venda que ¢ também responsabilidade sua. Uma das analises sobre o artesanato
indigena ira demonstrar que a confec¢do de balaios, vassouras e enfeites de origem
indigena sdo dispendiosos em termos de mao-de-obra e tempo, e que o artesanato
indigena ¢ das espécies mais trabalhosas de artesanato, pelo fato de a plantacdo e o
preparo dos materiais ser também fung@o do artesdo que elabora a pega. Ha que se
observar que as pegas confeccionadas sdo bem-feitas e possuem caracteristicas
proprias da cultura Kaingang. (CORREA et al., 2007, p. 47).
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Parece-me evidente, a partir das reflexdes apresentadas neste topico, que ha uma clara
permanéncia de principios na sociedade Kaingang, especialmente no que diz respeito as regras
de descendéncia, residéncia, produgdo econdmica (artesanato) e autoridade politica. Apesar do
contato constante com as culturas tradicionais que influenciam, principalmente os hébitos
alimentares, ja afetados pela depauperizagdo dos territdrios de caca e pesca, a organizacao
politica, a tecnologia, o idioma e as vestimentas desses grupos, as familias Kaingang
demonstram que sua maneira particular de compreender o mundo ainda resiste a interferéncia
da sociedade ndo indigena. Ou seja, criam seus filhos no sistema cultural da sociedade
brasileira, mas lutam para manter sua identidade cultural e transmiti-la com dignidade para seus
filhos e descendentes.

Isso confirma que os Kaingang mantém caracteristicas proprias da sua etnia e, embora
possuam, nos dias de hoje, a roupagem de povo aculturado, conservam fidelidade a sua
cosmologia e “seguem as balizas colocadas por sua cultura, como guias seguras no nevoeiro
civilizatério em que se transformou apos o contato.” (VEIGA, 2006, p. 17-18). Certamente,
essa € a principal caracteristica que define o povo indigena Kaingang e guia essa sociedade na
luta pela cidadania, pela terra, pela recuperagdo da lingua e da propria historia.

Neste capitulo, procurei apresentar aspectos sobre o processo de resisténcia indigena
Kaingang as interferéncias ocorridas pelo contato com as sociedades dominantes. E possivel
afirmar, nesse contexto, que a memoria de um passado tragico, permeado por exploragdes e
violéncias acompanha a comunidade indigena Kaingang, mas também ¢ esse passado que
fortifica o processo de reafirmacao identitaria desses povos.

No amago da cultura indigena Kaingang, o compartilhamento de conhecimentos de uma
geracdo para outra, por meio da oralidade, garante a continuidade e a singularidade dessa
comunidade, criando uma identidade cultural, com base na memoria de um passado.

No préximo capitulo, pretendo recuperar conceitos especificos que fundamentam a
concepcao de narrativa oral adotada nesta pesquisa. Para tanto, discorro sobre a constituicao da
memoria coletiva e da identidade cultural, dominios indispensaveis ao estudo do corpus
selecionado. Apresento, da mesma forma, uma se¢do sobre a importancia da utilizacdo dos
pressupostos tedrico-metodologicos da AD francesa na analise das narrativas orais, uma vez
que essa disciplina oferece recursos pelos quais € possivel considerar a narrativa oral indigena
como materialidade significante, dotada de propriedades que sdo invisiveis ao primeiro olhar,
mas que podem informar sobre visdes de mundo e elaboragdes subjetivas do enunciador que

enuncia essas historias.
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3 NARRATIVA ORAL E SEUS CONSTITUINTES

No capitulo 2, apresentei ao leitor dados historicos, populacionais e aspectos
concernentes ao processo de recuperacdo da altivez identitaria dos povos indigenas no Brasil.
Ao mesmo tempo, busquei, de maneira mais especifica, a exposicdo de particularidades e
informacdes sobre o modo de ser e de viver da sociedade Kaingang, etnia escolhida para o
desenvolvimento desta pesquisa. Cabe destacar, que a populagdo indigena Kaingang destaca-
se das demais pela maneira como compartilha os saberes e as experiéncias recebidas de seus
antepassados, de seus Kofa'>.

Nesse processo, os conhecimentos e valores partilhados pelos Kaingang tornam-se
importantes instrumentos de preservacdo e partilha das herangas culturais que orientam o
cotidiano desses povos. Por serem grupos de tradi¢ao oral, os indigenas fixaram as bases de seu
conhecimento na oralidade, “como se houvesse desde tempos imemoriais, vozes mestras que
ensinam, ou contam como as coisas devem ser.” (ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 235). Nesse
cenario, ¢ incontestavel a importancia do ato de narrar, pois por meio das percepgoes individuais
e repasse das memaorias € que o grupo conhece as coisas do mundo e se constitui na coletividade.

Tendo em vista essa premissa, sobre o ato de narrar ¢ que se desdobra este terceiro
capitulo, constituido pelos conceitos que fundamentam as narrativas orais, como a memoria, a
identidade e a cultura. Na primeira se¢do (3.1), considero importante apresentar uma defini¢ao
dos termos narrativa e oralidade, com o intuito de situar o leitor sobre a concepcao de narrativa
oral adotada neste estudo. Entendo que, para delinear um conceito de narrativa oral, ¢ necessario
também pensar nos aspectos da memoria, que compreendem as dimensdes do individual e do
coletivo. Essas e outras questdes que engendram o estudo da memoria apresento-as na se¢ao
seguinte (3.2), com os devidos desdobramentos necessarios para compreender a narrativa oral
como instrumento de preservacao e compartilhamento de aspectos da cultura e da identidade
Kaingang. Em vista disso, na préxima secao (3.3), proponho trazer para o foco de discussdo o
conceito de identidade cultural, concepgao de grande importancia a construgdo e a andlise das

narrativas orais indigenas, uma vez que os integrantes da etnia em estudo possuem uma maneira

13 Na lingua Kaingang, a palavra “Ko6fa” € utilizada como referéncia aos integrantes mais velhos da comunidade.
Ao solicitar a um enunciador indigena a tradug@o dessa expressdo para a Lingua Portuguesa, tomei como surpresa
arapidez com que o termo semelhante foi a mim apresentado: “seria como ancides”. No entanto, a denominacao
“Koéfa” ou “ancido”, para os Kaingang, ndo ¢ utilizada apenas como referéncia as pessoas de idade avancada,
mas se aplica, em sentido especial, aos que detém uma posi¢cdo de autoridade e responsabilidade frente ao seu
grupo, pois os indigenas nao consideram a cronologia e nem a fisionomia para identificar um membro como
Kofa e, sim, o dominio das praticas e conhecimentos tradicionais da cultura, que sdo repassados de geragdo em
geragao.
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particular de ver o mundo e se posicionar em relagao a ele, constituindo, assim, a sua identidade
cultural.

Na ultima secao deste capitulo (3.4), exponho algumas reflexdes sobre a materialidade
produtiva das narrativas orais para pesquisas em AD. Considero este topico significativo para
destacar a importancia do trabalho com esse tipo de cérpus, geralmente pouco estudado pelos
pesquisadores do discurso, mas que merece atengao, principalmente quando a busca ¢ pelo
entendimento e explicacdo da constru¢ao do sentido de uma narrativa oral e como as narrativas

se articulam com a sociedade que as produz.

3.1 NARRATIVA, ORALIDADE E NARRATIVAS ORAIS: DELINEANDO CONCEITOS

Inicio esta secdo com alguns apontamentos que considero relevantes para atingir os
propositos estabelecidos a este capitulo. O primeiro deles diz respeito a diferenciagdo entre HO
- definida como um método de pesquisa que privilegia a realizacao de estudos com pessoas que
participaram de algo, ou testemunharam sobre algum acontecimento, isto €, “acontecimentos,
conjunturas, visoes de mundo, como forma de se aproximar do objeto de estudo” (ALBERTI,
2017, p. 18) - e narrativa oral, resultado de um processo coletivo/continuado, que se configura
ndo somente como uma pratica discursiva, mas também como um meio para entender como as
pessoas fazem sentido de seus mundos, motivadas pelas narrativas sociais, familiares, culturais,
habituais, institucionais, midiaticas ou pessoais que influenciam na maneira como apreendem
e interpretam a realidade.

E importante chamar a atengdo para o fato de que a metodologia da HO foi utilizada
como procedimento de registro de dados neste estudo porque possibilita, por intermédio do
registro gravado e transcrito, o resgate de informagdes referentes ao cotidiano da sociedade
indigena Kaingang que, talvez, por outra fonte ndo se conseguisse em tal medida.

Delgado (2010) considera que a HO, ao dedicar-se a recolher relatos pessoais, que se
referem a processos historicos e sociais, apresenta inumeras potencialidades metodologicas e
cognitivas, dentre elas, a possibilidade que se tem de “recuperar memorias locais, comunitarias,
regionais, étnicas, nacionais, entre outras, sob diferentes 6ticas e versdes.” (DELGADO, 2010,
p. 19). Nesse contexto, a HO produz narrativas orais, que sao narrativas de memoria na medida
em que o enunciador ndo apenas revela suas experiéncias € crencas pessoais, mas também
enuncia comportamentos e visdes de mundo partilhadas pelo seu povo.

Considero conveniente registrar também que, embora tenha apresentado consideracdes

sobre a HO, nao me proponho a abordar os aspectos conceituais ¢ metodoldgicos desse campo
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de estudos neste capitulo tedrico. A mengao foi realizada unicamente, para indicar que a HO
serviu como um suporte para acesso as narrativas orais que circulam na comunidade indigena
Kaingang. As questdes especificas sobre o registro de dados, gravacdo e transcri¢do das
narrativas, bem como sobre 0s aspectos investigativos que engendram a técnica da HO estao
dispostas no capitulo 5, que fundamentam os procedimentos metodologicos utilizados no
processo de investigagdao do corpus.

De maneira geral, a narrativa oral constitui a matéria-prima para a HO, ou seja, o registro
gravado e transcrito de narrativas originadas da oralidade contribui para a produgdo de
conhecimentos sobre determinada realidade, principalmente em relacao as estruturas sociais €
processos historicos daqueles que, ao longo do tempo, foram esquecidos, oprimidos ou
ofuscados pelas classes dominantes, como ¢ o caso dos povos indigenas.

Nessa perspectiva, considero necessario esclarecer, de forma prévia, a significagdo dos
termos “narrativa” e “oralidade”, buscando, com isso, fundamentar o conceito de narrativa oral
utilizado no desenvolvimento desta pesquisa. Para o conceito de “narrativa”, utilizo-me das
reflexdes de Barthes (2011), apresentadas na obra Andlise Estrutural da Narrativa, mais
especificamente no capitulo denominado “Introducgdo a analise estrutural da narrativa”, no qual
Barthes (2011) apreende a narrativa numa acepc¢ao ampla, que engloba tanto o verbal quanto o
ndo verbal.

Conforme o respectivo estudioso, a habilidade de criar narrativas ¢ intrinseca aos seres
humanos e faz parte de sua comunicagdo, pois, muito antes de aprender a escrita, o0 homem ja
narrava. Em todos os tempos e lugares, entre diferentes classes e culturas, a narrativa
acompanhou o processo de desenvolvimento humano e a constru¢do da historia de diferentes
sociedades, servindo, dentre outras funcdes bésicas, para acumulagdo, armazenamento e

partilha de conhecimentos, como assinala Barthes (2011, p. 19):

[...] a narrativa estd presente em todos os tempos, em todos os lugares, em todas as
sociedades; a narrativa comeca com a propria histéria da humanidade; ndo ha em parte
alguma povo algum sem narrativas, ¢ frequentemente estas narrativas sdo apreciadas
em comum por homens de culturas diferentes, e mesmo opostas [...] a narrativa esta
ai, como a vida.

Com base nos apontamentos de Barthes (2011), compreendo que muitas das
experiéncias € memorias que constituem as sociedades foram organizadas por meio da
narrativa, daquilo que foi compartilhado em uma corrente tecida ao longo dos séculos, de boca

em boca, pelas repeticdes constantes, através de sons e de imagens e tantas outras maneiras de
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producao de conhecimentos. Nesse sentido, as narrativas abarcam um amplo campo da vida

humana, sem necessariamente serem restritas a um determinado género, modelo ou formato.

Inumeréaveis sdo as narrativas do mundo. H4, em primeiro lugar, uma variedade
prodigiosa de géneros, distribuidos entre substancias diferentes, como se toda matéria
fosse boa para que o homem lhe confiasse suas narrativas: a narrativa pode ser
sustentada pela linguagem articulada, oral ou escrita, pela imagem, fixa ou movel,
pelo gesto ou pela mistura ordenada de todas estas substancias; esta presente no mito,
na lenda, na fabula, no conto, na novela, na epopeia, na historia, na tragédia, no drama,
na comédia na pantomima, na pintura [...] no vitral, no cinema, nas historias em
quadrinhos, no fait divers, na conversagdo. (BARTHES, 2011, p. 19, grifo do autor).

Na concepgao desse autor, um texto pode ser uma narrativa, assim como uma imagem
também o ¢. E, embora pouco se saiba sobre a origem da narrativa, apresenta-se como uma
“série de elementos mediatos e imediatos, fortemente imbricados.” (BARTHES, 2011, p. 60).

Considero necessario destacar, embasada nas reflexdes de diferentes pesquisadores da
narrativa, a exemplo de Genette (1979) e Ferreira Netto (2008), que ndo existe uma definicao,
consensualmente aceita na ciéncia, para o termo ‘“narrativa”. Entretanto, a partir da leitura
desses estudiosos, compreendo a narrativa como um “ato de enunciagdo” (FERREIRA NETTO,
2008, p. 52), por meio da qual acontecimentos sdo expostos, experiéncias passadas sao
recapituladas, do mesmo modo que acdes e eventos sdo enunciados.

Nas palavras de Genette (1979, p. 23), “narrativa designa o enunciado narrativo, o
discurso oral ou escrito que assume a relagdo de um acontecimento ou de uma série de
acontecimentos.” Sob esse pressuposto, verifico que se trata de qualquer relato de eventos
conectados, sejam eles reais ou ficticios, uma historia que sai do mundo da ideia e ¢
relatada/narrada, ou como prefiro utilizar neste estudo, enunciada. Ressalto também que
historia ¢ entendida pelo estudioso referido como o contetido da narragdo (GENETTE, 1979),
ou seja, o conjunto de acontecimentos enunciados: sequéncia de agdes, relacdes entre os
personagens e localizagdo dos eventos num contexto espago-temporal.

Dessa forma, quando ha exposi¢do de um acontecimento ou de uma série de
acontecimentos, mais ou menos encadeados, reais ou imagindrios, por meio de palavras, ¢
possivel dizer que a narrativa ¢ permeada pela oralidade. Mas o que ¢ oralidade? Neste estudo,
oralidade ¢ entendida, segundo a acepgao tedrica de Zumthor (1993, p. 22), como um conjunto
“complexo e heterogéneo de condutas e de modalidades discursivas comuns, determinando um
sistema de representacdes e uma faculdade de todos os membros do corpo social de produzir
certos signos, de identifica-los e interpreta-los da mesma maneira”. A vista disso, a oralidade

caracteriza-se principalmente pela influéncia do contexto, pois se constrdi em situagao, no uso
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da palavra com o fluir do pensamento e seu suporte € a voz. Nesse sentido, entendo que, para
os povos Kaingang, a cultura oral caracteriza-se por uma interacao direta entre os individuos.
A oralidade ¢, para essa comunidade, ndo somente uma pratica discursiva, mas também um
modo de agdo, dotada de grande poder historico e cultural.

Por muitos séculos, os Kaingang utilizaram a oralidade como tnico meio de producao
e preservacdo dos conhecimentos acumulados, uma pratica, portanto, que assegurou o
compartilhamento dos aspectos imateriais do patrimonio cultural as novas geragdes e a
continuidade das narrativas de seus ancestrais pela oralidade. H4, assim, um grande empenho
desses povos em salvaguardar as narrativas repassadas pelos mais velhos, tidos como sabios e
guardides de saberes, o que garante a continuidade da tradi¢do. Essas afirmagdes estdo
embasadas nas observagdes e anotagdes que realizei durante as visitas & comunidade indigena
pesquisada, tanto para participagdo em alguma atividade, por exemplo, nas festividades do
centenario da TIG, que ocorreram durante cinco dias, no periodo de 20 a 25 de novembro de
2018, como para a gravacao das narrativas orais.

Nesses momentos, constatei a grande preocupacgdo dessa populacdo com o resgate e
preservacao das histdrias caracteristicas de seu povo, pois, cada vez que perece um Kofa, parte
com ele um verdadeiro arquivo de informagdes sobre costumes e valores sociais. A vista disso,
varios trabalhos de salvaguarda dessas memorias estdo sendo realizados pelos professores
Kaingang, a exemplo da visita¢do das criangas Kaingang aos ancides da comunidade.

Nessa busca constante pela valorizagdo das memarias dos mais velhos, a narrativa oral
surge como um importante modelo de manifestacao da comunicagdo humana, em torno do qual
a sociedade indigena Kaingang articula sua visdo de mundo, seus valores e suas experiéncias.
Lima (2003, p. 15, grifo do autor) discorre sobre essas questdes ao observar que as narrativas
orais, “constituem o material em que sdo esculpidas imagens-matrizes construidas na e pela
linguagem oral [...] segundo as quais os moradores interpretam a si proprios, o seu passado e a
sociedade em que vivem”. Nas palavras dessa pesquisadora, as narrativas orais permitem
também “interpretar alguns dos muitos fios com que a vida social ¢ entretecida.” (LIMA, 2003,
p. 15). Diante desses apontamentos ¢ a partir do que foi exposto no decorrer desta se¢do tedrica,
denominada: “Narrativa, oralidade e narrativas orais: delineando conceitos”, apresento na
Figura 5 a concepcdo de narrativa oral que respalda todo o processo de registro, gravacao,
transcri¢cdo e analise do corpus. Para tanto, retomo nesta Figura as definigdes de narrativa e de

oralidade, com o intuito de delinear a concepcao de narrativa oral adotada nesta pesquisa.
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Figura 5 - Narrativa, oralidade e narrativas orais: definicdes

Narrativa Oralidade

Ato de enunciagao que engloba

tanto o verbal quanto o ndo Pratica social que possui como
verbal. e que permite a suporte a voz, ou seja. o uso da
exposigdo de fatos e palavra. do fluir do pensamento,
conhecimentos mais ou menos para o compartilhamento de fatos
encadeados. sendo eles reais ou e conhecimentos.

imaginados.

Narrativa

Oral

Resultado da enunciagio:
pratica discursiva de
compartilhamento de fatos ou
acontecimentos, reais ou
imaginados, mais ou menos
encadeados, de maneira
verbal, isto ¢, pelo uso da
palavra falada.

Fonte: elaborada pela pesquisadora

Nesses limites e nesse sentido, compreendo a narrativa oral como resultado da
enunciagdo, ou seja, como pratica discursiva de compartilhamento de fatos ou acontecimentos,
sendo eles reais ou imaginados, mais ou menos encadeados, de maneira verbal, isto €, pelo uso
da palavra falada. Diante disso, o que os indigenas da TIG enunciam sobre sua comunidade,
sobre acontecimentos que constituem o passado da sua gente e da sua regido, ou quando
enunciam fatos contemporaneos, entendo, nesta pesquisa, como narrativa oral.

Nessa perspectiva, ndo considero importante, para este estudo, abordar questdes
especificas sobre a classificagdo das narrativas orais registradas, que podem ser reconhecidas,
ora como lendas, ora como mitos ou como acontecimentos de tempos remotos, pois,
independente da categorizagdo que se queira atribuir, o propdsito aqui ndo se limita a isso, mas
sim, a descrever os tracos de memoria coletiva e de identidade cultural que perpassam as
cenografias construidas nessas narrativas, para posteriormente identificar o ethos do enunciador
e a imagem discursiva partilhada pela sua comunidade. Relevante registrar ainda que, para os
Kaingang, essas distin¢des ndo sdo importantes, uma vez que, na tradi¢cdo oral desses povos, ha

grande proximidade entre mito, conto e lenda.
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Com efeito, de acordo com Ferreira Netto (2008, p. 52-53), as narrativas orais “se
desenvolvem sempre no presente, apesar de suas referéncias especificas ao passado recente ou
ao passado remoto.” Nesse cenario, elementos extralinguisticos € ndo verbais, como gestos,
entoacdo e expressdes fisionomicas, estdo imbricados na materialidade constitutiva dessas
narrativas, pois atribuem dinamicidade ao processo de enunciar, elucidando marcas
caracteristicas da identidade cultural do enunciador e seu grau de envolvimento com os fatos
enunciados.

Narrativas orais, portanto, sdo fundamentadas pelo contexto sociocultural dos
enunciadores, em uma rede construida pelo tempo, pela continuidade das geragdes e pelo
compartilhamento das agdes experimentadas pelos membros da comunidade. Ou seja, € no
modo de viver, de criar significados, afetivos ou morais, a partir da mobilizacdo da memoria
como fonte de saber.

Nesse sentido, a narrativa oral, entendida como o resultado da pratica discursiva de
compartilhamento de fatos ou conhecimentos por meio da palavra falada, incorpora, conforme
evidencia Ferreira Netto (2008), elementos da memdria, tanto coletiva quanto individual. Dessa
maneira, as memorias “se associam pela comunhao de lembrangas comuns que permitem, por
sua vez, o reconhecimento e a familiaridade entre todos os membros participantes de uma
comunidade.” (FERREIRA NETTO, 2008, p. 31). Essa afirmacdo traz a tona a influéncia da
pratica individual de rememoragdo, alicercada pela memoria coletiva, na constitui¢do dos
significados culturais e identitarios que fazem parte do legado da comunidade indigena e que
orientam seu cotidiano.

Na préxima secdo, apresento ao leitor algumas abordagens teoricas sobre os fios que
fundamentam a memoria, suas defini¢des, concepcdes, usos e apropriagdes. No meu ponto de
vista, esta secao ¢ importante para o entendimento das acepgdes que engendram e legitimam as
cenografias construidas nas narrativas orais e, consequentemente, fortalecem a imagem (ethos)

dos enunciadores e da comunidade indigena que partilha dessa rede de significados.

3.2 MEMORIA INDIVIDUAL E MEMORIA COLETIVA: SIGNIFICADOS E RELACOES

Conforme ja evidenciado nas se¢des iniciais desta tese, os povos indigenas utilizaram,
por muitas décadas, a tradi¢ao oral como principal método de compartilhamento de regras de
conduta social de uma geragdo a outra. Sem duvida, e posso afirmar isso pela convivéncia que
tive com os membros da comunidade Kaingang da TIG, essa pratica continua vigente, talvez

ndo com a mesma veemeéncia de épocas passadas. Isso pode ser justificado pela chegada da
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escrita e da massificacao do uso da Internet, o que nao se configura como um problema, uma
vez que esses recursos possibilitaram aos indigenas a partilha de aspectos particulares do seu
modo de ser e de viver com outras comunidades, como também acesso a outras culturas. Na
realidade, o que efetivamente importa ¢ que, apesar de todas as influéncias externas, a
socializagdo dos habitos caracteristicos desses povos continua acontecendo por meio da
oralidade, e a pratica de reunir as criangas em circulos para enunciar as narrativas dos
antepassados encontra-se mais pujante do que nunca.

Todavia, em que lugar essas narrativas estdo armazenadas? De onde elas surgem para
significar no seio social? E com o propésito de ilustrar esses questionamentos que sublinho,
nesta se¢ao, a importancia que exerce a memoria na produgdo da narrativa oral. Nesse sentido,
a memoria ndo se reduz ao ato de recordar, uma vez que mobilizar a memoria, nesse caso, ndo
consiste em apenas interpretar, no presente, o ja vivido, mas refazer, reconstruir e repensar o
passado em fungdo do futuro que se almeja. Portanto, a memoria, principal fonte das narrativas
orais, “atualiza o tempo passado, tornando-o tempo vivo e pleno de significados no presente.”
(DELGADO, 2010, p. 38). Isso faz com que o ser humano se aproprie de conhecimentos
culturais produzidos e acumulados pela sociedade, ao longo dos anos, como esteio fundamental
a sua propria constitui¢do historico-cultural.

Destaco, entretanto, que estabelecer um conceito de memoria torna-se uma tarefa
delicada, uma vez que, conforme evidencia Gondar (2016, p. 19), “um conceito costuma nos
dizer o que alguma coisa €, no presente, no passado e no futuro, a despeito de qualquer
mudanca.” Nessa questdo, reside uma das razdes que impossibilitam a formulacdo de uma
concepg¢ao de memoria em moldes cldssicos, de maneira simples e univoca, pois, percebo, pelas
palavras da Gondar (2016, p. 19), que “a memoria nunca é: na variedade de seus processos de
conservagao e transformacao, ela ndo se deixa aprisionar numa forma fixa ou estdvel.” Nesse
processo, a memoria ¢ simultaneamente “actimulo e perda, arquivo e restos, lembranca e
esquecimento. Sua Unica fixidez ¢ a reconstru¢cdo permanente, o que faz com que as nogdes
capazes de fornecer inteligibilidade a esse campo devam ser plasticas e moveis.” (GONDAR,
2016, p. 19).

Ao ressaltar as dificuldades na elaboragdo de um conceito de memoria, a referida autora
apresenta uma segunda razdo: a problematica de que a memoria ndo pode ser definida de
maneira univoca por nenhuma area de conhecimento. Mesmo no interior de cada disciplina, ela
¢ um tema controverso. Sobre essa questdo, a referida pesquisadora esclarece que a memoria,
enquanto campo de estudos, “aloja uma multiplicidades de defini¢des, provenientes de

diferentes perspectivas e discursos, muitas vezes contraditorias.” (GONDAR, 2016, p. 19).
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Perante o inacabamento do conceito de memaoria, a autora sugere, em seus estudos, pensa-la, ao
invés de tentar defini-la ou explica-la.

Partindo dessa recomendagdo, proponho-me a pensar a memoria, neste estudo, nao sob
uma perspectiva bioldgica ou estritamente psicoldgica, que limita sua andlise ao aspecto
individual da memoria, mas sob o viés sociologico, enquanto fendomeno social, produto das
relagdes comunicativas estabelecidas pelos homens. Essa concepgdo transcende o aspecto
individual da memoria, pois estabelece uma conexdo entre as lembrangas individuais e as
lembrangas coletivas de uma sociedade, na medida em que, a0 mesmo tempo, o individuo
assimila as diversas correntes de pensamento coletivo, com o intento de constituir € comunicar
suas experiéncias.

Halbwachs (1977-1945), socidlogo francés e estudioso durkheimiano'*, contribuiu
significativamente para o surgimento de um novo campo de reflexdes sobre a memoria na area
das Ciéncias Sociais. Ao evidenciar, na década de 1920, que o fendmeno da recordacdo e da
localizagdo das lembrancas ndo pode ser percebido e analisado se ndo forem levados em
consideragdo os contextos sociais que servem como base para o trabalho de reconstru¢ao da
memoria, Halbwachs (2006) insuflou novos horizontes de pesquisa a diferentes disciplinas, a
exemplo de Antropologia, Psicologia, Sociologia, Filosofia, Historia. E por que ndo afirmar
que a AD francesa também?

Na Introducao desta tese, assinalei previamente minha op¢ao pelas abordagens tedricas
que tratam de uma memoria social, coletiva, em sua relagdo com a linguagem e a historia, em
detrimento a uma abordagem de memoria discursiva, adotada por diferentes pesquisadores da
AD, como Foucault (2008), Courtine (1981), Pé&cheux (1997) e Orlandi (2009). Essa memoria,
apesar de ser também de ordem social, envolve uma série de formulagdes distintas e dispersas
que forma, em seu conjunto, o dominio da memoria discursiva, tais como: implicitos, pré-
construidos, forca-sujeito e tantas outras terminologias que dependem do percurso teodrico
pretendido no momento da investigagao.

Em vista disso, o que me interessa, neste estudo, ¢ a concep¢do de uma memoria como
rememoragao que trabalha o passado, a fim de produzir um discurso sobre o tempo vivido.
Diferentemente da memoria discursiva que, a0 mesmo tempo que retoma o passado, elimina-o,

isto ¢, pressupde a retomada de algo que a antecede, mas, na situacao discursiva dada, modifica-

4 Durkheim, expoente pesquisador da Sociologia, desenvolveu o conceito de “representagdes coletivas”, que
“originam-se das relagcdes que se estabelecem entre os individuos assim combinados ou entre 0s grupos
secundarios que se intercalam entre o individuo e a sociedade total. ” (DURKHEIM, 1970, p. 33). Halbwachs
(2006) insere-se nessa perspectiva social para explicar o funcionamento da memoria, tema principal de sua obra.
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se. Considero, nesse contexto, que, ao analisar as narrativas orais dos indigenas Kaingang, ¢
necessario recorrer, entdo, a uma concepgao de memdria coletiva, ligada as condig¢des sociais €
historicas de producao desses discursos. Uma memdoria que se organiza a partir da identificacao
dos “quadros sociais” e perpassa os estudos culturais, no centro dos quais se constitui a
identidade e o ethos discursivo do sujeito enunciador indigena.

Assim, a memoria individual, como propriedade de conservar certas informagoes, sofre
influéncias das diversas memorias que rodeiam o ser humano. Nesse processo, conforme
evidencia Halbwachs (2006), a memoria ndo ¢ s6 um fendmeno de interiorizacdo individual,
mas uma constru¢ao social e um fendmeno coletivo.

Importante ressaltar também que, no ambito do pensamento ocidental, a memoria ja
havia ocupado reflexdes de pesquisadores desde a antiguidade, incluindo filésofos como
Aristoteles e Santo Augustinus (Agostinho). Entretanto, apesar de ndo estudar a memoria como
tal, a arquitetura tedrica halbwachiana serviu como referéncia fundamental para pesquisadores
interessados pelo assunto. Conforme discorre Bosi (1987), importante investigadora das
tematicas memorialistas, os estudos empreendidos por Halbwachs (2006) sobre a existéncia de
uma memoria coletiva, contribuiram definitivamente para a compreensao dos quadros sociais
que compdem a memoria. De acordo com Bosi (1987, p. 17), na perspectiva dos quadros sociais

da memobria,

as relagdes a serem determinadas ja nao ficardo adstritas a0 mundo da pessoa (relagdes
entre o corpo e o espirito, por exemplo), mas perseguirao a realidade interpessoal das
institui¢des sociais. A memoria do individuo depende do seu relacionamento com a
familia, com a classe social, com a escola, com a Igreja, com a profissdo; enfim, com
os grupos de convivio e os grupos de referéncia peculiares a esse individuo.

Nessa dindmica, a maioria das lembrangas do individuo sdo provocadas por meio de
relatos de experiéncias familiares, de cronicas que registram o cotidiano, de tradigdes, de
narrativas orais enunciadas por meio das geragdes. A memoria, assim, ¢ dependente de uma
corrente de pensamento social que, por sua vez, a alimenta, salvaguardando o passado para
servir ao presente e ao futuro.

Para complementar essa ideia, ¢ valido pensar que toda lembranca ¢ um processo
socialmente condicionado de reconstrugdo que se apoia em repertorios culturais e praticas de
comunica¢do de um dado grupo no presente. Em outras palavras, a constituicdo da memoria
resulta da combinagao das lembrancas partilhadas socialmente e isso s6 acontece porque, na
realidade, jamais estamos sdés. De acordo com Halbwachs (2006, p. 30), “ndo ¢ preciso que

outros estejam presentes, materialmente distintos de nds, porque sempre levamos conosco € em
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nos certa quantidade de pessoas que nao se confundem.” Nesse aspecto, Halbwachs (2006, p.
30) complementa: “nao basta reconstruir pedago a pedago a imagem de um acontecimento
passado para obter uma lembranga”, haja vista que ¢ relevante tracar uma lembranga comum

entre os individuos. Segundo o autor, € preciso ainda

que esta reconstrugdo funcione a partir de dados ou de nog¢des comuns que estejam
em nosso espirito e também no dos outros, porque elas estdo sempre passando destes
para aquele e vice-versa, o que sera possivel somente se tiverem feito parte e
continuarem fazendo parte de uma mesma sociedade, de um mesmo grupo.
(HALBWACHS, 2006, p. 39).

A partir desses apontamentos, Halbwachs (2006) refor¢a a ideia da natureza social do
processo de lembrar e deixa claro que os quadros sociais da memoria sdo determinados pelos
sistemas de representagdes que antecedem as lembrangas. Sistemas estes que possuem como
referencial as estruturas culturais de um grupo limitado no tempo e no espacgo.

Nessa linha de raciocinio, depreendo que cada grupo produz suas proprias historias.
Nelas, ¢ possivel distinguir personagens e acontecimentos, € 0 que chama a ateng@o nesse
processo, conforme Halbwachs (2006, p. 108), ¢ que, na memoria, “as semelhangas passam
para o primeiro plano. No momento que examina seu passado, o grupo nota que continua o
mesmo e toma consciéncia de sua identidade através do tempo.” Isso possibilita entender os
significados que engendram as narrativas orais da sociedade indigena Kaingang da TIG, que
reencontra seu passado nas correntes de pensamento e de experiéncias partilhadas pelos seus
membros.

Vergara (2004), estudiosa da relagdo entre narrativas orais, memdoria, identidade e
cultura, enfatiza, em seus estudos, que “na arte oral diferentes passados sdo encadeados a
memoria do enunciador.” (VERGARA, (2004, p. 29, tradugio nossa'®). Dessa maneira, “toda
lembranga se manifesta a partir de um presente como uma cadeia multidirecional. Assim, estao
implicados na memoria, o que o sujeito enuncia e o que foi enunciado pelos outros que
compdem as circunstancias relativas aquele instante da recepgdo.” (VERGARA, 2004, p. 29,
tradug¢do nossa). Na concepgao da estudiosa, ao falar em passado, ndo se pode definir, com
precisdo, o momento exato que a referéncia foi ancorada, uma vez que pode ser um passado

remoto, primitivo, ou até mesmo ancestral. No entanto, esse passado mostra

15 En el arte oral, distintos pasados se encadenan en el recuerdo del narrador [...] Todo recuerdo se manifiesta
desde un presente como una cadena multidireccional. Asi, se implican en el recuerdo, lo nombrado por uno
mismo y lo nombrado por los otros que conformaron nuestras circunstancias relacionadas con ese instante de la
recepcion. (VERGARA, 2004, p. 29).
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a esséncia do ser humano, deixa a impressdo de suas principais reflexdes sobre a
morte, o tempo, a existéncia. Mas esse passado ancestral ¢ permeado pelos diferentes
passados do agora e se estende sobre todos os presentes na vida do ser humano.
(VERGARA, 2004, p. 28, tradugdo nossa'®).

Sob essa otica, considero imprescindivel que os fragmentos de memoria que revelam as
influéncias desses diferentes passados, tanto primitivo, como remoto € ancestral, sejam
observados na constitui¢do das narrativas orais transmitidas de geragdo em geragdo pela
comunidade indigena pesquisada. Evidencio, da mesma forma, que as narrativas orais desses
povos se originam de uma memoria coletiva compartilhada, responsavel por salvaguardar as
origens de maneira geral, sejam da populacdo, da familia, dos antepassados.

As narrativas orais, tais quais os quadros sociais da memoria, configuram-se como
importantes instrumentos de preservagao e de partilha de herangas identitérias e culturais. Sobre
esse aspecto, Vergara (2004, p. 43, traducdo nossa'’) comenta: “a memoria atua como o
mecanismo que permite ao narrador armar uma rede de sentidos necessaria para ele manufaturar
a narrativa.” Desse modo, ao retomar as consideragdes sobre memoria coletiva no processo de
analise do corpus, verifico como ¢ possivel, a partir da investigacao das cenografias que se
depreendem das narrativas orais, identificar esses diferentes quadros, conforme a concepgao
halbwachiana (2006), ou férmulas, como prefere caracterizar Vergara (2004). Isto é, formulas
responsaveis por acionar, na memoria do enunciador, os elementos armazenados do passado,
necessarios a producao e a ressignificagdo de novos sentidos no presente.

A cenografia, nesse caso, possibilita identificar a existéncia do lugar social em que os
indigenas Kaingang se inscrevem para construir seus enunciados e, consequentemente, sua
identidade. Nesse processo, de acordo com Vergara (2004, p. 26, tradugdo nossa'?), “a
identidade, na narrativa oral, ¢ uma construcdo que sempre parte do arquétipo da memoria
coletiva.” A partir desses apontamentos, arrisco afirmar que as narrativas orais sobrevivem no
seio das sociedades que apresentam intensa vivéncia coletiva e forte identidade cultural.

Por conseguinte, para explicar e compreender como a memoria e a identidade se
entrelacam nos enunciados constitutivos das narrativas orais, uma vez que ambas sdo
construgdes discursivas, percebo a necessidade de definir, em um primeiro momento, a

concepg¢do de identidade utilizada nesta pesquisa. Adianto, aqui, que trabalho com uma ideia

16 Ese pasado nos muestra la esencia del ser humano, deja la huella de sus reflexiones mayores acerca de la muerte,
del tiempo, de la existencia. Pero ese pasado ancestral va permeando los distintos pasados del ahora y se extiende
sobre cada presente en la vida del ser humano. (VERGARA, 2004, p. 28).

17 La memoria actiia aqui como el mecanismo que permite al narrador armar la red de sentido necesaria para llegar
a la manufactura de la narracion. (VERGARA, 2004, p. 43).

18 La identidad, en la narrativa oral, es un constructo que parte siempre del arquetipo de la memoria colectiva.
(VERGARA, 2004, p. 26).
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de identidade cultural, partindo do pressuposto de que o indigena, ao enunciar, mobiliza seu
arsenal de experiéncias e coloca em agdo tudo o que o constitui enquanto individuo Kaingang,
para legitimar uma imagem de si. Na proxima se¢do, retomo essas consideracdes e apresento
outras concepgdes necessarias para o entendimento da importancia que os significados culturais
partilhados exercem no processo de validacdo das cenografias e, por extensdo, do ethos
discursivo do enunciador indigena Kaingang e da imagem discursiva construida de sua

coletividade.

3.3 A IDENTIDADE CULTURAL NO ENTRELACAMENTO CONSTITUTIVO DAS
NARRATIVAS ORAIS

Identidade nao poderia ter outra forma do que a narrativa, pois definir-se ¢, em tltima
analise, narrar. Uma coletividade ou um individuo se definiria, portanto, através de
historias que ela narra a si mesma sobre si mesma e, dessas narrativas, poder-se-ia
extrair a propria esséncia da definigdo implicita na qual esta coletividade se encontra.
(RICOEUR, 1985/2003, p. 19).

Escolho iniciar esta se¢do tedrica, apresentando ao leitor um comentario do filésofo
francés Ricoeur (1985/2003). Justifico a escolha por observar, nas palavras dele, uma
oportunidade de retomar os apontamentos apresentados nas duas primeiras se¢oes do terceiro
capitulo desta tese e estabelecer, dessa maneira, uma conexao com as reflexdes sobre identidade
e cultura desenvolvidas na presente se¢ao.

O que chama minha aten¢do, no comentario de Ricoeur (1985/2003), ¢ a intrinseca
relagdo estabelecida entre identidade e narrativa. Abro um paréntese, aqui, para destacar que a
concepcao de narrativa retratada pelo filosofo esta relacionada aos estudos literarios, mas pode
ser considerada quando o foco do estudo ¢ a narrativa oral. Nesse sentido, compartilho do
pensamento do referido filésofo, ao afirmar que aquilo que um individuo narra/enuncia
contribui para a construcao de seu sentimento de pertencga a determinada coletividade e faz com
que o individuo se veja nas historias narradas e se defina vinculado aquela realidade.

Essa perspectiva me leva a pensar - e aqui retomo o que apresentei na introdu¢do como
tese desta pesquisa - que o sujeito indigena Kaingang, ao enunciar-se, mobiliza, nas narrativas
orais, um arsenal de significados advindos de uma memoria coletiva compartilhada para
(re)construir e ressignificar a imagem discursiva de si (ethos) e da comunidade a qual pertence.
Imagem discursiva essa que reflete valores, tragos de identidade cultural e representacdes que
amparam os conhecimentos e crencas do seu povo.

Nessa esteira de discussdo, vale rememorar o que Vergara (2004) elucida acerca da

relacdo entre memoria e identidade. Na se¢do anterior, apresentei a ideia desta teorica, ao
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afirmar que a identidade, na narrativa oral, ¢ uma constru¢ao que sempre parte do arquétipo da
memoria coletiva. Esses arquétipos, isto €, principios € modelos que compdem a memoria
coletiva, necessitam de um movimento continuo de recepc¢ao e compartilhamento. Nao se trata
de acumulo de conhecimentos, datas, referéncias ou objetos, pois, conforme Vergara (2004, p.
29, tradugdo nossa'”), “[...] o que a memoria contém nio é um banco de dados, mas os dados
apontados no ato de lembrar, que ¢ uma a¢do muito mais profunda do que a tarefa aparente de
memorizagao.”

As influéncias recebidas da coletividade e recuperadas no ato de lembrar constituem a
memoria. Ou seja, as praticas culturais, valores, crengas, simbolos ¢ modos de relagdo,
determinados, muitas vezes, pela representacdo do que € ser membro de uma determinada
comunidade, de uma nacdo, de uma familia, constituem a identidade. A memoria, entdo,
fortalece a identidade, tanto no nivel individual quanto no coletivo. Em relagdo a essa questao,

Candau (2012, p. 16) corrobora:

a memoria, a0 mesmo tempo em que nos modela, ¢ também por ndés modelada. Isso
resume perfeitamente a dialética da memoria e da identidade que se conjugam, se
nutrem mutuamente, se apoiam uma na outra para produzir uma trajetoria de vida,
uma historia, uma narrativa.

Se a memodria ¢ “geradora de identidade”, no sentido que participa de sua construgao,
conforme pontua Candau (2012, p. 19), ¢ preciso observar o que esta imbricado em seu processo
de constituicdo, uma vez que a concep¢ao de identidade tem sido utilizada em diversos
contextos e com acentuadas diferengas de significados. Charaudeau (2015, p. 13) evidencia essa
questdo ao afirmar que “existem diversas abordagens da questdo identitaria: socioldgica,
antropologica, psicologica, historica etc.”

Diante disso, na presente pesquisa, procuro discorrer sobre consideragdes desenvolvidas
no campo das Ciéncias Humanas e Sociais, dominios importantes para uma abordagem de
identidade mediada pelas interagdes linguisticas, culturais e socio-historicas dos sujeitos. Sobre
essa concep¢ao de identidade, Charaudeau (2015, p. 13) esclarece: “nesse ‘concerto’ das
ciéncias humanas, as ciéncias da linguagem - e, mais particularmente, a analise do discurso -
ocupam um lugar importante, pois a linguagem estd no cerne da construcdo, tanto individual

quanto coletiva, do sujeito.”

191...] lo que el recuerdo contiene no es una base de datos, sino los datos apuntados en el acto de recordar, que es
una acciéon mucho mas profunda que la aparente tarea de memorizar. (VERGARA, 2004, p. 29).
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Na perspectiva de Charaudeau (2015), essa construgdo ocorre em trés dominios de
atividade humana: o primeiro voltado a “socializacao” dos individuos, “na medida em que ¢
através da linguagem que se instaura a relacao de si com o outro e que se cria o elo social”; o
dominio do “pensamento” ¢ a segunda construcdo, “na medida em que ¢ pela/através da
linguagem que conceituamos, isto €, que extraimos o mundo de sua realidade empirica para
fazé-lo significar”; o terceiro e Ultimo dominio ¢ o dos “valores”, “na medida em que estes
precisam ser ditos para existir.” (CHARAUDEAU, 2015, p. 13). Desse modo, a constru¢do da
identidade esta relacionada a atividade de linguagem, que envolve a interagdo humana em
relagdo a um contexto especifico.

Outra abordagem significativa sobre identidade e linguagem ¢ apresentada por Silva T.
(2013, p. 76-77), ao enfatizar que a constru¢do da identidade ¢ “resultado de atos de criagdo
linguistica [...] Somos nos que as fabricamos, no contexto de relagdes culturais e sociais.” Ou
entdo, elas sdo criadas por meio de “atos de linguagem”; nao estdo dadas a priori no mundo
como elementos da natureza; precisam ser construidas e nomeadas e esse processo se faz por
meio da linguagem. A identidade, assim, como “resultado de um processo de produgdo
simbolica e discursiva” (SILVA T., 2013, p. 80-81) estd ligada a estruturas narrativas ¢ a
sistemas de representacao.

Essa abordagem de identidade ¢ muito significativa para o desenvolvimento desta
pesquisa, pois corrobora a importancia que a oralidade exerce na construcao identitaria de um
povo. E, pois, por meio das narrativas orais dos povos indigenas Kaingang que sio identificadas
as diversidades, as tendéncias e os significados partilhados por essa comunidade.

Com base nos estudos de Hall (2016), percebo que ¢ possivel ampliar a ideia de
identidade, mediada pelas praticas linguisticas e culturais. Na concepcao desse tedrico cultural,
“a linguagem nada mais ¢ do que o meio privilegiado pelo qual ‘damos sentido’ as coisas, onde
o significado ¢ produzido e intercambiado.” (HALL, 2016, p. 17). Diante disso, Hall (2015)
enfatiza a dificuldade de se estabelecer uma defini¢do exata para a palavra identidade, ja que o
proprio conceito ¢ “[...] demasiadamente complexo, muito pouco desenvolvido e pouco
compreendido.” (HALL, 2015, p. 9). Segundo o proprio tedrico, ha trés diferentes abordagens
de identidade que se relacionam as visdes de sujeito ao longo da historia: a primeira discorre
sobre as concepcgdes de identidade do sujeito do [luminismo. Nesse periodo, a pessoa humana
era caracterizada como um individuo totalmente centrado, unificado, munido de razdo,
consciéncia e acdo. Entendia-se o sujeito como portador de um nucleo interior, que o
acompanhava desde o nascimento, seguindo ao longo de todo o seu desenvolvimento. Segundo

essa visdo, 0 ser permanecia 0 mesmo por toda a sua existéncia.
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A segunda concepcdo de identidade, distinguida por Hall (2015, p. 11), refere-se a
“identidade do sujeito sociologico”, que surge como um reflexo do mundo moderno e toda sua
complexidade. De acordo com essa defini¢do, a identidade era constituida na relagdo do sujeito
com outras pessoas proximas a ele. Por meio dessas relagdes, seus conceitos, valores e simbolos
eram mediados. Ha, nessa concep¢ao, uma relacao entre a esfera pessoal e a publica, uma vez
que, nas relacdes culturais, o sujeito projeta seu proprio eu. Por ultimo, no periodo do sujeito
“pds-moderno”, terceira concepcao de identidade definida por Hall (2015, p. 11-12), ndo se
admite uma identidade unica e imutavel. A identidade é vista como uma “celebracao movel”,
que se forma e se transforma incessantemente, conforme o sujeito interage com os diferentes
sistemas culturais dos quais toma parte.

Partindo desses apontamentos, compreendo que a inten¢do de Hall (2013) ¢ a de destacar
que, em vez de falar da identidade como uma coisa acabada, o mais coerente ¢ falar de
identificacdo e vé-la como um processo em andamento, “construida a partir do reconhecimento
de alguma origem comum, ou de caracteristicas que sdo partilhadas com outros grupos ou
pessoas, ou ainda a partir de um mesmo ideal.” (HALL, 2013, p. 106). Ao discorrer sobre a
dinamica da identificagao, o tedrico jamaicano apresenta também algumas reflexdes em relagao
as formas pelas quais os individuos sdo representados ou interpelados nos sistemas culturais
que os rodeiam. Nesse cendrio, Hall (2013) parte de uma ideia de identidade que tem a ver
“com a questdo da utilizacdo dos recursos da historia, da linguagem e da cultura para a produgao
nao daquilo que nos somos, mas daquilo no qual nos tornamos.” (HALL, 2013, p. 109). As
identidades, assim, sdo construidas, de acordo com o estudioso, dentro ¢ ndo fora do discurso.
Justamente por isso devem ser “compreendidas como produzidas em locais historicos e
institucionais especificos, no interior de formagdes e praticas discursivas especificas, por
estratégias e iniciativas especificas.” (HALL, 2013, p. 109).

A constituicdo da identidade cultural perpassa, nesse contexto, por um sentimento de
pertencimento a uma mesma nagao, que possui caracteristicas culturais e espirituis comuns. De
acordo com o exposto, deduzo que ndo se trata de uma identidade geneticamente herdada,
natural, mas de identidades construidas, “nos efetivamente pensamos nelas como se fossem
parte de nossa natureza essencial.” (HALL, 2015, p. 29). Diante disso, o individuo ¢ levado a
identificar a si mesmo como algo mais amplo, como membro de uma sociedade, classe, grupo
€, a0 mesmo tempo que se incorpora em determinada comunidade, aprende a realizar atividades,
bem como seguir modelos de comportamento, usos e costumes que simbolizam ou representam

as experiéncias partilhadas pela coletividade.
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Nao ¢ por acaso que a concep¢ao de “cultura”, adotada neste estudo, esta ligada a
integragdo de tradigdes passadas de geragdo em geracdo. De uma forma ou de outra, as
realidades culturais, em suas varias modalidades, sdo significativas para o estabelecimento de
identidades, pois sdo expressdes de configuragdes basicas do pensamento humano. Nas palavras
de Hall (2016, p. 20), cultura basicamente diz respeito a “producao e ao intercambio de sentidos
- o compartilhamento de significados - entre os membros de um grupo e sociedade.” Em sintese,
segundo esse estudioso, ha um intrinseco entrelacamento entre cultura, identidade e sociedade,
uma vez que algumas caracteristicas sdo apreendidas pelo individuo pelo fato de se sentir

pertencente a uma determinada cultura.

Afirmar que dois individuos pertencem a mesma cultura equivale a dizer que eles
interpretam o mundo de maneira semelhante ¢ podem expressar seus pensamentos e
sentimentos de forma que um compreenda o outro. Assim a cultura depende de que
seus participantes interpretem o que acontece ao seu redor e “deem sentido” as coisas
de forma semelhante [...] Além disso, a cultura se relaciona a sentimentos, a emogoes,
a um senso de pertencimento, bem como a conceitos e a ideias. A expressao no meu
rosto pode até “revelar algo” sobre quem eu sou “identidade", o que estou sentindo
(emogdes) e de que grupo sinto fazer parte (pertencimento). Ela pode ser “lida” e
compreendida por outros individuos mesmo que eu ndo tenha a inten¢do deliberada
de comunicar algo formal como “uma mensagem”, ¢ ainda que o outro sujeito ndo
consiga perceber de maneira muito 16gica como chegou a entender o que eu estava
“dizendo”. Acima de tudo, os significados culturais ndo estdo somente na nossa
cabeca - eles organizam e regulam praticas sociais, influenciam nossa conduta e
consequentemente geram efeitos reais e praticos. (HALL, 2016, p. 20, grifo do autor).

Ao levar em conta esses apontamentos, noto o quao ¢ possivel compreender a cultura
como um sistema de significados partilhados pelos individuos, pois estes, de acordo com Laraia
(1986), compreendem categorias, unidades e regras sobre relagdes e modos de comportamento
que os seres humanos desenvolveram, descobriram ou transformaram para sobreviver e
satisfazer suas necessidades. Esses modos podem nao ser pessoais, mas dos seres, da natureza,
dos objetos. O homem ¢, assim, de acordo com Laraia (1986, p. 45), “o resultado do meio
cultural em que foi socializado. Ele ¢ um herdeiro de um longo processo acumulativo, que
reflete o conhecimento e a experiéncia adquiridos pelas numerosas geracdes que o
antecederam.”

Infiro, portanto, que se trata de imaginar uma relacdo intrinseca entre identidade cultural
e memoria. Ou seja, a identidade se constrdi nos espacos das memorias individuais e coletivas,
recuperadas pelos sujeitos que partilham pontos de identificagdo, produzidos no interior dos
discursos da cultura, por meio dos quais € possivel conhecer as tradi¢des, ritos, crengas e

experiéncias comuns de determinada sociedade. Para Vergara (2004), a identidade cultural
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[...] deixa de ser vista como um rétulo para se tornar uma condigdo; deixa de ser um
espago para se tornar um palco. As caracteristicas fixas que predeterminaram o
individuo ndo funcionam mais se nido entrarem em jogo com o movimento
indeterminado ao qual toda a cultura ¢ submetida. (VERGARA, 2004, p. 19-20,
traducdo nossa?’).

Isso requer considerar que a identidade cultural ¢ um processo de producao e um efeito
discursivo. Nesse sentido, ¢ pelo uso de certos recursos e estratégias que as identidades culturais
afloram. S3o essas caracteristicas identitarias que pretendo recuperar ao analisar as narrativas
orais dos indigenas Kaingang da TIG. Nesse contexto, meu interesse vai ao encontro dos
enunciados que apresentam especificidades culturais desse grupo como, por exemplo, padrdes
de comportamento, regras de descendéncia, valores e normas, etc. Compreendo, do mesmo
modo, que a identidade cultural indigena Kaingang requer um /dcus para se significar. Sem
duvida, esse lugar esta relacionado a preservacdo e a reproducdo de significagdes partilhadas
que garantem, diante das influéncias culturais de outras sociedades, a continuidade e a
singularidade desse povo.

Retomo, neste momento, o comentario de Ricoeur (1985/2003, p. 19), apresentado no
inicio desta secdo teorica, ao afirmar que “a identidade ndo poderia ter outra forma do que a
narrativa.” Compartilho do mesmo pensamento, pois considero que a identidade cultural dos
indigenas Kaingang da TIG ¢ construida a partir das narrativas orais partilhadas entre os
individuos da comunidade. Diante disso, afirmo que a identidade cultural esta relacionada
aquilo que ¢ partilhado. Logo, a producao de um sentido coletivo.

O registro ¢ a andlise das narrativas orais possibilitam, assim, identificar a imagem
(ethos) que um individuo tem de si mesmo, mas também a imagem do “quem somos”, da
coletividade, a partir das experiéncias da vida cotidiana e de eventos passados que continuam
presentes no tempo atual. Flannery (2015, p. 35) alerta sobre a importancia das narrativas orais
enquanto espago para se apreender “tracos da identidade cultural, dos papéis sociais e das
inten¢des locais daqueles que animam e atuam nas histérias enquanto autores.” Isso porque €
possivel entender mais sobre a formagdo de uma pessoa por meio das histérias que a mesma
enuncia.

Em sintese, as narrativas ndo apenas contribuem para o desenvolvimento e apresentacao
da identidade dos enunciadores, “mas podem também situd-los num espacgo social e cultural”

(FLANNERY, 2015, p. 35), tornando-se, assim, potenciais fontes de estudo dos acontecimentos

207...] deja de verse como una etiqueta para convertirse en una condicion; deja de ser un espacio para convertirse
en un escenario. Los rasgos fijos que predeterminaban al individuo ya no funcionan si no entran en juego con lo
indeterminado del movimiento al que es sometida toda cultura. (VERGARA, 2004, p. 19-20).
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historicos e conjunturas do passado e do presente de diferentes comunidades, fornecendo novos
dominios de pesquisa aos estudos discursivos.

E no sentido de apresentar esses ¢ outros desdobramentos que realizo, na proxima secio,
algumas reflexdes relacionadas a produtiva materialidade das narrativas orais para pesquisas
em AD, principalmente em relacdo a observancia da rede de significados que sustenta a
identidade cultural. Desenvolvo ainda um répido percurso historico sobre AD, mais
especificamente a partir do recorte da escola francesa, reconhecendo as origens e principais
caracteristicas dessa disciplina. Assinalo essas consideragdes como necessarias, para situar o
leitor sobre esse campo de estudos, levando-o, na sequéncia do estudo, a compreender as novas
tendéncias da AD, segundo as concepgoes teorico-metodologicas postuladas por Maingueneau

(1997, 1984/2008a, 2008b, 2013, 2014, 2015) e recuperadas no quarto capitulo desta tese.

3.4 NARRATIVA ORAL COMO MATERIALIDADE PARA PESQUISAS EM ANALISE
DO DISCURSO

Conforme comentei na introducdo desta tese, sdo poucos os estudos cujo enfoque seja
narrativa oral em didlogo com AD de vertente enunciativo-discursiva francesa, como evidencia
Meihy (2002, p. 10): “a academia nao pode mais se ver alheia a um movimento tao expressivo
socialmente.” Embora a teoria da AD francesa alcance diferentes corpora, pois se trata de uma
disciplina que trabalha permeada por outros campos do conhecimento - no caso, as Ciéncias
Sociais e a Linguistica -, normalmente os trabalhos de maior destaque nessa area estao voltados
a um campo discursivo especifico (um movimento literario, um partido politico, um discurso
midiatico, etc.). Isso € perfeitamente concebivel, uma vez que, em conformidade com
Maingueneau (2000), cada disciplina estuda seu corpus preferencial.

Cabe destacar que ndo existem corpora pré-determinados para cada area do
conhecimento como, por exemplo, a interagdo oral que ndo esta reservada exclusivamente a
analise da conversacao, assim como a publicidade ndo pode ser considerada uma propriedade
da retorica®!'. No entanto, consoante Maingueneau (2000), é perfeitamente compreensivel que
os analistas do discurso tenham, a priori, menos interesse pela conversacao cotidiana do que
pelos textos de jornal, assim como os especialistas em conversagdo se interessem menos pela

publicidade do que especialistas em retorica.

2! De acordo com Charaudeau e Maingueneau (2014, p. 233), a retdrica “é a ciéncia tedrica e aplicada do exercicio
publico da fala, proferida diante de um auditério dubitativo, na presenca de um contraditor. Por meio de seu
discurso, o orador se esfor¢ca para impor suas representagdes, suas formulagdes e para orientar uma acdo. A
retorica foi definida pelos tedricos da Antiguidade e foi desenvolvida até a época contemporanea por um
paradigma de pesquisa autdnomo. ”’
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Efetivamente, diferentes dominios do conhecimento s3o, hoje, objeto de muitos
trabalhos que encontram embasamento tedrico-metodologico na AD francesa, para adquirir
respostas frente as problematicas do discurso. Muitas areas, no entanto, enfrentam dificuldades
de serem reconhecidas como manifestagcdes discursivas. Na apresentacdo da obra Génese dos
Discursos (1984/2008a), Possenti, expoente pesquisador e escritor brasileiro, elucida essa
problematica, ao apresentar uma reflexdo sobre a fortuna discursiva do texto literario. Em suas
consideragdes, a grande preocupagao ¢ a de que a literatura ainda ndo ¢ analisada como discurso.

Compartilho da mesma inquietude desse estudioso, entretanto, sigo em outra dire¢ao,
uma vez que me proponho a desviar o foco do discurso literario para adentrar em um campo de
estudos que ainda passa por certa relutancia por parte de muitos pesquisadores, sobretudo,
quanto a sua credibilidade, que ¢ o trabalho com narrativas advindas da oralidade. No que tange
a essa questdo, Thompson (1992, p. 18) destaca: “para alguns historiadores tradicionais os
depoimentos orais sdo tidos como fontes subjetivas por nutrirem-se da memoria individual, que
as vezes pode ser falivel e fantasiosa.” Apesar disso, o pesquisador pondera que a subjetividade
¢ dado real em todas as fontes historicas, sejam elas orais, escritas ou visuais.

O que me interessa ao pesquisar fontes dessa natureza sdo as significacdes que essas
narrativas transmitem e o que elas transmitem, pois, segundo Thompson (1992, p. 185), “¢ a
verdade simbdlica e ndo os fatos do incidente descrito, que ¢ o que menos importa.” Diante
disso, a licdo importante “¢ aprender a estar atento aquilo que ndo estd dito, e a considerar o
que significam os siléncios. Os significados mais simples sdo provavelmente os mais
convincentes.” (THOMPSON, 1992, p. 204-205). Nesse enfoque, aquilo que os individuos
enunciam carrega mais do que a propria descri¢do dos fatos e sua avaliagdo emocional dos
acontecimentos; carrega também uma experiéncia coletiva e a reserva de memoria do seu grupo.

Para que seja possivel estudar a materialidade discursiva constitutiva das narrativas orais
em sua plenitude, ha a necessidade de mobilizagdo de conceitos € métodos que possibilitem a
interpretacdo de regularidades dos enunciados, relacionando o linguistico, a cultura e a
identidade. Isso ocorre a partir da abordagem de uma teoria que “olhe 0o comportamento de
pessoas reais em sociedades reais, vivendo em termos culturais reais procurando tanto o seu
estimulo como a sua validade.” (GEERTZ, 2015, p. 103). A escolha de uma teoria de valor que
possibilite compreender como determinados grupos agenciam suas ideias permite afastar o
pesquisador, segundo as palavras desse antropdlogo, “dos argumentos abstratos e muito
escolésticos nos quais um numero limitado de posi¢des classicas ¢ repetido sempre e sempre,

com muito pouca novidade.” (GEERTZ, 2015, p. 103). Desse modo, ¢ necessario adotar uma
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teoria que suscite um olhar tanto para o que sao os valores partilhados pelas comunidades, como
também para como eles atuam e significam nesse meio.

Penso, por isso, que a AD francesa, escolhida como suporte tedrico-metodoldgico desta
pesquisa, compreende concepgdes favordveis ao estudo das narrativas orais, por ser uma
disciplina tedérica que oferece recursos, por meio dos quais € possivel pensar no sujeito € no
sentido conjuntamente, o que permite reflexdes sobre os significados estabelecidos em diversas
condi¢des de producao, verbais e ndo verbais, bastando que sua materialidade produza sentidos
para interpretagao.

A propésito dos aspetos fundadores da AD, cabe recuperar os apontamentos elaborados
por Pauliukonis e Monnerat (2008). Essas autoras discorrem acerca da dificil tarefa de delinear
um percurso historico dessa corrente, visto que ela ndo tem um ato fundador, a exemplo da
Linguistica, com o langamento do Cours de linguistique général, de Saussure, em 1916. Nesse
contexto, como disciplina, a AD “¢ resultado da convergéncia de uma série de correntes
renovadoras e de praticas de estudo de textos filiados a Retorica, a Filologia e a Estilistica.”
(PAULIUKONIS; MONNERAT, 2008, p. 47). Em geral, a AD ¢ uma area do conhecimento
relativamente recente, que engloba, em sentido lato, estudos de discurso e, em sentido estrito,
certas teorias que a tomam como objeto.

Maingueneau (2015), ao elaborar, em seus estudos, um rapido percurso historico da AD,
aponta o aparecimento da expressdo “andlise do discurso”. Na concepcao do teorico francés, o
termo “discurso” foi usado primeiramente pelo linguista distribucionalista Zellig S. Harris
(1909-1992), nos anos 50, em um artigo intitulado Discourse Analysis, no qual “discurso
designava uma unidade linguistica constituida de frases; de um texto, portanto.”
(MAINGUENEAU, 2015, p. 15-16, grifo do autor). J4 o termo “andlise” era tomado por Harris,
em seu sentido etimoldgico, como uma decomposi¢do. Isso se deve, conforme Maingueneau
(2015), ao fato de Harris trabalhar em uma perspectiva estruturalista, visando analisar a
estrutura do texto a partir da recorréncia de alguns de seus elementos como, por exemplo,
grupos de palavras e repeticdo de pronomes.

Em conformidade com Pauliukonis e Monnerat (2008), as concepgdes apontadas por
Harris foram um marco importante para os estudos que buscavam um caminho para a analise
transfrastica. Todavia, suas concepcoes se afastavam das problematicas em torno da AD, que
comegavam a aparecer, naquela época, como uma recusa a propria oposi¢ao entre um interior
e um exterior dos textos. Complementarmente, Maingueneau (2015, p. 16) afirma: “a referéncia

a Harris est4 longe de ter um valor fundador para a andlise do discurso de hoje.”
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Somente na década de 1960, na Franca, a partir da publicacdo especial da Revista
Langages,n. 13, com o titulo: Analyse du discours, de fato, despontaram as problematicas que,
hoje, participam da AD. Em 1969, surgem também os trabalhos desenvolvidos por Michel
Pécheux, ancorados no marxismo, do filésofo Louis Althusser; na psicanalise, de Jacques Lacan
e na linguistica estrutural.

Nas palavras de Maingueneau (2015), embora nao tenha participado do nimero especial
de Langages, Michel Pécheux pretendia contestar os pressupostos “idealistas” das Ciéncias
Humanas; seu principal objetivo era o de intervir tedrica e cientificamente no campo das
Ciéncias Sociais, desenvolvendo uma espécie de “psicanalise do discurso, cujo alcance era
simultaneamente politico e epistemoldgico.” (MAINGUENEAU (2015, p. 19). No mesmo ano,
Foucault publica sua Arqueologia do saber, “obra que traz a nogdo de discurso para o centro da
reflexdo” (MAINGUENEAU, 2015, p. 19), com concepcdes bastante expressivas aos estudos
da escola francesa. De acordo com Pauliukonis e Monnerat (2008), nos anos 60, surgiram varias
teorias de estudos do texto e do discurso que delinearam conceitos basicos desenvolvidos pelo
que, hoje, entende-se, em linhas gerais, por AD.

Nessa conjuntura, € necessario acrescentar, conforme enfatizam Pauliukonis e Monnerat
(2008), que a partir do final dos anos 1980, com a morte de Pécheux, “a teoria passou a
concorrer com outras tendéncias francesas de AD.” (PAULIUKONIS; MONNERAT, 2008, p.
49). Em decorréncia disso, na contemporaneidade, ndo se pode mais falar de uma tnica escola
francesa de AD, mas de varias correntes, com pontos de contato, mas também com
especificidades.

Sob essa otica, a AD configura-se “como uma disciplina que apresenta um quadro
teorico-metodologico proprio, que lhe permite abordar diferentes aspectos da comunicagdo
social com rigor cientifico.” (PAULIUKONIS; MONNERAT, 2008, p. 45-46). Além disso,
possui como capacidade despertar no pesquisador uma sensibilidade especial para olhar a
linguagem e nela perceber o social, tornando-se critico frente as injusticas e questionador de
sentidos que circundam a atualidade como se fossem verdades inquestionaveis.

As referidas pesquisadoras salientam ainda que essa area do conhecimento centra seu
interesse “na descricdo da dinamica das interagdes sociais, ja que estuda o discurso em
determinada situagdo, o que possibilita descrever a identidade dos atores sociais do discurso
nas variadas situagdes de intercambio.” (PAULIUKONIS; MONNERAT, 2008, p. 45).
Conforme evidenciam as autoras, o “homem ¢ um ser social que se utiliza da linguagem como
meio de construir o mundo a significar em um mundo significado discursivamente e, assim,

poder falar dele com seus interlocutores.” (PAULIUKONIS; MONNERAT, 2008, p. 45).
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Sendo assim, ¢ de fundamental importancia que as varias estratégias de comunicagao social,
presentes nas interagdes discursivas, sejam analisadas. Esse ¢ um dos principais objetivos da
AD, atualmente importante ramo das Ciéncias da Linguagem, que busca analisar a produgdo
discursiva de uma dada sociedade por meio de suas estratégias de expressao.

Observar, portanto, por intermédio da AD, os significados culturais e identitarios
partilhados pelos enunciadores Kaingang pode contribuir, significativamente, para um melhor
entendimento da maneira como esses indigenas reconhecem a si mesmo, abstendo-me, assim,
de determinados pressupostos, muitas vezes estereotipados, que caracterizam as praticas
sociodiscursivas utilizadas por essa populagao.

Assim, trata-se de uma possibilidade de resgate das herangas do passado de uma
comunidade, evitando, dessa forma, que as tradi¢des se percam no tempo, uma vez que o estudo
de narrativas orais de povos com significados culturais tdo inerentes contribui para um maior
conhecimento das distintas maneiras de pensar, organizar e explicar o mundo por parte desses
sujeitos.

O estudo das narrativas orais de uma determinada sociedade deve revelar, segundo
Meihy (2002, p. 149), “além das estruturas e comportamentos do grupo a no¢ao de passado e
presente daquela cultura.” Nesse ambito, Meihy (2002) comenta alguns aspectos essenciais a
respeito dos estudos das narrativas orais como, por exemplo, a origem dos povos; as crencas
referentes as razdes vitais de grupos e ao sentido da existéncia humana enquanto experiéncia
que imita a vida; o destino de deuses, semideuses, herdis e personagens historicos, entre outros.

Diante do exposto, considero pertinente afirmar que a narrativa oral se apresenta como
potencial de estudo dos acontecimentos e das conjunturas sociais, € seu registro gravado e
transcrito documenta uma versao do passado que atualiza o presente e o futuro de diferentes
grupos sociais.

De acordo com Alberti (2017), isso pressupde que essa versdao e, do mesmo modo, a
comparagdo entre distintas versdes tenham se tornado relevantes a diferentes areas do

conhecimento, a exemplo da area de Ciéncias Humanas, como esclarece a autora:

Trata-se de ampliar o conhecimento sobre acontecimentos e conjunturas do passado
através do estudo aprofundado de experiéncias e versdes particulares; de procurar
compreender a sociedade através do individuo que nela viveu; de estabelecer relagdes
entre o geral e o particular através da analise comparativa de diferentes testemunhos,
e de tomar as formas como o passado ¢ apreendido e interpretado por individuos e
grupos como dado objetivo para compreender suas agdes. (ALBERTI, 2017, p. 19).
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Em outras palavras, € possivel assegurar que as narrativas orais, partilhadas de geracao
em geracdo, a partir das quais a comunidade Kaingang organiza sua visao de mundo, sdo
legitimas como fonte de pesquisa, porque possibilitam, por intermédio da escuta as pessoas,
assim como do registro gravado e transcrito, a recuperacdo nio apenas do passado dessa
sociedade, mas um olhar atento ao presente e a maneira como esses povos vislumbram o futuro
a partir de um mundo significado discursivamente.

Logo, a andlise das narrativas orais perpassa pela compreensdo da diversidade de
significados que entram em cena no processo de investigagcdo. Isto ¢é, as narrativas orais
constituem-se a partir de sua propria originalidade enunciativa e pelo seu modo inerente de
organizacao. Por isso, precisam ser analisadas no escopo de uma disciplina teérica que ofereca
aparelhos conceituais e metodologicos especificos para investigar, além das evidéncias
linguisticas, dos componentes textuais, sintaticos ou semanticos dos enunciados, o contexto
historico-social do enunciador. Ou seja, como o discurso se articula com a historia e a sociedade
que o produziu.

No desenvolvimento do proximo capitulo, aprofundo essas consideracdes, apresentando
o0 percurso epistemoldgico que fundamenta tedrica e metodologicamente esta tese: “Génese dos
discursos e semantica global: abordagens conceituais e constitutivas da cenografia e do ethos”.
Para tanto, discorro sobre os planos constitutivos do discurso e de suas “cenas” de enuncia¢ao
até chegar ao ethos discursivo, desdobramentos que se circunscrevem na semantica global de
Maingueneau (1984/2008a), cuja metodologia possibilita investigar, nas narrativas orais
indigenas, propriedades comuns que sao invisiveis ao primeiro olhar.

Nesse processo, os conceitos formulados por esse tedrico permitem analisar, por
exemplo, ndo apenas os lugares em que se produzem e circulam os discursos, mas também a
finalidade e os elementos que contribuem para a validagao daquilo que funda e constitui as

narrativas orais partilhadas pela sociedade indigena Kaingang da TIG.
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4 GENESE DOS DISCURSOS E SEMANTICA GLOBAL: ABORDAGENS
CONCEITUAIS E CONSTITUTIVAS DA CENOGRAFIA E DO ETHOS

Este capitulo ¢ dedicado aos pressupostos tedricos € metodoldgicos que balizam a
perspectiva da AD, desenvolvida por Maingueneau (1984/2008a), especialmente sobre o
quadro investigativo da semantica global, apresentado na obra Génese dos Discursos. O
entendimento das principais concepgdes propostas por Maingueneau (1984/2008a) torna-se
indispensavel no presente estudo, porque derivados da semantica global, outros conceitos
surgiram, como o de cenografia e o de ethos, fundamentais a proposta investigativa que ora
desenvolvo.

Dominique Maingueneau tornou-se conhecido em 1976, com a publicacdo de um
manual que representava diferentes questdes advindas da AD. De acordo com exposi¢do de
Possenti (2015), o linguista francés “separava, em particular, muito claramente os pontos de
vista da Analise do Discurso propriamente dita e da linguistica do texto, o que ¢ uma questao
crucial.” (POSSENTI, 2015, p. 117, tradugdo nossa’?). Mas é com Semdntica da polémica
(1983), e posteriormente com a publicagdo de Génese dos discursos (1984/2008a), que esse

tedrico ganhou relevo. Sobre essa obra, o referido pesquisador comenta:

Formulando um conjunto de conceitos interdependentes, ele propds, neste ultimo
livro, uma abordagem original do discurso, que bebia em diversas fontes, todas
reinterpretadas: Greimas, Bakhtin, mas acima de tudo Foucault, assim como Pécheux
e sua escola. Maingueneau leu todos esses autores por um foco original, estabelecendo
as filiagdes e os contrastes, seja a ocasidao dos estudos de corpus, seja de modo mais
teorico. (POSSENTI, 2015, p. 117, tradugio nossa®?).

Maingueneau destaca-se por propor, em seus estudos, uma “concepgao global, bastante
propria e original de discurso” (POSSENTTI, 2008, p. 8), demonstrando que a AD adquiriu novas

tendéncias, caracterizadas, como determinam Charaudeau e Maingueneau (2014) por:

interesse por corpora relativamente restritos (diferentemente dos estudos sobre a
conservagdo), € mesmo por corpora que apresentam um interesse historico;
preocupagdo de ndo mais se interessar somente pela fungdo discursiva das unidades,
mas pelas suas propriedades como unidades da lingua; relagdo privilegiada com as
teorias da enunciacdo linguistica; importancia que elas concedem ao interdiscurso;
reflexdo sobre os modos de inscrigdo do Sujeito em seu discurso. (CHARAUDEAU;,
MAINGUENEAU, 2014, p. 202, grifo dos autores).

22 11 séparait, em particulier, trés clairement les points de vue de I’analyse du discours propement dite et de la
linguistique du texte, ce qui est une question cruciale. (POSSENTI, 2015, p. 117).

23 En formulant un ensemble de concepts interdépendants, il proposait, dans ce dernier livre, une approche originale
du discours, qui buvait a diverses sources, toutes réinterprétées: Greimas, Bakhtine, mais surtout Foucault, ainsi
que pécheux et son école. Maingueneau relisait tous ces auteurs par un biais original, établissant des filiations et
des contrastes, soit a l'occasion d' études de corpus, soit de fagon plus théorique. (POSSENTI, 2015, p. 117).
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Destarte, a partir daquela que pode ser considerada sua principal obra, Génese dos
discursos (2008a), langada na Franga, em 1984, e traduzida para o portugués, pelo pesquisador
Sirio Possenti, Maingueneau (1984/2008a) consegue apresentar aos estudiosos do discurso uma
formulagdo tedrica original e uma ampla andlise de cérpus, desenhando para seu leitor “um
roteiro de trabalho que adquire tragos de uma metodologia que pode ser seguida em pesquisa
sobre outros corpora.” (POSSENTI, 2008, p. 8). Nessa obra, o linguista francés postula novos
conceitos tedricos e metodoldgicos como, por exemplo, enunciado e enunciacao, linguagem e
contexto e outras concepgdes fundadoras desse campo do saber, embora trate, de forma
peculiar, a materialidade dos textos.

De acordo com Possenti (2008), Maingueneau (1984/2008a) nao discute a natureza do
sentido e de sua relagdo com a lingua em sua obra. Ao contrario, propde “outra maneira de fazer
andlise do discurso, na medida em que ¢ menos ‘linguistica’, menos ‘gramatical’.” (POSSENTI,
2008, p. 8). O que faz com que o enunciado (ndo o que pode ser parafraseado, que é quase
sempre uma sentencga/oragdo, mas o proprio texto) seja considerado muito mais de perto,
distintamente do que fazem outros analistas do discurso.

Maingueneau (1984/2008a) propde trabalhar, entdo, sob a perspectiva de uma
semantica global cuja aplica¢do possibilita investigar a multiplicidade das dimensdes de um
discurso quanto a significacdo linguistica ¢ a rede semantica. Nas palavras de Possenti (2008,

p. 9), a semantica global explica

as praticas dos adeptos de um discurso, seu ethos, a organizagdo das comunidades
discursivas; além disso, permite compreender praticas intersemioticas; e,
especialmente, torna inteligivel por que a polémica implica a leitura do Outro na forma
do simulacro. Em segundo lugar, no cerne de todo o trabalho, estd a rigorosa
implementagao da ideia de que o interdiscurso precede o discurso.

Génese dos discursos (1984/2008a) ¢ uma obra que apresenta novos conceitos, novas
maneiras de pensar e estudar a discursividade, o que possibilita, por intermédio de sua leitura,
uma compreensao muito mais ampla do discurso, ndo apenas como conjunto de textos, mas
como uma pratica discursiva, porque materializa a cultura, a historia social, as relagdes de
interacdo e de intercambio e o sistema de valores de um grupo, de uma sociedade, de uma
coletividade.

E sob essa logica que julgo pertinente apresentar, na primeira secio deste capitulo
tedrico (4.1), alguns aspectos relevantes da obra Génese dos discursos, com o proposito de
elucidar as diversas dimensoes do discurso planificadas por Maingueneau (1984/2008a) a partir

do postulado da semantica global. Posteriormente a apresentacao dos planos constitutivos desta,
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que levam ao entendimento do sistema de regras discursivas que definem as especificidades de
uma enunciagdo, o foco recai, na secdo seguinte (4.2), as cenas de enunciagdao que o discurso
constroi, visando a sua propria legitimagao. Ou seja, a producdo de sentido de um discurso nao
existe por si s9, pois se insere em um meio, em um momento histérico, em um contexto social.

O discurso, assim, ndo se constitui apenas pela materialidade textual, mas também pela
construgdo imposta por uma cena representada no enunciado. Nessa conjuntura, verifico o
quanto ¢ importante entender a cena de enunciacdo a partir de suas trés dimensdes: a cena
englobante, a cena genérica e a cenografia. Esta ultima, necessaria para o desvelamento das
pistas linguistico-discursivas que contribuiram para identificar e legitimar os tracos de memoria
coletiva e de identidade cultural no cérpus analisado.

No entanto, ndo basta falar de cena de enunciacdo sem considerar que o discurso ¢
sustentado por uma “voz” e por um “corpo enunciante”, “historicamente especificado e inscrito
em uma situagdo, que sua enunciagdo ao mesmo tempo pressupde e valida progressivamente.”
(MAINGUENEAU, 2014, p. 70). Todo ato enunciativo necessita, portanto, de um enunciador
encarnado. Essa constatacao leva-me a discorrer, na proxima secao (4.3), sobre o conceito de
ethos, termo emprestado da retérica antiga, retomado e aprofundado por Maingueneau (1997,
2008b, 2013, 2014, 2015) no escopo de sua teoria. Nesse cendrio, a perspectiva maingueneana
considera que a no¢ao de ethos esta ligada ao ato de enunciacao e prevé a construgao da imagem
discursiva do enunciador projetada no discurso.

Finalizada a apresentagdo inicial dos conceitos que alicercam este capitulo, tomados
como arcabouco tedrico-metodoldgico para fundamentagdo das analises desenvolvidas
posteriormente, prossigo, nas proximas paginas, com a exposi¢ao da Génese dos discursos, de
Maingueneau (1984/2008a) e seus desdobramentos tedrico-conceituais, especialmente sobre o

sistema de restrigoes semanticas globais.

4.1 A SEMANTICA GLOBAL E AS DIVERSAS DIMENSOES DO DISCURSO

Na secao 3.4, do capitulo 3, procurei elucidar como o estudo das narrativas orais pode
ser produtivo para o campo de pesquisas em AD de vertente enunciativo-discursiva francesa.
Conforme evidenciado, a andlise de corpus dessa natureza contribui para o desvelamento da
identidade cultural de uma sociedade, grupo ou coletividade. Isso € possivel pela apreensdo da
linguagem, que pressupde a atividade de sujeitos inscritos em contextos determinados. Ou seja,
¢ mediante a linguagem, que os enunciadores manifestam suas concep¢des de mundo, sua

compreensdo do contexto em que vivem, seus valores e suas experiéncias. Logo, por meio da
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linguagem, os sentidos sao proferidos e captados, revelando, assim, as praticas discursivas de
uma sociedade.

Sdo essas praticas discursivas que Maingueneau (1984/2008a) considera ao abordar a
nog¢ao de discurso em Génese dos discursos. Na obra, € possivel comprovar que a concepgao
de discurso aparece recobrindo, a0 mesmo tempo, “um sistema de restricdes de boa formagao
semantica (a formagdo discursiva)” e o “conjunto de enunciados produzidos de acordo com
esse sistema (a superficie discursiva).” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 22-23, grifo do
autor). Vale destacar que o conceito de Formacao Discursiva (FD) foi introduzido inicialmente
por Foucault, em Arqueologia do Saber, para “designar conjuntos de enunciados que podem
ser associados a um mesmo sistema de regras, historicamente determinadas.”
(CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2014, p. 241). Posteriormente, o termo FD foi
reformulado por Pécheux, no quadro da AD francesa. Nesse campo teorico, conforme
Charaudeau e Maingueneau (2014, p. 241), a “formagao discursiva aparece, entdo, inseparavel
do interdiscurso, lugar em que se constituem os objetos e a coeréncia dos enunciados que se
proveem de uma formacao discursiva.”

Reconhecendo, entao, os preceitos empregados por Foucault (2008) e a compreensao da
FD ligada ao interdiscurso, Maingueneau (1984/2008a) postula e assume, em Génese dos
Discursos, o primado do interdiscurso como ponto central da constru¢do de todo o quadro
teorico-metodologico que propde em seus postulados, sendo, pois, um principio basico e central
em suas reflexdes. Nesse sentido, o interdiscurso € apreendido como a(s) relagdo(des) de um
discurso com seu Outro, isto ¢, como um conjunto de discursos que mantém uma relacao
discursiva entre si.

Considero relevante ressaltar que o “Outro”, com letra maitiscula, mencionado por
Maingueneau (1984/2008a), ndo corresponde ao da teoria lacaniana. Ao contrario, advém da
heterogeneidade enunciativa, que possibilita especificar dois modelos de presenca do “Outro”
em um discurso: a heterogeneidade “mostrada” e a heterogeneidade “constitutiva”, oposi¢ao
conceitual recuperada por Maingueneau (1984/2008a) dos estudos desenvolvidos por Authier-
Revuz (2004), para diferenciar aquilo que aparece de modo marcado no discurso e aquilo que
nao esta explicito.

Nas palavras de Maingueneau (1984/2008a), apenas a heterogeneidade mostrada “¢
acessivel aos aparelhos linguisticos, na medida em que permite apreender sequéncias
delimitadas que mostram claramente sua alteridade (discurso citado, autocorre¢des, palavras
entre aspas etc.).” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 31). A heterogeneidade constitutiva, ao

contrario, “ndo deixa marcas visiveis: as palavras, os enunciados de outrem estdo tao
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intimamente ligados ao texto que elas ndo podem ser apreendidas por uma abordagem
linguistica stricto sensu.” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 31, grifo do autor).

Advém dessa perspectiva a hipotese do primado do interdiscurso, proposta por este
estudioso, que aborda uma heterogeneidade ndo marcada na superficie do discurso, o seu
“Outro”, mas que a AD pode definir, formulando hipoteses, por meio do interdiscurso, a
proposito da constituigdo de uma FD (MAINGUENEAU, 1997). Nessa concepg¢do, sao as
relacdes de troca entre os varios discursos que norteiam a analise daquilo que pode ou ndo ser
dito no interior de uma FD, ja que, de acordo com esse teodrico francés, o interdiscurso precede
o discurso.

Pela maneira como propde a questdo da heterogeneidade constitutiva dos discursos,
Maingueneau (1984/2008a) se distancia de outras propostas investigativas como, por exemplo,
da teoria pécheutiana, voltada a definicao de classes de sequéncias parafrasticas de um mesmo
enunciado no interdiscurso. Maingueneau (1984/2008a) opera, desse modo, em uma concepgao
mais radical da relacdo interdiscursiva ao propor que a “unidade de andlise pertinente ndo ¢ o
discurso, mas um espago de trocas entre varios discursos convenientemente escolhidos.”
(MAINGUENEAU,1984/2008a, p. 20).

Assim, ao conceber o interdiscurso como um conjunto de discursos que mantém uma
relacdo discursiva entre si, o estudioso francés, em Génese dos discursos, busca especificar seu
alcance e complexidade, descrevendo as instancias de seu funcionamento por meio da triade:
universo discursivo, campo discursivo e espago discursivo. Por universo discursivo,

Maingueneau (1984/2008a, p. 33) entende:

o conjunto de formagdes discursivas de todos os tipos que interagem numa conjuntura
dada. Esse universo discursivo representa necessariamente um conjunto finito, mesmo
que ele ndo possa ser apreendido em sua globalidade. E de pouca utilidade para o
analista e define apenas uma extensdo maxima, o horizonte a partir do qual serdo
construidos dominios suscetiveis de ser estudados.

No universo discursivo, isto €, no conjunto dos discursos que interagem em uma dada
conjuntura, o analista do discurso ¢ levado a recortar campos discursivos. Nesse contexto,
Maingueneau (1984/2008a) define campo discursivo como o conjunto de formagdes discursivas

ou de posicionamentos?*, que compartilham a mesma fung¢io social (um movimento literario,

24 Em estudos posteriores, Maingueneau (2008b) prefere utilizar o termo “posicionamento” em substitui¢do ao
conceito de “formacao discursiva”, dadas algumas dificuldades apresentadas por essa terminologia. De acordo
com Charaudeau e Maingueneau (2014, p. 393), o posicionamento “ndo diz respeito apenas aos ‘contetidos’, mas
as diversas dimensdes do discurso: ele se manifesta também na escolha destes ou daqueles géneros de discurso,
no modo de citar etc.”, enquanto que a “formagdo discursiva” estd muito mais ligada ao dominio sociopolitico.
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um partido politico, etc.), divergindo apenas sobre o modo pelo qual ela deve ser preenchida,
sempre na tentativa de deter o maximo de legitimidade enunciativa. Conforme o referido autor,
¢ no interior do campo discursivo que os discursos sdo constituidos, “o que ndo significa,
entretanto, que um discurso se constitua da mesma forma com todos os discursos desse campo.”
(MAINGUENEAU,1984/2008a, p. 34). Isso leva o analista a estudar, na maior parte dos casos,
nao a totalidade de um campo discursivo, mas a isolar, no campo, um espaco discursivo. O
referido tedrico postula que o espago discursivo € o subconjunto do campo discursivo, isto &,
“subconjuntos de formacgdes discursivas que o analista, diante de seu proposito, julga relevante
por em relacdo.” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 35).

Tais restricdes devem resultar apenas de hipoteses fundadas sobre um conhecimento dos
textos e um saber historico, que serdo em seguida confirmadas ou infirmadas quando a pesquisa
progredir. Sob esse angulo, reconhecer o primado do interdiscurso significa compreender a rede
semantica que circunscreve a especificidade de um discurso a partir das relagdes que estabelece
com seu Outro. Trata-se, entdo, de acordo com Souza-e-Silva e Rocha (2009), pensar que, no
nivel das condi¢des de possibilidades semanticas de um discurso, ha apenas um espago de
trocas, € nao um sistema fechado, como se pensava nos anos 60, época na qual a identidade de
cada FD era analisada consigo mesma, em seu fechamento estrutural. Disso decorre o “carater
essencialmente dialdgico de todo enunciado do discurso.” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p.
37). Logo, quando um discurso ¢ proferido, ele ja nasce aliado a uma rede tecida por outros
discursos com semelhantes escolhas e exclusdes.

Sob esse prisma, o discurso passa a ser entendido como imbricado ao grupo social que
o produz, segundo um mesmo sistema de restricdes semanticas, que restringe simultaneamente
todos os modos de manifestagdo do discurso, tanto na ordem do enunciado quanto na ordem da
enunciacdo. Recordo, a propdsito, que enunciado ndo ¢ sindbnimo de enuncia¢dao. Outrossim,
tem-se “enunciagdo” toda vez que uma expressao, proposi¢ao ou sentenca for enunciada por
alguém; ela possui unidade espago-temporal e um enunciador que lhe imprime caracteristicas
particulares. Em vista disso, “enunciado” pode ser utilizado, conforme Maingueneau (2013, p.
64), com o valor de “frase inscrita em um contexto particular”, ou seja, “como a marca verbal
do acontecimento que ¢ a enunciagao.”

Com base nessas consideragdes, as palavras “enunciagdo/enunciar” sdo utilizadas, neste
estudo, em referéncia ao ato de enunciar verbalmente, pelos participantes da pesquisa, as
narrativas orais para que sejam gravadas. Ja “enunciado” como o resultado dessas enunciagoes,
a materialidade linguistica analisada posteriormente. Esclareco, de modo igual, que o emprego

do termo “discurso”, em varias passagens da pesquisa, faz referéncia, de modo geral, a toda
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atividade dialdgica de individuos inscritos em contextos determinados, isto €, a pratica
discursiva, em conformidade com o que determina Maingueneau (1984/2008a).

Sob essa dtica, considero oportuno elucidar que a concepcao de discurso ultrapassa a
definicdo dos textos e enunciados que se alicer¢am nele, pois “além de uma dimensdo
constitutiva dos sentidos veiculados pelos/nos textos, o discurso também aponta para uma
dimensao social” (PESSOA; JOUBERT, 2012, p. 175), em que seus textos se tornam, de acordo
com Maingueneau (1984/2008a, p. 23), “comensuraveis com a rede institucional de um ‘grupo’,
aquele que a enunciagdo discursiva ao mesmo tempo supde e torna possivel.” Trata-se, em
outros termos, de pensar o discurso nao apenas “como um conjunto de textos, mas como uma
pratica discursiva.” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 22, grifo do autor).

Segundo essa abordagem e de acordo com Pessoa e Joubert (2012, p. 175), ja ndo se

admite mais dizer que um grupo

gera um discurso que lhe ¢ exterior, mas que tal grupo se constitui ao assumir um
lugar na ordem institucional desse discurso. Nesse sentido, a pratica deve ser tomada
como uma atividade discursiva que institui a realidade social em que aparece e que,
portanto, se configura como uma forma de agdo sobre o mundo e sobre os modos de
existéncia humana.

Ao pensar o discurso como uma pratica discursiva, Maingueneau (1984/2008a) retoma,
em parte, a visao de Foucault (2008), em Arqueologia do Saber, a qual introduz precisamente
a nocao de discurso para se referir ao “sistema de relagdes” que regula institucionalmente as
diversas posi¢des que um sujeito pode ocupar, para enunciar dado discurso e os diversos objetos
de discurso que se constituem no e pelo exercicio enunciativo. Reformulando a perspectiva
foucaultiana, Maingueneau (1984/2008a) aponta para uma reversibilidade essencial entre duas
faces do discurso: social e textual. Com efeito, ha uma relagdo indissociavel entre a producao
de textos e a constitui¢do de um grupo que produz esses textos, mas que também ¢ produzido
por eles. Diante disso, Maingueneau (1997) delineia a concep¢do de FD em uma nog¢do que

integra

por um lado, a formagao discursiva, por outro, o que chamaremos de comunidade
discursiva, isto €, o grupo ou a organizacdo de grupos no interior dos quais sdo
produzidos, gerados os textos que dependem da formagao discursiva. A “comunidade
discursiva” ndo deve ser entendida de forma excessivamente restritiva: ela ndo remete
unicamente aos grupos (instituigdes e relagdes entre agentes), mas também a tudo que
estes grupos implicam no plano de organizagdo material e modos de vida.
(MAINGUENEAU, 1997, p. 56, grifo do autor).
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Segundo essa abordagem, observo que o funcionamento discursivo ¢ pensado a partir
da inseparabilidade do texto em relacdo ao seu contexto socio-histérico. Nesse cendrio, como
bem assinala Maingueneau (1984/2008a), o que determina o discurso € a sua “enunciabilidade”,
ou seja, o fato de que o discurso tenha sido objeto de atos de enunciacdo por um conjunto de
individuos “ndo ¢ uma propriedade que lhe ¢ atribuida por acréscimo, mas algo de radical, que
condiciona toda a sua estrutura. E preciso pensar ao mesmo tempo a discursividade como dito
e como dizer, enunciado e enunciagdo.” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 19).

Em outros termos, identifico a vital importancia da interpretacdo do estatuto histdrico
dos discursos. Ou seja, compreender que a identidade de um discurso ndo depende somente de
uma questao de vocabulario ou de sentencas, mas de uma coeréncia global que integra multiplas
dimensdes textuais a partir de imbricagdes que lhe dao condi¢des e determinam sua existéncia.
O discurso, assim, na concep¢ao de Maingueneau (1984/2008a), ndo ¢ nem um sistema de
ideias, “nem uma totalidade estratificada que poderiamos decompor mecanicamente, nem uma
dispersdo de ruinas passivel de levantamentos topograficos, mas um sistema de regras que
define a especificidade de uma enunciag¢ao.” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 19).

Nessa conjuntura, o referido autor chama a atencao para a necessidade de pensar a
complexidade discursiva por intermédio de um “sistema de restricdes semanticas globais”,
(MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 22) que investe o discurso na multiplicidade de suas
dimensdes. Em Génese dos Discursos, assim como o primado do interdiscurso, a semantica
global torna-se importante para o desvelamento das restricoes semantico-discursivas, as quais
um determinado discurso esta submetido e de que maneira tais restrigdes se relacionam com o
Outro desse discurso.

Por conseguinte, depreendo que pensar no nivel global ¢ investigar a rede de planos no
interior dos quais se desenvolve o discurso, tanto na ordem do enunciado quanto da enunciagao,
em funcao da significancia discursiva. Isso porque, conforme Freitas (2010, p. 179), “todos os
planos da discursividade - desde os processos gramaticais at¢é o modo de enunciacdo e de
organiza¢do da comunidade discursiva - estdo submetidos ao mesmo sistema de restri¢des,
concebido como um filtro que fixa os critérios de enunciabilidade de um discurso.” Em vista
disso, Maingueneau (1984/2008a) elenca, em Génese dos Discursos, um conjunto de planos
discursivos para ilustrar a variedade das dimensdes abarcadas pela perspectiva de uma

semantica global. Esses elementos tedricos podem ser observados na Figura 6.
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Figura 6 - Os sete elementos da seméntica global de acordo com Maingueneau (1984/2008a)

SEMANTICA
ESTATUTO DO
INTERTEXTUALIDADE VOCABULARIO TEMAS ENUNCIADOR E DO ENU?IE?:‘SI'IVA Emﬂz&g;o MODO DE COESAO
DESTINATARIO
Conjunto de Sentidos diferentes Aquilode queum  Cada discurso define 0 estatuto ~ Delimitaacenaea Maneira de dizer: Modo pelo
fragmentos atribuidos a um discurso que o enunciador deve se cronologia que o tom, carater e qual um discurso
efetivamente mesmo item lexical trata atribuir e o que deve atribuir a discurso constroi corporalidade constréi suas

citados por um por discursos seu coenunciador para para autorizar sua remissdes internas
discurso diferentes legitimar seu dizer. propria enunciacdo

Fonte: elaborada pela pesquisadora

A partir da perspectiva da semantica global, ndo hd como privilegiar apenas a
materialidade linguistica, uma vez que devem ser reconhecidas as influéncias de outras
instancias que interferem na constituicao do discurso, a exemplo do campo da intertextualidade.
Ou seja, o conjunto das relagdes explicitas ou implicitas que um texto ou um determinado grupo
de textos mantém com outros textos.

Sobre o plano da intertextualidade, Maingueneau (1984/2008a, p. 78) corrobora com o
exposto, ao enfatizar que cada discurso constrdi para si um passado especifico, “atribuindo-se
certas filiacdes e recusando outras.” Nesse contexto, o referido tedrico francés apresenta uma
distingdo entre a intertextualidade interna, isto ¢, a memoria interna, que pode ser citada de
diferentes maneiras por discursos de um mesmo campo discursivo, € uma intertextualidade
externa, proveniente da relagdo do discurso, com campos discursivos distintos, por exemplo,
entre um discurso cientifico e um religioso.

Nessa mesma linha de raciocinio, Maingueneau (1984/2008a) discorre sobre outras
categorias discursivas que podem ser privilegiadas no momento da andlise de diferentes
discursos. Desse modo, assim como faz esse tedrico, pode-se analisar, em relagdo ao discurso
do Humanismo Devoto e do Jansenismo, o vocabulario, segundo plano constitutivo da

semantica global, que corresponde ao exame do funcionamento das palavras no discurso. De
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acordo com Maingueneau (1984/2008a, p. 80), “a palavra em si mesma nao constitui uma
unidade de analise pertinente.” Sob essa premissa, as palavras sao empregadas “em razao de
suas virtualidades de sentido em lingua” (MAINGUENEAU,1984/2008a, p. 80) e podem ser
exploradas contraditoriamente por diferentes discursos.

Maingueneau (1984/2008a) disserta também sobre a noc¢ao de tema, utilizada em dois
dominios distintos: a) para se referir a um segmento privilegiado da frase, quando esta ¢
apreendida no interior da dinamica textual; b) para caracterizar a unidade semantica do texto,
correspondendo, conforme evidenciam Charaudeau e Maingueneau (2014), ao que
intuitivamente os individuos exprimem como aquilo de que trata um discurso ou do que esse
discurso fala.

Ainda, de acordo com o autor, nesse ato produtor do enunciado, em que, entre “varios
termos a priori equivalentes, os enunciadores serdo levados a utilizar aqueles que marcam sua
posicao no campo discursivo” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 81, grifo do autor), segundo
o conteudo tematico de sua enunciacao, cada discurso define o estatuto que o “enunciador deve
se atribuir e o que deve atribuir a seu destinatario para legitimar seu dizer.” (MAINGUENEAU,
1984/2008a p. 81). O estatuto do enunciador e do destinatario®> compreende ainda, conforme
explicitam Souza-e-Silva e Rocha (2009), duas dimensdes: uma institucional e outra
intertextual. A partir da leitura de Génese dos discursos (1984/2008a), esses tedricos resumem

essa relacdo:

O enunciador do discurso humanista devoto se vé, institucionalmente, integrado a uma
“Ordem”: ¢ membro (por exemplo, é um padre, ou um bispo) de uma comunidade
religiosa reconhecida e dirige-se a seus coenunciadores também inscritos em
“Ordens” socialmente bem caracterizadas (pais de familia, magistrados, donas de casa
etc.). Esse discurso supde um enunciador culto, capaz de tecer relagdes com multiplas
fontes de saber: um verdadeiro humanista. Ja o enunciador do discurso jansenista é
frequentemente andnimo e ndo se atribui nenhuma inscrigdo social. E apenas um
cristdo (no maximo um padre) que se dirige a almas consideradas como tais. Esse
enunciador tem por objetivo tornar seus coenunciadores /Idénticos/ a Deus e, para
isso, ele se apaga a si mesmo diante desse Enunciador unico com legitimidade para
dizer eu. Lembremos que, em matéria de intertextualidade, o procedimento ¢ o
mesmo: suas fontes de saber ja ndo sdo vastas como a dos humanistas devotos; pelo
contrario, sdo contidas por uma /Restricdo/ a algumas obras estritamente religiosas e,
algumas vezes, apenas a Escritura. (SOUZA-E-SILVA; ROCHA, 2009, p. 12, grifo
dos autores).

Ainda nessa conjuntura, o ato de enunciagdo, como esclarece Maingueneau

(1984/2008a, p. 88), “supde a instauragdo de uma ‘déixis’ espaciotemporal que cada discurso

%5 Souza-e-Silva e Rocha (2009) substituem o termo destinatario por coenunciador, designagdo utilizada por
Maingueneau ha alguns anos. Coenunciador ¢, assim, a denominagdo adotada, nesta pesquisa, para nomear o
individuo ao qual se dirige um sujeito falante quando escreve ou fala.
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constréi em fungdo de seu proprio universo.” Nesse caso, de acordo com Silva E. (2006, p.
241), “o discurso produz o lugar de onde o enunciador fala, tornando sua enunciagao legitima
para a comunidade discursiva composta por aqueles que partilham desse mesmo discurso.” A
déixis enunciativa espaciotemporal configura-se, assim, como o quinto plano constitutivo da
semantica global. Sobre essa dimensdo, Souza-e-Silva e Rocha (2009, p. 13) argumentam que
“ndo se trata de uma déixis empirica (conjunto de localizagdes no espaco e no tempo que um
ato de enunciagdo apresenta devido aos embreantes), isto ¢, data e local em que os textos foram
produzidos, mas do estatuto discursivo dos enunciadores.”

O discurso ¢ determinado também por uma maneira de dizer especifica de acordo com
cada posicionamento. Trata-se do modo de enunciacdo, sexta concep¢ao planificada por
Maingueneau (1984/2008a), por meio do qual todo discurso, por mais escrito que seja, produz
um espaco onde se desdobra uma “voz” que lhe € propria. Dessa forma, todo discurso comporta
um “tom”, seja oral, seja escrito, que “se apoia sobre uma dupla figura do enunciador, a de um
carater e a de uma corporalidade, estreitamente associadas.” (MAINGUENEAU, 1984/2008a,
p. 92, grifo do autor). A proposito, refor¢o que as nogdes de tom, de carater e de corporalidade
sao retomadas e discutidas na secdo 4.3, topico destinado a concepg¢ao do ethos e seus
desdobramentos teorico-conceituais.

Ao discorrer sobre o ultimo plano constitutivo da semantica global, relacionado a
interdiscursividade, Maingueneau (1984/2008a) reforca a ideia de que os discursos denotam
uma rede de remissoes internas, ou seja, “aquilo que tem a ver com o modo de coesdo, proprio
de cada formacao discursiva.” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 94, grifo do autor). Nessa
circunstancia, o modo de coesdo recobre fendmenos muito diversos, entre eles, o recorte
discursivo que, de acordo com Souza-e-Silva e Rocha (2009, p. 15), “atravessa as divisdes em
géneros constituidos”, e os encadeamentos, “que ocorrem em um nivel mais superficial”, a
partir dos quais € possivel identificar a maneira como o enunciador constréi seu discurso. Isto
¢, “seus paragrafos, seus capitulos, de argumentar, de passar de um tema a outro”
(MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 96), a fim de construir um todo coeso de sentidos.

Assim, ao propor a observancia do discurso por meio das dimensdes abarcadas pela
perspectiva de uma semantica global, Maingueneau (1984/2008a) demostra a necessidade de
ultrapassar a leitura superficial dos textos, de se distinguir o fundamental do insignificante, o
essencial do acessorio “na medida em que ¢ a significancia discursiva em seu conjunto que deve
ser inicialmente visada.” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 76).

No ambito dessa perspectiva e de acordo com Silva E. (2006), percebo que ¢é possivel

afirmar que a hipdtese da semantica global representa “uma veemente negagao de todo e
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qualquer empreendimento tedrico que busque separar o funcionamento do interdiscurso de sua
materializa¢ao na ordem da lingua.” (SILVA, 2006, p. 224). Isso significa que, na perspectiva
enunciativo-discursiva de Maingueneau (1984/2008a, p. 76), “ndo pode haver fundo,
‘arquitetura’ do discurso, mas um sistema que investe o discurso na multiplicidade de suas
dimensodes.”

Nesse sentido, contemplar um procedimento investigativo que se funda sobre uma
semantica global privilegia o discurso a partir da multiplicidade de seus planos.
(MAINGUENEAU, 1984/2008a). Isso ndo significa afirmar que exista uma hierarquia entre os
planos da semantica global ou que alguns planos devem ser privilegiados em detrimento de
outros. O proprio estudioso aponta para uma escolha arbitraria na ordem de sucessao dos planos
utilizados em suas andlises dos discursos religiosos: Humanismo Devoto e o Jansenismo. Para
o referido estudioso, tanto os planos escolhidos quanto a ordem que os apresenta ndo constituem

um modelo genético,

em virtude do qual o enunciador escolheria previamente um tema, depois um género
literario, depois um vocabuldrio, etc. A propria lista desses planos considerados nao ¢
objeto de uma elaboragdo tedrica suficiente para pretender definir um modelo da
textualidade. Sua tnica finalidade ¢ ilustrar a variedade das dimensdes abarcadas pela
perspectiva de uma semantica global, e nada impede de isolar outras ou de repartir
diferentemente as divisdes propostas. (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 77).

A partir dessa assertiva, Maingueneau (1984/2008a) oferece ao pesquisador a
possibilidade de escolha para além desses sete planos. Ou seja, o analista possui liberdade para
a eleicdo de novos dominios que se fagam notados e necessarios para sua analise, pois escolhas
metodologicas devem ser feitas de acordo com o corpus selecionado € com o0s objetivos
estabelecidos para investigagdo desse material. No caso desta tese, por exemplo, embora a
énfase recaia sobre as categorias teoricas cenografia e ethos, os demais planos constitutivos da
semantica global ndo sao desconsiderados. Ao contrario, eles aparecem integrados como planos
intrinsecos a construcao da cena enunciativa, categoria retomada na secao 4.2, do capitulo 4.

Do mesmo modo, identifico que a hipdtese do primado do interdiscurso se mostra
relevante para pensar nas relagdes que as narrativas orais, enunciadas pelos participantes
indigenas, mantém com outras narrativas, com discursos Outros, advindos, muitas vezes, de um
passado remoto, que atravessa geragdes ¢ vai sendo potencializado na rede discursiva, tecida
na e pela coletividade.

A esse proposito, ressalto que ¢ necessario o desenvolvimento deste capitulo

elucidativo das concepgdes teoricas, propostas por Maingueneau (1984/2008a), principalmente
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as que se referem as dimensdes constitutivas da semantica global, para o entendimento do
percurso investigativo percorrido pelo referido autor até chegar ao quadro mais amplo daquilo
que, hoje, designa como cena de enunciagdo, conceito central para discorrer sobre o ethos
discursivo. Todavia, isso leva a visdo de que em Génese dos discursos, ao propor uma semantica
global e explicitar o estatuto do enunciador e do coenunciador, a d€ixis enunciativa € 0 modo
de enunciagdo, Maingueneau (1984/2008a, p. 89) ja prenunciava a necessidade de se investigar
a cena “que o discurso constroi para autorizar sua propria enunciacdo." Essa questio ¢

corroborada por Souza-e-Silva e Rocha (2009), ao afirmarem que

tanto o enunciador como o coenunciador [..] quanto a déixis em sua dupla
modalidade, espacial e temporal, sdo vistos, hoje, por Maingueneau no quadro de uma
cenografia enunciativa, que abriga os coenunciadores do discurso, uma fopografia e
uma cronografia, respectivamente. (SOUZA-E-SILVA; ROCHA; 2009, p. 14, grifo
dos autores).

Com base nos apontamentos desses autores, depreendo que a d€ixis enunciativa pode
ser vista como ponto de acesso a cenografia, que implica um enunciador € um coenunciador,
um lugar ¢ um momento da enunciagdo. Desse modo, conforme Maingueneau (1984/2008a),
todo discurso, por seu proprio desenvolvimento, pretende suscitar a adesao do coenunciador,
instaurando a cenografia que o legitima, por meio de uma “voz” que lhe € propria, de um tom
e de um corpo investido de valores, que desempenha o papel do fiador do que ¢ dito. Essa
instancia subjetiva que emerge do texto a partir de sua investigagdo - o fiador, ndo aparece
assim nomeado em Génese dos discursos, mas se constitui como um conceito essencial para a
posterior conjectura do ethos, devidamente concebido por Maingueneau (1997, 2008b, 2013,
2014, 2015).

Na proxima secao, fago uma exposi¢cao, com mais profundidade, sobre a concepgao de
cena enunciativa, em especial, ao nivel da cenografia, por considera-la primordial a andlise das
narrativas orais selecionadas como cérpus desta pesquisa. Para tanto, recorro a alguns planos
da semantica global, previamente apresentados nesta se¢do teodrica, a exemplo do estatuto do
enunciador e do coenunciador e as dimensdes que regem o modo de enunciagdo: tom, carater,
corporalidade e incorporagdo. Essas concepcdes levam a visdao de que todo discurso pressupoe
uma cena enunciativa para poder ser enunciado, igualmente, que todo ethos ¢ parte constitutiva

de uma cena da enunciagao.
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4.2 A PROPOSITO DA CENA DE ENUNCIACAO

Inicio esta secdo com alguns apontamentos sobre o conceito de cena de enunciagdo, a
partir da perspectiva enunciativo-discursiva maingueneana. De acordo com Mussalim (2008, p.
157), “o conceito de cena de enunciagdo ¢ sistematicamente retomado por Dominique
Maingueneau ao longo de seu percurso de elaboracao e reelaboracao tedrico-analitica do quadro
conceitual que propde para a Analise do Discurso.” A referida pesquisadora esclarece que, no
Brasil, a circulagdo mais ampla do conceito de cena enunciativa se deu a partir da publicagdo
da primeira edi¢ao de Novas Tendéncias em Analise do Discurso (1987/1997).

Considero conveniente esclarecer que as formulacdes desenvolvidas por Maingueneau
(1997), nessa obra de 1987, partem de uma perspectiva pragmatica, que concebe a linguagem
como uma forma de a¢do atuante em espagos institucionais. Do ponto de vista pragmatico, a
lingua nd3o pode ser considerada apenas um instrumento para transmitir informacdes.
Contrariamente, o olhar pragmatico coloca em primeiro plano o “carater interativo da atividade
de linguagem, recompondo o conjunto da situacdo de enunciagdo, etc.” (MAINGUENEAU,
1997, p. 32).

Nessa logica, a concepcao pragmatica se volta a compreensao de como se molda a lingua
nesse ambito. Logo, cada “ato de fala (batizar, permitir, mas também prometer, afirmar,
interrogar)” (MAINGUENEAU, 1997, p. 29) estéd intrinsicamente ligado ao espaco de sua
enunciagdo. Sob tal premissa, Maingueneau (1997, p. 30-31) retoma algumas referéncias das
quais a pragmatica extrai seus modelos como, por exemplo, “o direito € o jogo”. No entanto, ¢
sobre os registros pragmaticos, tomados do teatro, que provém as primeiras convic¢des de que
os elementos constitutivos de uma enuncia¢do funcionam de maneira andloga ao modo como
se produz uma encenacao teatral.

Nessa conjuntura, de acordo com Maingueneau (1997, p. 31), reatualiza-se, mas em um
quadro totalmente diferente, “a velha metafora estdica, segundo a qual a sociedade seria um
vasto teatro onde um papel seria atribuido a cada um.” A partir da metafora teatral, o referido
pesquisador evidencia que “hd uma tendéncia para ampliar este ponto de vista, integrando os
papéis em um complexo mais rico: uma ‘encena¢do’ ouuma ‘cenografia’.” (MAINGUENEAU,
1997, p. 31). Sobre isso, recorro as palavras de Possenti (2015), pelo fato de apresentar, de

maneira mais objetiva, essas ponderagoes:
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Ao propor a nogdo de “cena de enunciagdo”, Maingueneau reconheceu ter emprestado
e desviado uma metafora teatral [...] Trata-se primeiramente para ele de opor a cena
de enunciagdo e a situagdo de comunicagdo. Esta, com efeito, ¢ exterior ao proprio
discurso, sua andlise descende da sociolinguistica (que distingue, por exemplo, as
situagdes de interlocucdo formais ou informais, as analises segundo as relagdes de
simetria ou de assimetria entre os locutores, etc.) ou da pragmatica (que descreve os
atos da fala em funcdo das condi¢des concretas de produgdo do discurso: sala de aula,
conversagao entre locutores nas situagdes especificas, como a rua ou um bar); em
todos os casos, a situagdo é concebida como exterior, mas também como anterior aos
enunciados que ela condiciona. Sem negar a importancia dos dados historicos e
culturais, Maingueneau contraria, por sua parte, a perspectiva e propde analisar o texto
como “a marca de um discurso onde a fala é encenada” [...]: quando recebemos um
panfleto na rua, por exemplo, a primeira questdo ndo ¢ a rua, a situagdo dada, exterior,
mas sim o tipo de texto que recebemos, que sera politico, sindical, religioso, etc.
(POSSENTI, 2015, p. 119-120, grifo do autor, tradu¢do nossa®).

E possivel perceber que Maingueneau (1997) inaugura, em Novas Tendéncias em
Analise do Discurso, suas primeiras concepgoes de cena enunciativa. Contrariando a concepgao
pragmatica que considera a linguagem como ag¢do institucionalizada, Maingueneau (2015)
deixa claro que o objeto da AD ndo s3o “nem os funcionamentos textuais, nem a situagdo de
comunicagdo, mas o que os amarra por meio de um dispositivo de enunciacao simultaneamente
resultante do verbal e do institucional.” Nessa 1dgica, acrescenta: “ndo € possivel pensar os
lugares independentemente das falas [...] ou pensar as falas independentemente dos lugares dos
quais sao parte pregnante [...]” (MAINGUENEAU, 2015, p. 47).

Mediante as consideracdes feitas até aqui, constato que a no¢ao de cena enunciativa
comeca a ser ampliada nos estudos maingueneanos, evitando, desse modo, nogdes como
situacdo de enunciacdo, de ordem estritamente linguistica ou de situagdo de comunicag¢do, que
pode ser utilizada em uma abordagem puramente sociologica, em que a atividade de fala ¢
descrita, de alguma forma, a partir do exterior. De acordo com Maingueneau (2015), o termo

“cena” apresenta ainda a vantagem de poder

26 En proposant la notion de « scéne d’énonciation », Maingueneau a reconnu avoir emprunté et détourné une
métaphore théatrale [...]. Il s’agissait d’abord pour lui d’opposer la scéne de [’énonciation et la situation de
communication. Celle-ci, en effet, est extérieure au discours lui-méme ; son analyse reléve de la sociolinguistique
(qui distingue par exemple les situations d’interlocution formelles ou informelles, les analyse selon des relations
de symétrie ou d’asymétrie entre les locuteurs, etc.) ou de la pragmatique (qui décrit les actes de parole en
fonction des conditions concrétes de production du discours : salle de classe, conversations entre locuteurs dans
des situations spécifiques, comme la rue ou un bar); dans tous les cas, la situation est congue comme extérieure
mais aussi comme antérieure aux énoncés qu’elle conditionne. Sans nier I’importance des données historiques
et culturelles, Maingueneau inverse, pour sa part, la perspective et propose d’analyser le texte comme « la trace
d’un discours au la parole est mise en scéne » [...] : quand on regoit un tract dans la rue, par exemple, la question
premiére n’est pas la rue, la situation ddonnée, extérieure, mais bien le type de texte que I’on regoit, qui sera
politique, syndical, religieux, etc. (POSSENTI, 2015, p. 119-120, grifo do autor).
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referir a0 mesmo tempo um guadro e um processo: ela é, a0 mesmo tempo, 0 espago

bem delimitado no qual sdo representadas as pecas (‘“na cena se encontra”, ““o rei entra

em cena”), e as sequéncias das agdes, verbais e ndo verbais que habitam esse espago
(“‘ao longo da cena”, “uma cena doméstica”). (MAINGUENEAU, 2015, p. 117, grifo
do autor).

Ao consolidar a nogdo de “cena de enunciac¢do”, infiro que Maingueneau (1997) foi
influenciado pelas correntes pragmaticas e inspirado pela metafora teatral. Tal inferéncia se da
pela afirmagao do proprio pesquisador (2015, p. 118): “ha, desde a antiguidade, e, em particular,
desde os estodicos, uma longa tradicdo de moralistas que veem na sociedade um imenso teatro
no qual os homens apenas desenham papéis.” No entanto, Maingueneau (2015) ressalta que ¢
necessario avangar na analise, pois um estudo em AD vai muito além de uma investigagao
centrada apenas na relacdo enunciador-coenunciador, em que a linguagem ¢ vista
exclusivamente como acao entre interlocutores. Distintamente, um analista do discurso, de

acordo com Maingueneau (2015, p. 48), deve levar em conta

as propriedades do proprio género de discurso, os papéis sociodiscursivos que ele poe
em relagdo (animador, convidado), as diferentes estratégias de legitimacdo dos
locutores, a maneira de cada um ajustar seu posicionamento ideoldgico as restrigdes
impostas pelo género e pela conjuntura na qual eles falam, etc.

Nao me refiro a ignorar as contribui¢des de outras correntes, mas integra-las, seguindo
um procedimento fundado nos interesses especificos da AD. Assim, ao partir de uma
perspectiva enunciativo-discursiva, Maingueneau (1997) compreende que ‘“‘enunciados
dependentes da AD se apresentam, com efeito, ndo apenas como fragmentos de lingua natural
desta ou daquela formacao discursiva, mas também como amostras de um certo género de
discurso.” (MAINGUENEAU, 1997, p. 34, grifo do autor). Em outras palavras, ¢ necessario
considerar a enunciacao ocorrendo em um espaco instituido o qual o género do discurso define
e de onde se constroi uma cena no e pelo discurso. Segundo o autor, “o discurso pressupde certo
quadro, definido pelas restricdes do género, mas deve também gerir esse quadro pela encenagdo
de sua enunciagdo.” (MAINGUENEAU, 2015, p. 117).

Outrossim, Maingueneau (2013) propde analisar a cena de enunciacao a partir de trés
dimensodes: a cena englobante, a cena genérica e a cenografia. Conforme Freitas (2010, p. 179),
juntas, essas cenas “‘compdem um ‘quadro’ dindmico que torna possivel a enuncia¢do de um
determinado discurso.” A cena englobante corresponde ao “tipo de discurso”, que pode ser
considerado, de acordo com Possenti (2015), “equivalente ao campo discursivo e, portanto, ao
tema bakhtiniano, ou seja, o0 dominio no qual o texto esta situado por um autor, um leitor ou

toda uma comunidade discursiva: literatura, religido, ciéncia, informa¢ao, humor.”
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(POSSENTI, 2015, p. 119-120, traducdo nossa?’). Desse modo, a cena englobante resulta do
recorte de um setor da atividade social caracterizavel por uma rede de géneros de discurso.

Nesse aspecto, algumas propriedades especificas sdo ligadas aos participantes, ou seja,
os produtores de discurso derivados de determinada cena englobante devem, por meio de sua
enunciagdo, mostrar que se conformam aos valores prototipicamente relacionados ao
enunciador pertinente para o tipo de atividade verbal em pauta. Nesse caso, em uma cena
englobante politica, por exemplo, em que ha um “cidadao” dirigindo-se a outros “cidaddos”
sobre temas de interesse coletivo, o politico “deve ser ‘um homem de convic¢des’, um
funcionario, um homem ‘devotado’ ao servigo publico, etc.” (MAINGUENEAU, 2015, p. 119).
Além disso, o linguista complementa que um texto, a partir de sua origem, pode até participar
de duas cenas englobantes a0 mesmo tempo. Em tltima instancia, o pesquisador, em fun¢do de
seus objetivos, € levado a decidir em que nivel vai situar a cena englobante pertinente.

No caso deste estudo, trabalho com um corpus que possui suas proprias particularidades.
Em sua grande maioria, as narrativas enunciadas pelos Kaingang da TIG estdo inscritas em uma
cena englobante religiosa, pois, ao informar sobre aspectos relacionados as metades clanicas,
grande responsavel por definir a descendéncia de todos os individuos indigenas da comunidade,
sdo destacadas também as crengas em um ser superior, sagrado - Topé (Deus), responsavel pela
origem, “criagdo”, em termos religiosos, de todos os povos dessa etnia. Portanto, identificar
corretamente o dominio tipologico dessas narrativas contribui para um melhor entendimento
dos significados culturais produzidos e partilhados no e pelo discurso dessas comunidades.

Na realidade, os enunciadores sé interagem nas cenas englobantes por meio de géneros
de discurso especificos, sob um sistemas de normas. Sendo assim, ¢ possivel abordar, entdo, a
segunda dimensdo que Maingueneau (2013) propde, para distinguir a cena de enunciagdo de
um discurso: a dimensao genérica. Nas palavras do referido linguista, “cada género de discurso
define seus proprios papéis: num panfleto de campanha eleitoral, trata-se de um candidato
dirigindo-se a eleitores; numa aula, trata-se de um professor dirigindo-se a alunos, etc.”
(MAINGUENEAU, 2013, p. 96-97).

O género de discurso implica, assim, um contexto especifico de papéis para os parceiros,
um lugar apropriado para seu sucesso, um conjunto de circunstancias (em particular, um modo

de inscricdo no espago € no tempo), um suporte material, uma ou mais finalidades

27 La primiére est celle de la « scéne englobante » (qui peut étre considerérée comme équivalant au champ discursif
et donc au théme bakhtinien), c¢’est-a-dire le domaine dans lequel le texte est situé par au auteur, un lecteur ou
toute une communauté discursive: littérature, religion, science, information, humour... (POSSENTI, 2015, p.
119-120).
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(MAINGUENEAU, 2015). A cena genérica permite que o coenunciador faga antecipagdes a
respeito do universo de sentidos que a cena pode suscitar. Entretanto, mesmo que o analista do
discurso disponha de certa liberdade para desvelar os sentidos em um texto, precisa estar atento
as particularidades que o proprio género discursivo impoe.

De fato, ndo ¢ possivel estudar a materialidade constitutiva do género narrativa oral,
analisando apenas os elementos que sao caracteristicos dos textos escritos, pois a palavra oral
“se constrdi em situagdo e, simultaneamente, com o fluir do pensamento, sendo, evidentemente,
por isso, menos arquitetada e menos precisa que a palavra escrita, refletida e passivel de
reformulacao.” (ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 167).

Mais do que investigar a presenca do passado no presente imediato das pessoas, €
preciso levar em conta que as narrativas orais possuem estrutura propria, dotada de
especificidades que devem ser levadas em conta no momento da anélise, como por exemplo: o
contexto de producdo do discurso, os siléncios, interditos, entonagdes, palavras de duplo
sentido, pausas significativas, gestuais e toda uma série de elementos que nao ficam gravados
e podem informar sobre visdes de mundo e elaboragdes subjetivas do enunciador (MEIHY,
2002).

Pelo exposto, percebo que, apesar da especificidade da cena genérica, ndo é possivel,
“considera-la independentemente da cena englobante, do mesmo modo como nao ¢ possivel
definir a cena englobante sem levar em conta o conjunto de géneros que a compdem.”
(MUSSALIM, 2008, p. 161). E nesse contexto, que essas duas cenas - a englobante e a genérica
- definem conjuntamente o que pode ser chamado, nos termos de Maingueneau (2013, p. 97),
de “quadro cénico do texto”, responsavel por definir “o espaco estdvel no interior do qual o
enunciado adquire sentido”, isto €, “o espago do tipo e do género de discurso.”

Nesse sentido, a analise pode, por vezes, limitar-se a duas cenas por tratar “de textos
fortemente obrigados pelo campo, por exemplo, os textos cientificos.” (POSSENTI, 2015, p.
120, tradugdo nossa®®). Nesses casos, de acordo com o referido pesquisador, nio é preciso ir
além da cena englobante e genérica. Entretanto, quando a abordagem recai sobre textos como
os advindos do género oral, por exemplo, que devem ser observados em sua multiplicidade de
significados, € necessario recorrer a terceira dimensdo da “cena de enunciac¢do”, a “cenografia”
(MAINGUENEAU, 2013, p. 97), pela qual o enunciador organiza a situacdo a partir da qual
pretende enunciar por meio de sua propria enunciacao. Na Figura 7, ¢ possivel observar a

relacdo estabelecida entre as trés cenas enunciativas.

28 L ’analyse peut parfois s’en tenir 14 : s’il s’agit de textes fortement contraints par le champ, de textes scientifiques
par exemple [...] (POSSENTI, 2015, p. 120).
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Figura 7 - Trés dimensdes da cena de enunciacio

CENAS DA ENUNCIACAO
/1 Cena englobante | ——> Tipo de discurso
Quadro «<—— A J’
ani Cena genérica
cénico do & ———2> Género de discurso
texto
Cenografia ——> Materializagio do
discurso

Fonte: elaborada pela pesquisadora

A cenografia ¢ a grande responsavel por comprovar o tipo de discurso (cena englobante),
instaurado no momento da enunciacdo. Esse discurso “mostra” a cenografia que o torna possivel
por indicios variados, legitimando o género de discurso (cena genérica) com o qual se trabalha.
Por esse ponto de vista, conforme Maingueneau (2015), “enunciar ndo ¢ apenas ativar as normas
de uma instituicdo de fala prévia; é construir sobre essa base uma encenagdo singular da
enunciagdo: uma cenografia.” (MAINGUENEAU, 2015, p. 122, grifo do autor).

A cenografia constitui-se, assim, como uma das mais importantes faces que compdem
a cena enunciativa. Instituida pelo proprio discurso, torna-se fundamental para o
estabelecimento dos sentidos que se desvelam no desenrolar discursivo, pois, quando se fala
em “cena de enunciacao”, considera-se o processo de comunicagdo “do interior”, “mediante a
situacdo que a fala pretende definir, o quadro que ela mostra (no sentido pragmatico) no proprio
movimento em que se desenrola.” (MAINGUENEAU, 2012, p. 250). Nesse sentido, um texto
constitui-se nos vestigios de um discurso em que a fala ¢ encenada.

E com o olhar direcionado a investigagdo das cenas de fala, que engendram e legitimam
as narrativas orais da comunidade indigena Kaingang pesquisada, que aprofundo, nas paginas
seguintes, a no¢do de cenografia, concep¢ao fundamental para o processo de desvelamento do

ethos do enunciador e da imagem discursiva construida de sua coletividade.
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4.2.1 Cenografia: a cena de fala que legitima o discurso

Esta secdo ¢ dedicada as consideragdes teoricas sobre o conceito de cenografia. Nesse
processo, procuro estabelecer relagdes entre as caracteristicas que engendram as nogdes de
cenografia, de memoria coletiva e de identidade cultural, por acreditar que o imbricamento
desses aspectos contribui para a legitimagao das cenas de fala, construidas nas narrativas orais
dos indigenas Kaingang. Para tanto, nas cenografias, que se originam do corpus desta pesquisa,
estdo inscritos tracos de memoria coletiva e de identidade cultural do individuo que enuncia.

Nessa panoramica, quando os participantes da pesquisa enunciam uma narrativa, uma
rede de significados € ativada para validar esses enunciados. As narrativas orais, que revelam
aspectos da crenga indigena em um ser superior ou que explicam fendmenos da natureza, por
exemplo, implicam cenas de fala que atestam, de algum modo, a legitimidade do que ¢ dito.
Nesse processo, estdo imbricados significados culturais, muitas vezes invisiveis ao primeiro
olhar, mas que circundam os saberes e as praticas discursivas partilhadas por essa populagao.

Diante disso, identificar que a cena de enunciagdo constitutiva de uma narrativa oral ¢ a
cena englobante religiosa, ou situar o leitor que o trabalho focaliza o género narrativa oral, ndo
é o suficiente para apreender a singularidade desses textos. E preciso observar as cenografias
que se originam desses enunciados e que possuem papel fundamental na construgdo da rede de
significados em termos dos quais cada enunciador interpreta sua experiéncia e organiza seu
conhecimento. Nessa rede de produgdo de significados, além das palavras, de acordo com
Maingueneau (2015), hd um conjunto de tragos discursivos significantes, que fazem referéncia
“aos enunciados que se conservam, que se convertem em objetos aptos a circular e passiveis de
serem submetidos a diversos processamentos.” (MAINGUENEAU, 2015, p. 149).

Esses tracos conservados na memoria coletiva passam por formatacdes especificas,
como ¢ o caso das narrativas orais, destinadas a facilitar a estabilizacdo e a circula¢dao dos
enunciados. Considero, nesse processo, que toda retomada de enunciagdes anteriores € um trago
dessa enunciagdo. A isso se juntam, conforme especifica Maingueneau (2015, p. 150), as
habilidades de memorizagdo “reservadas a alguns membros do grupo (por exemplo, familias ou
comunidades especializadas na recitagdo de terminados tipos de textos).” Particularidade bem
presente nas sociedades Kaingang, em que todo conhecimento encontra-se armazenado na
memoria dos ancides, grandes responsaveis pela recuperacao e partilha desses saberes.

E possivel aproximar essa nogdo de “trago” maingueneano as reflexdes propostas por
Geertz (2015) sobre um sistema organizado de simbolos significantes que circundam os saberes

e crencas de um povo. Esses simbolos equivalem, segundo esse pesquisador, a “qualquer objeto,
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ato, acontecimento, qualidade ou relacdo que serve como vinculo a uma concepgdo.”
(GEERTZ, 2015, p. 67). Essa concepgao, segundo o autor, ¢ o significado do simbolo.

Com efeito, esses simbolos, ou tragos, nos termos maingueneanos, parecem resumir, de
alguma maneira, “tudo que se conhece sobre a forma como ¢ o mundo, a qualidade de vida
emocional que ele suporta, € a maneira como deve comportar-se quem esta nele.” (GEERTZ,
2015, p. 93). Pensando neste estudo, ¢ o caso da marca patrilinear Kamé e Kanhru, transmitida
a crianca indigena nos primeiros dias de vida; um trago que perpassa geracdes e € rememorado
a cada nascimento.

Muitas vezes, esses simbolos nao aparecem, de maneira explicita, nas narrativas orais,
mas estdo 14, possuem um significado e resultam devido a esse significado. De acordo com
Maingueneau (2015), o analista do discurso ndo pode se contentar em descrever, pelas
necessidades de sua pesquisa, os procedimentos que permitem resgatar um ou outro tipo de
traco, “ele precisa considerar igualmente aquilo que, numa configuragdo socio-historica
determinada, torna esses tracos possiveis [...] lugares institucionais, grupos, crengas [...]”
(MAINGUENEAU, 2015, p. 150-151).

A nogao de cenografia, proposta por Maingueneau (1997, 2008b, 2013, 2014, 2015),
constitui-se, a meu ver, como uma solugdo particularmente original para a analise de géneros
discursos que mesclam diferentes tipologias e estdo imbricados em uma rede de tragos
significativos que ndo sdo dados a priori. Nesse enfoque, de acordo com Maingueneau (2012),
¢ por meio de indices localizaveis na materialidade do texto que a cenografia se mostra; ela ndo
¢ pré-construida, mas € fabricada de acordo com aquilo que o discurso diz.

Julgo necessario destacar que o termo cenografia, conforme Maingueneau (2012), ndo
tem a conotagdo do seu uso teatral, pois adiciona “ao carater teatral de ‘cena’ a dimensao da
grafia." (MAINGUENEAU, 2012, p. 252, grifo do autor). Essa “-grafia”, nas palavras do

pesquisador,

ndo remete a uma oposi¢do empirica entre suporte oral e suporte grafico, mas a um
processo fundador, a inscrigdo legitimadora de um texto, em sua dupla relagdo com a
memoria de uma enunciagdo que se situa na filiagdo de outras enunciagdes ¢ que
reivindica um certo tipo de reemprego. (MAINGUENEAU, 2012, p. 253).

A “grafia” deve, entdo, ser apreendida, a0 mesmo tempo, como quadro e como processo.
Logo, nas palavras de Maingueneau (2012, p. 253), “a cenografia est4 tanto a montante como
a jusante da obra: ¢ a cena de fala que o discurso pressupde para poder ser enunciado € que em

troca ele precisa validar através de sua propria enunciacao.” Ainda complementa: “a cenografia



86

nao ¢ um ‘procedimento’, o quadro contingente de uma ‘mensagem’ que se poderia ‘transmitir’
de diversas maneiras; ela forma unidade com a obra a que sustenta e que a sustenta.”
(MAINGUENEAU, 2012, p. 253).

Isso posto, busco refletir, neste estudo, sobre o conceito de cenografia em didlogo com
o corpus analisado - as narrativas orais, o que me leva a pensar que a estrutura interna,
constituinte das narrativas orais, possui tragos de memoria coletiva e de identidade cultural,
passiveis de serem identificados por meio das cenografias que se originam desses discursos.
Como exemplo, posso citar a circunstancia em que o Enunciador B, ao enunciar a Narrativa
Oral O surgimento dos povos indigenas Kaingang, revela-se como pertencente a um
determinado cla: “eu sou Kanhru”. Nesse processo, mesmo nao participando dos
acontecimentos enunciados, pois esses fazem parte de um passado ancestral, sente-se
pertencente a esse passado (identidade cultural), assimilando-o as suas memorias individuais
de ascendéncia familiar, de tal maneira que gera um processo de edificagdo da imagem de si
mesmo.

No entanto, conforme evidencia Halbwachs (2006), a memoria individual, como
propriedade de conservar certas informagdes, sofre influéncias das diversas memorias que
rodeiam o ser humano. A memoria, assim, nao ¢ sé um fendmeno de interioriza¢do individual,
mas uma construcao social e um fendémeno coletivo. Nesse contingente, a analise das narrativas
orais parte primeiramente da observagao dos tragos de memoria coletiva. Isso porque, de acordo
com Charaudeau (2015), ndo ha ato de fala que o enunciador realize, nem rememoracdo de
acontecimentos passados, que ndo contenham o traco de seu pertencimento a coletividade,
“pois, para viver bem em sociedade, o individuo ¢ levado a elaborar com outros membros do
grupo normas de comportamento social e a respeitar tais normas [...]” (CHARAUDEAU, 2015,
p. 15). Complementarmente, Candau (2012, p. 77) afirma: “¢ um tecido memorial coletivo que
vai alimentar o sentimento de identidade.”

Nesse ponto, emerge outro principio caracteristico das narrativas orais, os tragos de
identidade cultural, que possibilitam, segundo Hall (2016), verificar como membros da mesma
cultura compartilham conjuntos de conceitos, imagens e ideias que lhes permitem sentir, refletir
e, portanto, interpretar o mundo de maneira semelhante. Significados que podem ser percebidos
por meio das cenografias que se originam desses discursos, a exemplo das referéncias, nas
narrativas orais analisadas, ao vocabulo “av0s”, que remete a uma cenografia de valorizagao
dos saberes dos mais velhos da comunidade - dos Kofa. Elementos observados, mais

especificamente, no capitulo 6, a partir das analises.
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Conforme pude observar em Candau (2012), a memoria € “geradora” de identidade, no
sentido que participa de sua construcdo. Sob esse prisma, as cenografias examinadas nas
narrativas orais, arquitetadas por suportes memorialisticos, levam a representacao da identidade
cultural desses enunciadores que, consoante a Hall (2013), tém relacdo com os pontos de
identificacdo, tecidos no interior dos discursos da cultura e da histdria, para a producao nao
daquilo que o individuo ¢, mas daquilo que o individuo torna-se a partir das influéncias
recebidas dos sistemas culturais que simbolizam ou representam as experiéncias partilhadas
pelo seu grupo.

Assim sendo, a identidade cultural molda as predisposi¢des que levam os enunciadores
a “incorporar” certos aspectos particulares do passado, projetando, no presente, uma imagem
discursiva de si e de sua propria coletividade - um ethos. Essa imagem discursiva partilhada
tem a ver, de acordo com Hall (2013, p. 109), ndo tanto com as questdes “quem nds somos ou
de onde nds viemos, mas muito mais com as questoes ‘quem nés podemos nos tornar’, ‘como
nos temos sido representados’ e ‘como essa representacdo afeta a forma como nds podemos
representar a nos proprios’.” De modo especial, neste estudo, como os significados culturais,
que perpassam geracdes nas comunidades indigenas Kaingang, contribuem para validar a
maneira como o enunciador indigena representa a si proprio e a sua comunidade nas narrativas
que enuncia.

A investigagdo das cenografias que emergem das narrativas orais implica, desse modo,
um processo de “enlacamento paradoxal”, uma vez que, segundo Maingueneau (2013, p. 98),
“logo de inicio, a fala supde uma certa situacdo de enunciacdo, que, na realidade, vai sendo
validada progressivamente por intermédio da propria enunciacdo.” A cenografia ¢, assim, nos

termos maingueneanos, a0 mesmo tempo,

fonte do discurso e aquilo que ele engendra; ela legitima um enunciado que, por sua
vez, deve legitima-la, estabelecendo que essa cenografia onde nasce a fala ¢
precisamente a cenografia exigida para enunciar como convém, a politica, a filosofia,
a ciéncia. (MAINGUENEAU, 2013, p. 98, grifo do autor).

Nesse ambito, a cenografia de um discurso ¢ estruturada com o auxilio de indicios
diversificados, uma vez que se configuram em pistas/marcas que contribuem para identificar os
sentidos proprios do corpus em andlise, “cuja descoberta se apoia no conhecimento do género
de discurso, na consideragdo dos niveis da lingua, do ritmo [...] ou mesmo em contetidos
explicitos.” (MAINGUENEAU, 2014, p. 77). E nessa cenografia, que ¢ tanto condigdo como

produto da obra, que, a0 mesmo tempo, estd na obra e a constitui, que sao validados os estatutos
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do enunciador e do coenunciador, como também o espago (topografia) e o tempo (cronografia),
a partir dos quais a enunciagao se desenvolve.

Segundo esse dominio de estudos, os enunciados sdo analisados como sendo o produto
de uma enunciacdo que implica uma cena (MAINGUENEAU, 2013), e a encenagdo do dizer
como dependente de um enunciador que constitui, de algum modo, a identidade enunciativa
que o sujeito comunicante da a si mesmo. Nesse processo, o coenunciador ndo € apenas um
individuo para quem se propde “ideias”. Ao contrario, ¢ “alguém que tem acesso ao ‘dito’
através de uma ‘maneira de dizer’ que esta enraizada em uma ‘maneira de ser’, o imaginario de
um vivido.” (MAINGUENEAU, 1997, p. 49). Por extensdo, todo enunciado leva o
coenunciador a conferir um ethos ao enunciador, que passa a assumir um papel de fonte
legitimadora do discurso.

Assim, associado a cenografia, lugar de materializagdo do discurso, esta o ethos, termo
que possui origem na retorica antiga, entendido como a imagem que um orador transmitia,
implicitamente, de si mesmo, por meio de sua maneira de falar. Essa nocao foi posteriormente
retomada por Ducrot (1987), no que diz respeito a polifonia. No entanto, de acordo com Amossy
(2014), esse tedrico nao aprofundou sua reflexao sobre o ethos. Decorre, portanto, dos estudos
maingueneanos, a elaboracdo da nocao de ethos como constru¢do de uma imagem de si no
discurso. Concepcao que ultrapassa o dominio da argumentacdo, uma vez que a incidéncia do
ethos ¢ investigada tanto em textos escritos quanto em textos que ndo apresentam nenhuma
sequencialidade de tipo argumentativo.

Nessa otica, considero que o sujeito indigena Kaingang, ao ser solicitado como
enunciador das narrativas propagadas pela tradicdo oral, inscreve-se na cena discursiva da
narrativa que enuncia e, assim, revela, mesmo de maneira involuntaria, o vivido, o concebido,
a imagem de si e de sua coletividade. Ponto de vista elucidado no decorrer das analises. Antes,
porém, creio ser necessario clarificar algumas questoes a respeito do ethos na antiguidade, para

posteriormente detalhar os desdobramentos deste conceito a luz dos estudos maingueneanos.

4.3 DA ARTE DA PERSUASAO A IMAGEM DE SI NO DISCURSO: O ETHOS E SEUS
DESDOBRAMENTOS TEORICO-CONCEITUAIS

Todo ato de tomar a palavra implica a figura de um enunciador, que mobiliza a lingua e
a faz funcionar ao utiliza-la (AMOSSY, 2014). Nesse processo, o enunciador imprime sua
marca no enunciado, inscreve-se na mensagem e se revela, implicita ou explicitamente, no

interior do discurso. Assim, 0 modo como o enunciador se movimenta na cena enunciativa do
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seu dizer confere ao discurso um conjunto de tracos e caracteristicas particulares, responsaveis
por produzir e validar uma imagem discursiva compativel com a totalidade de significados
pretendidos durante a enuncia¢do. Essa imagem discursiva, desde os gregos antigos, ¢
denominada “ethos”.

Em vista disso, para discorrer sobre a nogao de ethos, considero viavel percorrer um
longo caminho até a retorica antiga, mais precisamente a Retorica de Aristoteles, primeiro autor
no qual, segundo Maingueneau (2008b), ¢ possivel encontrar uma elaboragao conceitual dessa
categoria.

As investigacoes de Aristoteles (384-322 a.C) sobre a retdrica encontram-se compiladas
em trés livros: Retorica I: 1356a; Retorica II: 1378a e Retorica I1I: 1403a (CHARAUDEAU;
MAINGUENEAU, 2014). Esses livros compreendem a retdrica como uma verdadeira fechne
(arte), isto €, como uma técnica pela qual € possivel descobrir, em relacdo a toda variedade de
assuntos, o que ¢ adequado a cada tipo de individuos, com a finalidade de garantir a persuasao
do ato discursivo. Em Maingueneau (2008b), sdo evidenciadas as caracteristicas dessa
abordagem aristotélica: “ao escrever sua Retorica, Aristoteles pretende apresentar uma techne
cujo objetivo ndo ¢ examinar o que € persuasivo para esse ou aquele individuo, mas para esse
ou aquele tipo de individuos [...]” (MAINGUENEAU, 2008b, p. 56, grifo do autor).

Nesse contexto, a problematica aristotélica concebe a persuasdo como finalidade
primeira do discurso. Para garantir a persuasdo, o enunciador pode valer-se de trés espécies de
provas engendradas pelo discurso: a prova pelos argumentos, pelas paixdes despertadas nos
ouvintes e pelos costumes. De acordo com o autor, “os ‘argumentos’ correspondem ao logos,
as ‘paixdes’ ao pathos, os ‘costumes’ ao ethos.” (MAINGUENEAU, 2008b, p. 57, grifo do
autor). Ethos, compreendido como elemento fundamental para o exercicio de persuasdo,
caracteriza-se pela imagem de moralidade, de possuidor dos bons costumes, que o enunciador
deve mostrar em seu discurso, para parecer mais digno de crédito aos olhos de seu auditorio.

A prova pelo ethos consiste, entdo, “em causar boa impressao mediante a forma com
que se constroi o discurso, em dar uma imagem de si capaz de convencer o auditério, ganhando
sua confianga.” (MAINGUENEAU, 2008b, p. 56). Sao as escolhas (argumentos, palavras,
postura, olhar) feitas pelo enunciador, isto €, a maneira como constroi o seu discurso, as grandes
responsaveis por edificar uma imagem, um ethos, que inspire confianga e cause boa impressao
nos coenunciadores. Logo, o ethos aristotélico estd ligado a propria enunciagdo, € ndo a um
saber extradiscursivo sobre o enunciador (MAINGUENEAU, 2008b). Com efeito, a prova pelo

ethos adquire, na Retorica de Aristételes, um duplo sentido: por um lado, designa as virtudes
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morais, €, por outro, comporta o carater do enunciador, tornando-o digno de crédito. Eggs

(2014) corrobora com esse argumento.

Encontramo-nos, portanto, na Retorica de Aristoteles, diante de dois campos
semanticos opostos ligados ao termo ethos: um, de sentido moral e fundado na
epieikeia, engloba atitudes e virtudes como honestidade, benevoléncia ou equidade;
outro, de sentido neutro ou “objetivo” de Aéxis, reline termos como Adbitos, modos ¢

costumes ou cardater. (EGGS, 2014, p. 30, grifo do autor).

Na perspectiva de Eggs (2014), essas duas concepcdes nao se excluem, mas constituem,
diferentemente, as duas faces necessarias a qualquer atividade argumentativa. Assim, o ethos
oriundo da retorica estd ligado ao enunciador. Ou seja, aos ethé discursivos, que compreendem
as caracteristicas que os enunciadores “se conferiam implicitamente, através de sua maneira de
dizer: ndo o que diziam a propdsito deles mesmos, mas o que revelavam pelo proprio modo de
se expressarem.” (MAINGUENEAU, 1997, p. 45, grifo do autor). Trata-se, pois, do carater
moral que o enunciador deve parecer ter, mesmo que, de fato, ndo o tenha.

Segundo a logica aristotélica, o enunciador pode jogar com trés qualidades
fundamentais para legitimar a imagem positiva de si mesmo: a “phronesis (ter o aspecto de
pessoa ponderada)”’; a “areté (assumir a atitude de um homem de fala franca, que diz a verdade
crua)” e a “eunoia (oferecer uma imagem agradavel de si mesmo).” (MAINGUENEAU, 1997,
p. 45, grifo do autor). Para a retérica aristotélica, o enunciado que possui o ethos constituido
por essas trés qualidades, possui a confianga do ouvinte, importante faculdade para o exercicio
da persuasao.

No sentido mais geral, € possivel afirmar que, seguindo o esteio do pensamento grego,
os estudos linguisticos alicergaram sua construgdo tedrica da nocdo de ethos. Entretanto,
conforme evidenciado por Maingueneau (2008b), essa concepgdo, por muito tempo, foi
preterida nos estudos de linguagem, assim como se fez com todo o edificio tedrico dos estudos
em retorica.

Em conformidade com Maingueneau (2008b), o ethos teve de esperar os anos 1980 para
ocupar um lugar na reflexdo sobre o discurso, “ndo somente suscitando comentarios como
conceito de corpus retorico, como também dando lugar a novos prolongamentos no quadro das
disciplinas que estudam o discurso.” (MAINGUENEAU, 2008b, p. 55). O tedrico argumenta
ainda que, na atualidade, hd um notavel interesse pelo estudo desse conceito. Isso se deve, em
grande parte, ao desenvolvimento das midias audiovisuais que deslocaram o centro de interesse
das doutrinas e dos aparelhos que lhes estavam ligados para o debate em relagao ao corpo, seu

movimento € sua integra¢ao ao conjunto social, isto €, a representacao de si.
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De acordo com Amossy (2014, p. 10-11), a constru¢do de uma imagem de si, pega
principal da maquina retorica, atravessou diversos estudos da linguagem, entre eles, os estudos
linguisticos propostos por Emile Benveniste (tedrico da enunciagio), ao estabelecer refinada
relacdo entre o locutor e seu parceiro, que alternam suas fungdes no enunciado, ora como
origem, ora como destino da enunciagdo, constituindo, assim, um quadro figurativo.

Ainda, consoante Amossy (2014), a produtividade desse conceito (imagem de si)
aparece também nos estudos de Erving Goffman (socidlogo, antropologo e escritor canadiano)
por meio do conceito de face, definida como a imagem do eu, delineada, segundo certos
atributos sociais e dados situacionais que os parceiros da intera¢do verbal partilham quando
estdo em presenca fisica uns dos outros, para influenciar seus parceiros de modo desejado. Essa
mesma compreensao ¢ retomada e redefinida por Kerbrat-Orecchioni (2006), linguista francesa,
para mostrar que um locutor, quando se esfor¢a para agradar o outro, “d4 de si uma imagem
positiva, por exemplo, a de alguém respeitoso ou elegante.” (AMOSSY, 2014, p. 14). Em
sintese, a autora complementa: “Kerbrat-Orecchioni retoma o principio de gerenciamento de
faces para mostrar como ele governa na lingua os fatos estruturais e as formas convencionais”

(AMOSSY, 2014, p. 14), entretanto, enfatiza:

nem Benveniste, nem Goffman, nem Kerbrat-Orecchioni fizeram uso do termo ethos.
A integracdo desse termo as ciéncias da linguagem encontra uma primeira expressao
na teoria polifénica da enunciagdo de Oswald Ducrot, ou seja, em uma pragmatica
semantica. (AMOSSY, 2014, p. 14).

De acordo com as colocacdes de Amossy (2014), a partir de Ducrot (1987) é que o
conceito de ethos comegou a ser explorado, em termos pragmaticos, na Franca. Na concepcao
desse estudioso francés, o ethos passa a ser entendido ndo mais como a imagem do enunciador
(E), syjeito falante real, “que ¢ a origem das posigdes expressas pelo discurso e € responsavel
por ele”’, mas como a imagem do locutor, “instancia discursiva do locutor.” (AMOSSY, 2014,
p. 14-15). Ou seja, o ethos estd relacionado ao locutor, enquanto ser do discurso em oposi¢ao
ao ser empirico. Para a referida estudiosa, € nesse ponto preciso, que Ducrot recorre a nocao de
ethos, uma vez que “analisar o locutor L no discurso consiste ndo em ver o que ele diz de si
mesmo, mas em conhecer a aparéncia que lhe conferem as modalidades de sua fala.”
(AMOSSY, 2014, p. 15).

Conforme Maingueneau (2008b), a distingdo proposta por Ducrot (1987) atravessa a
dos pragmaticos entre o mostrar ¢ o dizer. Nesse processo, “o ethos se mostra no ato de

enunciagdo, ele ndo ¢ dito no enunciado. Ele permanece, por natureza, no segundo plano da
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enunciagdo: ele deve ser percebido, mas nao deve ser objeto do discurso.” (MAINGUENEAU,
2008b, p. 59). E possivel afirmar, nesse contexto, que as reflexdes de Ducrot (1987)
aproximam-se, em muitos sentidos, da nocao de ethos aristotélico. Contudo, Amossy (2014)
destaca que essa referéncia ¢ realizada apenas na dire¢do de reforcar suas proprias ideias a
respeito de uma teoria da argumentacdo pragmatico-linguistica, fazendo com que esse
pesquisador ndo desenvolva maiores reflexdes sobre esse conceito.

Parece-me evidente, entdo, que a no¢ao de ethos, como constru¢do de uma imagem de
si no interior dos estudos do discurso, conquistou espago a partir dos trabalhos desenvolvidos
por Maingueneau (1997, 2008b, 2013, 2014, 2015). Essa afirmacdo pode ser confirmada por
Amossy (2014), ao esclarecer que “Maingueneau (1984/2008a), em Génese dos Discursos, ao
propor o quadro da semantica global, ja antecipava, mesmo que indiretamente, conceitos
relacionados a construcdo do ethos discursivo, como por exemplo: 0 modo de enunciagdo.”
(AMOSSY, 2014, p. 16, grifo da autora).

Ao declarar, em Génese dos Discursos, que um discurso nao ¢ somente um determinado
conteudo associado a uma déixis e a um estatuto de enunciador e coenunciador, mas também
uma “maneira de dizer”, Maingueneau (2008a) assevera que qualquer texto, oral ou escrito, ¢
sustentado por uma voz - a de um sujeito situado para além do texto que, por meio de um tom,
atesta, de algum modo, a legitimidade do que ¢ dito. E a partir desse enfoque que a nogdo de
ethos adquire, segundo Maingueneau (1997, 2008b, 2013, 2014, 2015), toda sua importancia.
Nesse conjunto, de acordo com Amossy (2014, p. 16-17),

a analise do discurso segundo Maingueneau retoma as noc¢des de quadro figurativo
apresentadas por Benveniste e de ethos, proposta por Ducrot, dando-lhes uma
expansdo significativa. A maneira de dizer autoriza a constru¢do de uma verdadeira
imagem de si e, na medida que o locutario se vé obrigado a depreendé-la a partir de
diversos indices discursivos, ela contribui para o estabelecimento de uma inter-relagao
entre o locutor e seu parceiro. Participando da eficdcia da palavra, a imagem quer
causar impacto e suscitar a adesdo. Ao mesmo tempo, o ethos esta ligado ao estatuto
do locutor e a questdo de sua legitimidade, ou melhor, ao processo de sua legitimidade
pela fala.

Ao retomar e refinar a nogdo de ethos, sob uma perspectiva enunciativo-discursiva,
Maingueneau (1997, 2008b, 2013, 2014, 2015) deixa claro que a maneira como o enunciador
diz ¢ tao importante como o que ¢ dito e induz a uma imagem que pode facilitar a boa realizagdo
do projeto do dizer. Por meio do estilo, das competéncias linguisticas e das crengas, ou melhor,
pela maneira de se expressar, € que se constrdi a imagem do enunciador (AMOSSY, 2014).

Por conseguinte, o ethos ndo é objeto do discurso, pois deve ser percebido por

intermédio de movimentos da propria fala do enunciador, da entonagao, da escolha das palavras
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e dos argumentos. Isso permite ao analista depreender, pelo que ¢ dito e mostrado, uma imagem
fisica e psicologica daquele que se apresenta como responsavel pelo enunciado.

Em Novas Tendéncias em Andlise do Discurso, Maingueneau (1997) apresenta alguns
deslocamentos da AD em relagdo a questdo do ethos retorico. O linguista acentua a necessidade
de “afastar qualquer preocupacdo ‘psicologizante’ e ‘voluntarista’, de acordo com a qual o
enunciador, desempenharia o papel de sua escolha em funcao dos efeitos que pretende produzir
sobre seu auditorio.” (MAINGUENEAU, 1997, p. 45).

Para a AD, esses efeitos sdo impostos ndo pelo enunciador, mas pelo seu
posicionamento discursivo, isto ¢, pelo conjunto de coer¢des constitutivas do discurso a partir
de uma posi¢ao dada em uma conjuntura determinada. Em outras palavras, esses efeitos “se
impdem aquele que, no seu interior, ocupa um lugar de enunciagao, fazendo parte integrante da
formacao discursiva, ao mesmo titulo que as outras dimensdes da discursividade.” Logo, “o que
¢ dito e o tom com que ¢ dito sdo igualmente importantes e inseparaveis.” (MAINGUENEAU,
1997, p. 45).

Outro deslocamento refere-se a propria concepgao do ethos que, na retdrica, aparecia
estreitamente ligada a eloquéncia, a oralidade em situagao de fala publica (uma palestra, uma
assembleia) e na AD passa a ser compreendido para além de uma oposi¢do empirica entre o
oral e o escrito, abarcando todo tipo de discurso. De acordo com Maingueneau (1997, p. 46),
“a retdrica organizava-se em torno da palavra viva e integrava, consequentemente, a sua
reflexao o aspecto fisico do orador, seus gestos, bem como sua entona¢do.” Diante disso, o
linguista complementa que os corpora escritos ndo constituem uma oralidade enfraquecida. Ao
contrario, eles sdo sustentados por uma voz especifica: “a oralidade ndo ¢ o falado.”
(MAINGUENEAU, 1997, p. 46). Nesse plano, vejo emergir, embora ainda ndo denominada, a
figura do fiador do discurso. Em Andlise de textos de comunica¢do, Maingueneau (2013)

retoma e potencializa estes apontamentos:

Mas esse ethos ndo diz respeito apenas, como na retoérica antiga, a eloquéncia
judiciaria ou aos enunciados orais: ¢ valido para qualquer discurso, mesmo para o
escrito. Com efeito, o texto escrito possui, mesmo quando o denega, um tom que da
autoridade ao que ¢ dito. Esse tom permite ao leitor construir uma representagdo do
corpo do enunciador (e ndo, evidentemente, do corpo do autor efetivo). A leitura faz,
entdo, emergir uma instancia subjetiva que desempenha o papel de fiador do que ¢
dito. (MAINGUENEAU, 2013, p. 107, grifo do autor).

Retomando os pressupostos de Maingueneau (2013), ¢ possivel identificar que todo
discurso implica uma certa representagao do corpo do seu responsavel, do enunciador que se

responsabiliza por ele. Sempre quando esse enunciador toma a palavra, confere uma identidade
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que deve ser concordante com o contexto no qual pretende legitimar-se. Em vista disso, ao
fiador, cuja figura o coenunciador deve construir a partir de indicios textuais de diversas ordens,
sdo atribuidos, segundo Maingueneau (2013, p. 108), “um carater e uma corporalidade.” Ou
seja, uma gama de tragos psicologicos e compleigdes corporais, com suas diversas esferas de
valores, associadas a uma maneira de se vestir € se mover no espago social, que o enunciador
atribui espontaneamente a figura do fiador do discurso, em funcao de seu modo de enunciar.
Sob esse ponto de vista, o coenunciador ndo ¢ somente um consumidor de ideias. Ele
acede, em conformidade com Maingueneau (1984/2008a, p. 94), a “uma ‘maneira de ser’
através de uma ‘maneira de dizer’.” Sob essa Otica, o discurso torna-se indissociavel da forma
pela qual “toma corpo”, uma vez que o poder de significagdo de um discurso consiste, em parte,
em levar o coenunciador a se identificar com a movimentag¢ao de um corpo investido de valores
socialmente especificados. Por intermédio da disciplina corporal (fisica e psicologica) e das
pistas linguistico-discursivas, presentes no proprio corpo textual, opera-se a incorporagdo do
coenunciador ao ethos daqueles que dao adesdo ao discurso. Essa incorporagdo, termo utilizado

para designar a agao do ethos sobre o coenunciador, opera, de acordo com Maingueneau (2013),

em trés registros indissociaveis:

- a enunciacado leva o coenunciador a conferir um ethos ao seu fiador, ela lhe da corpo;
- 0 coenunciador incorpora, assimila, desse modo, um conjunto de esquemas que
definem para um dado sujeito, pela maneira de controlar seu corpo, de habita-lo, uma
forma especifica de se inscrever no mundo;

- essas duas primeiras incorporagdes permitem a construg¢do de um corpo, o da
comunidade imaginaria dos que comungam na adesdo a um mesmo discurso.
(MAINGUENEAU, 2013, p. 109, grifo do autor).

Nessa conjuntura, ¢ a cenografia constitutiva do discurso, reconhecida como
legitimadora do enunciado, que leva o coenunciador a incorporar o ethos do enunciador. Este
determina os lugares pelos quais os sentidos vao sendo construidos no ambito dos enunciados,
permitindo que o discurso seja aceito como verdadeiro e sério. Em uma concepcao mais geral,
consoante Maingueneau (2008b, p. 71), “sdo os contetdos desenvolvidos pelo discurso que
permitem especificar e validar o ethos, bem como sua cenografia, por meio dos quais esses
contetidos surgem.”

Ainda, de acordo com Maingueneau (2014, p. 71), “o ethos esta crucialmente ligado ao
ato de enunciagdo”, sem ignorar, entretanto, “que o publico constrdi representagdes do ethos do
enunciador antes que ele fale.” Desse modo, Maingueneau (2014) propde uma distingdo entre
o ethos pré-discursivo e o ethos discursivo, isto €, entre a imagem que o coenunciador ja detém

ou constrdi do enunciador antes mesmo da sua enunciag@o (ethos pré-discursivo) e a imagem
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que esta projetada no discurso (ethos discursivo), pois € constitutiva desse discurso, ligada a
enunciacgdo, ¢ “nao a um saber extradiscursivo sobre o enunciador.” (MAINGUENEAU, 2014,
p. 70).

No esquema proposto por Maingueneau (2014), que pode ser visualizado na Figura 8, é
possivel perceber, por meio das flechas duplas, que essas duas categorias se relacionam
mutuamente, uma vez que a imagem do enunciador, construida previamente pelo coenunciador,
pode ser confirmada ou refutada pelo ethos discursivo, ou seja, pelas marcas/pistas linguistico-

discursivas que se depreendem da sua propria enunciagao.

Figura 8 - Processo discursivo do ethos

Ethos pre-discursivo oo TR > Ethos discursivo

Ethos dito oo * Ethos mostrado
(referéncios direfas ao ’
enunciador, cenas validadas...)

Esteredtipos
Fonte: Maingueneau (2014, p. 83)

Referindo-se a categoria de ethos discursivo, Maingueneau (2014) discorre sobre dois
desdobramentos: o ethos dito e o ethos mostrado. Segundo o linguista, “o ethos dito vai além
da referéncia direta do enunciador a sua propria pessoa ou a sua propria maneira de enunciar
(‘eu sou um homem simples’, ‘eu lhes falo como um amigo’, etc.).” (MAINGUENEAU, 2014,
p. 80).

Ja para Silva E. (2006, p. 183), o ethos dito refere-se a todas as construcdes indiretas
“que o enunciador utiliza para fazer referéncia a sua propria pessoa ou a sua maneira de
enunciar. Trata-se das diferentes formas que o fiador utiliza para evocar, indiretamente, o ethos
do discurso que ele materializa.” A referida autora complementa que o ethos mostrado faz

referéncia “a todos os indicios presentes na enunciagdo que remetem a uma forma de ser do
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enunciador. Vale salientar que esta forma de ser do enunciador ¢ determinada pela semantica
global do discurso que ele materializa.” (SILVA, 2006, p. 183-184).

Decorre também do ethos dito, conforme Figura 8, o entendimento maingueneano de
que um discurso pode, com efeito, basear sua cenografia em cenas de enunciagao ja validadas,
isto €, “ja instaladas na memoria coletiva, seja a titulo de modelos que se rejeitam ou de modelos
que se valorizam.” (MAINGUENEAU, 2013, p. 102). Nesse sentido, “validado” nao significa

valorizado, mas ja instalado no universo de saber e de valores do publico.

O repertério das cenas disponiveis varia em fun¢do do grupo visado pelo discurso:
uma comunidade de fortes convic¢des (uma seita religiosa, uma escola filosofica etc.)
possui sua memoria propria; mas, de modo geral, podemos associar a qualquer
publico, por vasto e heterogéneo que seja, uma certa quantidade de cenas
supostamente compartilhadas. (MAINGUENEAU, 2013, p. 102).

Em suma, o enunciador acessa um conjunto de saberes e representagdes sociais, que
circundam os conhecimentos partilhados e valorizados pela sua comunidade, para construir as
cenas de fala que legitimam seu proprio discurso. Nesse cenario, a “cena validada” ndo se
caracteriza propriamente como discurso, “mas como um esteredtipo autonomizado,
descontextualizado, disponivel para reinvestimentos em outros textos.” (MAINGUENEAU,
2013, p. 102). A cena se fixa facilmente em representacdes arquetipicas® (FERREIRA, 2004),
geralmente popularizadas por uma coletividade, isto ¢, em representacdes estereotipadas,
popularizadas pela iconografia®.

Os esteredtipos esteiam, assim, a base do esquema discursivo do ethos (Figura 8)
proposto por Maingueneau (2014). Sobre o processo de estereotipagem, Amossy (2014)
salienta que se trata de uma operagdo mobilizada pelo enunciador para pensar o real por meio
de uma representacao cultural preexistente, isto €, um esquema coletivo cristalizado. Logo, de
acordo com Amossy (2014), o enunciador adapta a representacao de si aos esquemas coletivos
que ele cré interiorizados e valorizados por seu publico-alvo. Isso ocorre ndo somente pelo que
diz de sua propria pessoa, mas também pelas modalidades de sua enunciagao.

Mediante esse prisma, a concep¢ao maingueneana de ethos, articulada com a nogao de
cena da enunciagdo, ¢ fundamental para os propositos desta pesquisa, pois fornece suporte

teorico para investigagdo das narrativas orais dos indigenas Kaingang da TIG como discurso

2 Conjuntos de imagens primordiais que ddo sentido as historias transmitidas entre geragdes, formando o
conhecimento e o imaginario do inconsciente coletivo (FERREIRA, 2004).

39 Conjunto das imagens ou simbolos utilizados por um artista ou por uma coletividade para representar um
determinado tema (FERREIRA, 2004). Os povos indigenas produzem diversos artefatos, como pinturas e
esculturas, que também sdo estudados pela iconografia indigena, remontando os costumes e tradigdes das
comunidades que compartilham desses significados.
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que, assim como em outros géneros discursivos, sdo sustentadas por uma voz, por um corpo
enunciante, historicamente especificado e inscrito em uma situagdo em que sua enunciacao, ao
mesmo tempo, pressupoe e valida progressivamente.

Nas narrativas orais, aquele que enuncia estd presente no aqui e agora da enunciagao,
em um tempo e espago proprios da construcao do discurso. Assim, segundo Amossy (2014, p.
9), “todo ato de tomar a palavra implica a constru¢ao de uma imagem de si.” Com efeito, ¢ o
conceito de ethos que possibilita apreender tracos que apontam para a identidade enunciativa
que o enunciar da a si mesmo na encenac¢do do seu dizer.

Diante do exposto, evidencio que a questao do ethos discursivo encontra-se diretamente
ligada a da construgdo da identidade, e sua representacao ¢ construida na situacdo interativa em
curso, na qual o enunciador realiza escolhas linguisticas e ndo linguisticas em fun¢do da
imagem que pretende construir, para validar sua propria enunciagdo. Tal evidéncia confirma-se
pelas palavras de Maingueneau (2008b, p. 59): “cada tomada da palavra implica, a0 mesmo
tempo, levar em conta representagdes que os parceiros fazem um do outro e a estratégia de fala”
de um enunciador “que orienta o discurso de forma a sugerir através dele certa identidade.”

Pauliukonis e Monnerat (2008), ao comentarem a relacao entre ethos e identidade,
apresentam concepcdo semelhante aos apontamentos maingueneanos. De acordo com essas

pesquisadoras, a questdo da identidade do sujeito passa por representagdes sociais, ou seja,

o enunciador tem a identidade que lhe ¢ permitida pelas representagdes que circulam
em um dado grupo social - de que ele faz parte - e que sdo configurados como
“imaginarios sociodiscursivos”, apoiando-se o ethos em um duplo imaginario
corporal e moral, ou podendo-se também considerar o ethos como um imaginario que
se corporifica. (PAULIUKONIS; MONNERAT, 2008, p. 63, grifo das autoras).

Assim como a identidade, o ethos discursivo também estd ligado a sistemas de
representacdo, haja vista que o fiador se apoia sobre um conjunto difuso de representagdes
sociais, responsaveis por determinar nao s6 o que ele deve e pode dizer, mas também a maneira
que ele deve e pode se representar no mundo. Nao se trata de uma representacado fixa e limitada,
mas dindmica, construida no e pelo discurso. Mediante esse ponto de vista, aproximo a nogao
de ethos discursivo maingueneano ao que Hall (2015) expde, ao argumentar sobre a identidade

do sujeito poés-moderno, para quem

a identidade torna-se uma celebra¢do moével: formada e transformada continuamente
em relagdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas
culturais que nos rodeiam [...] O sujeito assume identidades diferentes em diferentes
momentos, identidades que ndo sdo unificadas ao redor de um “eu” coerente. (HALL,
2015, p. 11-12, grifo do autor).
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Em suma, as cenografias constitutivas de um discurso podem revelar diferentes ethé de
um mesmo enunciador, dependendo das situagdes discursivas que ele empreende e nas quais
estd inserido. Nesse processo, o enunciador incorpora dimensdes culturais, materiais, sociais €
imaginarias em seu discurso, visando construir e projetar uma imagem de si - um ethos. Dessa
maneira, o ethos, assim como a identidade, ¢ dependente de uma cena enunciativa social, ou
seja, do contexto social, dos lugares institucionais e seus ritos, da comunidade dos que
produzem e promovem a circulagdo dos discursos e nele se reconhecem para legitimar o seu
dizer, a sua identidade.

De modo semelhante, em conformidade com Candau (2012), a memoria, como geradora
de identidade, também contribui com a construcao do ethos discursivo, na medida em que “o
ethos se mostra no discurso nas escolhas efetuadas pelo enunciador” (EGGS, 2014, p. 31), pois
o enunciador articula significados ja conhecidos, para atingir seus objetivos comunicacionais,
bem como mobiliza os arquivos e registros ja ditos em discursos Outros (MAINGUENEAU,
1984/2008a), armazenando, em si, os varios conteudos veiculados socialmente ¢ com valores
historicos e culturais. Essa articulagao foi explicitada anteriormente a partir dos pressupostos
maingueneanos sobre o primado do interdiscurso.

Efetivamente, o discurso ¢ também recoberto pela memoria de outros discursos (cenas
validadas). Em consonancia com os estudos de Charaudeau e Maingueneau (2014, p. 287), “a
enunciacdo ndo se desenvolve sobre a linha de uma intengdo fechada, ela ¢ de parte a parte
atravessada pelas multiplas formas de retomada de falas, ja ocorridas ou virtuais [...]” Esse
processo permite pensar na identidade e no ethos como igualmente dependentes de um espago
discursivo determinado, bem como do processo de validagao da memoria no curso da interagao,
uma vez que ndo ha consciéncia de si sem a consciéncia da existéncia do outro.

Diante desse cenario enunciativo-discursivo, proponho pensar na concepg¢ao de ethos,
niao como um conceito essencialista, uniforme e fechado. Diferentemente, assim como a
identidade, entendo que a constru¢do de um determinado ethos também se da a partir de
aspectos que surgem do “pertencimento” do enunciador, como assinala Hall (2015), a
determinada cultura, comunidade, religido, ou seja, de posicionamentos discursivos,
inseparaveis de grupos que os elaboram e os fazem circular, gerindo-os.

De acordo com Maingueneau (2008b, p. 43-44), € nesses grupos “que se mantém uma
memoria e que os enunciados podem ser avaliados em relagdo as normas, partilhadas pelos
membros da comunidade associada a esse ou aquele posicionamento.” Posicionar-se, entao, €
investir em uma cenografia e em um ethos caracteristico que, em decorréncia, define também

um Iéxico e uma maneira de dizer que lhe dao concretude.
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Em sintese, enquanto os retoricos designavam pelo termo ethos a construcao de uma
imagem de si destinada a garantir o sucesso do empreendimento oratorio, na AD, ora em foco,
o ethos envolve, de alguma maneira, qualquer enunciacdo, sem estar explicito no enunciado.

Para tanto, conforme salienta Amossy (2014, p. 9):

ndo ¢ necessario que o locutor faca seu autorretrato, detalhe suas qualidades nem
mesmo que fale explicitamente de si. Seu estilo, suas competéncias linguisticas e
enciclopédicas, suas crengas implicitas sdo suficientes para construir uma
representagdo de sua pessoa. Assim, deliberadamente ou ndo, o locutor efetua em seu
discurso uma representagao de si.

E nesse sentido que, no 4mbito desta tese, os conceitos de narrativa oral, cenografia e
ethos sdo relacionados, visto que todos configuram modos de enunciagdo, pelos quais os
enunciadores assumem determinada construgao identitaria que € socio-histdrica.

A partir desses postulados, lanco meu olhar as narrativas orais indigenas, uma vez que
elas constituem um espago disponivel e importantissimo para a verificagdo da imagem
discursiva que o enunciador revela de si, por meio da enunciagdo, a qual ¢ depreendida das
pistas linguistico-discursivas, materializadas nas transcrigoes desses discursos e que pode, por
vezes, espelhar o posicionamento identitario desse indigena. O ethos, assim, ¢ parte da
construcao discursiva que se faz identidade. Diante disso, refletir sobre “cenografia” e “ethos
discursivo” ¢ tentar desvelar como os diferentes grupos assumem certas identidades e se
identificam com elas, como também buscar compreender como as diferentes identidades sdo
representas nas narrativas orais partilhadas por essas comunidades.

Nesse contexto, para que seja possivel compreender, de maneira determinada, como a
relagdo entre a cenografia e ethos contribui para legitimar os sentidos que se originam do corpus
selecionado, reporto-me, no capitulo seguinte, ao percurso metodologico que ampara as

analises realizadas nesta pesquisa.
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5 TECENDO OS FIOS METODOLOGICOS

Meu proposito, neste capitulo, é descrever os procedimentos tedrico-metodologicos que
sustentam as etapas de coleta, transcri¢do e andlise das narrativas orais. Desse modo, na
primeira secdo (5.1), exponho a caracterizacdo da pesquisa quanto aos objetivos, aos
procedimentos técnicos e seus delineamentos, bem como o método investigativo de coleta do
corpus.

Posteriormente, na segunda se¢do (5.2), o foco recai sobre as fases de constitui¢do do
material da pesquisa como, por exemplo, a descricao dos processos de entrada em campo e de
registro das narrativas orais dos indigenas Kaingang. Ainda nesta se¢do, além dos
esclarecimentos sobre os participantes do estudo, apresento as normativas que respaldam a
transposi¢ao dos textos da oralidade para a escrita e o roteiro tedrico-metodologico de analise,

com a descri¢do dos principios a serem observados no decorrer do processo analitico.

5.1 ENTRELACAMENTOS CARACTERIZADORES DA INVESTIGACAO: CONCEITOS,
METODOS E TECNICAS

Esta tese nasceu, além do meu interesse pela teoria da AD francesa, em didlogo com
outras materialidades significantes, do meu desejo particular de tratar, como pesquisadora, de
questdes concernentes a tematica indigena, principalmente em relagdo a identidade e a cultura
desses povos. Em vista disso, o proposito que me levou a pesquisar as narrativas orais
partilhadas pelos indigenas Kaingang da TIG, localizada no municipio de Tenente Portela (RS),
advém daquilo que sou hoje, como descendente de indigenas, admiradora da historia de luta e
resisténcia dessas comunidades, mas também daquilo que me tornei durante minha trajetoria
académica, defensora da valorizagdo e da preservacdo da historia das populacdes indigenas
brasileiras.

Diante dessa panoramica, pude perceber que ha muitas informagdes equivocadas sobre
o modo como os povos indigenas vivem e se organizam em sociedade, principalmente no
municipio em que a pesquisa foi realizada. Assim, por meio do registro, transcri¢do e analise
de algumas narrativas orais que circundam os saberes e crengas da etnia Kaingang, busco
contribuir com a difusdo e a valorizagdo desses discursos, para que outras sociedades conhegam
mais sobre os significados culturais que amparam o modo de ser e de viver dessa comunidade.

Penso que um estudo académico das narrativas indigenas possibilita novos olhares a

esses discursos, ndo somente por pesquisadores da AD, mas também a outras areas, a exemplo
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dos estudos multiculturais, socioldgicos, antropologicos, histéricos, entre outros. Isso porque a
analise de corpus dessa natureza contribui para o proprio processo de introspeccdao do
pesquisador, tanto para o que constitui os valores partilhados pelos diferentes grupos quanto
para o como eles atuam e significam no seio dessas sociedades.

E com o olhar voltado a essas questdes que realizo esta pesquisa, tomando como suporte
metodologico os preceitos da AD, uma disciplina interpretativa que possibilita pensar no sujeito
e no sentido conjuntamente, bem como no extralinguistico e no linguistico, voltada, de acordo
com Maingueneau (2015), a andlise dos textos, em sua relagdo com os contextos sociais que 0s
tornam possiveis e que eles proprios tornam possiveis.

Nessa otica, uma analise discursiva de determinado cérpus requer pensar na rede de
imbricacdes e implicagdes sociais em que o individuo estd inserido. Consequentemente,
investigar a preexisténcia do lugar social em que os enunciadores se inscrevem e no qual cada
enunciador constroi sua propria identidade. Assim sendo, o tema desta tese trata da construgao
do ethos discursivo Kaingang em narrativas orais. A vista disso, proponho, como objetivo geral,
analisar as narrativas orais dos povos Kaingang da TIG, localizada no municipio de Tenente
Portela (RS), identificando as cenografias e os ethé discursivos que se depreendem desses
discursos, tanto como uma representa¢do individual, a imagem de si, quanto como uma
construcdo coletiva, fundamentada na chama acesa da ancestralidade.

A tese formulada, retomando o que antecipei na Introdugdo, ¢ que o sujeito indigena
Kaingang, ao enunciar-se, mobiliza, nas narrativas orais, um arsenal de significados advindos
de uma memoria coletiva compartilhada, para (re)construir e ressignificar a imagem discursiva
de si (ethos) e da comunidade a qual pertence. Nesse contexto, a elaboracdo da problematizagao
deste estudo passou primeiramente pelo entendimento de que a construcdo do ethos, nas
narrativas orais, nao estd relacionada apenas a uma imagem de si. Ou seja, o ethos pode estar
ligado aos individuos e também a grupos, a ponto de refletir uma imagem discursiva mais
englobante que circunda os saberes partilhados entre comunidades que possuem um sentimento
de pertencimento a uma cultura comum.

Considero relevante destacar que, para confrontar a visdo tedrica com os dados da
realidade, efetivando a proposi¢ao defendida, preciso estabelecer um modelo conceitual e
operativo da pesquisa, ou seja, determinar os recursos metodologicos que orientam a
investigacao, tanto em relagdo ao método quanto as técnicas e aos instrumentos utilizados na
coleta de dados e na interpretacdo do corpus selecionado. A descricdo desses procedimentos,

além de apresentar uma formalidade, permite aos leitores e aos outros pesquisadores
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percorrerem o mesmo caminho da pesquisa e confirmarem as afirmagdes inicialmente
delineadas.

Quanto aos objetivos, esta tese se caracteriza como pesquisa exploratdrio-descritiva.
Isso porque parti de um processo de sondagem inicial, com vistas a aprimorar o conhecimento
sobre aspectos da cultura, modo de viver, fatos e caracteristicas particulares da populacao
indigena Kaingang, visando adquirir maior familiaridade e compreensdo da realidade humana
vivida socialmente. De acordo com Gil (2008, p. 27), “pesquisas exploratérias sdo
desenvolvidas com o objetivo de proporcionar visdo geral, de tipo aproximativo, acerca de
determinado fato.” A fase exploratéria permitiu-me descrever novos conhecimentos sobre a
comunidade indigena em que a pesquisa foi realizada.

Conforme afirmam Prodanov e Freitas (2013, p. 53), as pesquisas exploratdrias sdo,
juntamente com as pesquisas descritivas, as que ‘“habitualmente realizam os pesquisadores
sociais preocupados com a atuagdo pratica [...]” A pesquisa descritiva ¢ utilizada, assim, quando
a intengao do pesquisador ¢ conhecer determinada comunidade, suas caracteristicas, crengas e
valores culturais. Desse modo, descrever os dados observados assegura a investigagdo uma
nova visao sobre a realidade ja existente.

Quanto aos procedimentos técnicos, a pesquisa configura um estudo bibliografico,
documental e de campo. A pesquisa de campo, segundo Prodanov e Freitas (2013), ¢ utilizada
com o propoésito de conseguir informagdes e/ou conhecimentos acerca de um problema para o
qual o pesquisador procura uma resposta, ou de uma hipdtese, que intencione comprovar ou
“descobrir novos fendomenos ou as relagoes entre eles.” (PRODANOV; FREITAS, 2013, p. 59).
Nesse caso, consiste na observagao de fatos, tal como ocorrem espontaneamente, na coleta de
dados a eles referentes e no registro de varidveis que o pesquisador acredita serem relevantes
para analisa-los.

Desse modo, esta tese se fundamenta em materiais ja publicados, livros, artigos
cientificos e teses a respeito da tematica indigena, associando-a a narrativa oral, 8 memoria
coletiva e a identidade cultural, como também em contetidos relacionados as novas tendéncias
da AD, especificamente sobre a cenografia e o ethos discursivo, desdobramentos que se
circunscrevem na semantica global de Maingueneau (1984/2008a), cuja metodologia possibilita
a exploragdo do discurso indigena, relacionando-o aos aspectos linguistico, cultural e
identitério.

Ainda, no que tange as fontes de informacao, a pesquisa de campo destaca-se como a
fase central para o conhecimento da realidade pretendida na investigagdo. Minayo (2015)

aponta a importancia do trabalho com a matéria-prima das vivéncias, das experiéncias e
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cotidianidade da populagao pesquisada. A realidade, para essa autora, corresponde a cena e ao
seio do dinamismo da vida individual e coletiva, com toda a riqueza de significados dela
transbordante. Essa realidade “¢ a mais rica que qualquer teoria, qualquer pensamento e
qualquer discurso que possamos elaborar sobre ela.” (MINAYO, 2015, p. 14). Ressalto que a
pesquisa de campo possibilitou-me obter dados naturais e culturais ainda ndo registrados
cientificamente em relacdo as narrativas orais, partilhadas pelos povos indigenas Kaingang da
TIG, viabilizando uma compreensao mais ampla das praticas culturais discursivas e do processo
de afirmacdo da identidade cultural dessa populagao.

Quanto a abordagem do problema, classifico a pesquisa como qualitativa, em razao de
que o foco do trabalho se volta a realidade social que ndo pode ser quantificada. De acordo
com Minayo (2015, p. 21), “essa abordagem trabalha com o universo dos motivos, das
aspiragdes, das crencgas, dos valores e das atitudes”, mediante a maxima valorizagdo do contato
direto com a situagdo estudada, buscando o comum, mas permanecendo aberta para perceber a
individualidade e os significados multiplos. O uso da descricdo qualitativa possibilitou-me
captar, dessa forma, ndo sO as narrativas orais da comunidade indigena pesquisada, como
também sua esséncia, sua origem, as relagdes e as mudangas.

Conforme explicitei na Introdugdo, os dados preliminares que fundamentam a
investigacdo foram obtidos por meio de pesquisa participante, com comparecimento a
comunidade indigena e convivéncia com seus membros, tanto em festividades locais quanto em
visitas a residéncia dos participantes do estudo. Essa etapa permitiu-me identificar as narrativas
orais mais significativas que circundam os saberes e crengas da etnia Kaingang.

O universo da pesquisa, em sua populacdo, constituiu-se de trés integrantes da
comunidade indigena Kaingang, localizada no municipio de Tenente Portela (RS). Esses
individuos sdo responsaveis por repassar aos alunos e a sociedade ndo indigena as narrativas
orais recebidas de seus Kofa, e trabalham diretamente com a tradu¢ao das narrativas da Lingua
Kaingang para a Lingua Portuguesa, pois possuem o conhecimento necessario. Conforme
enunciado por um indigena participante da pesquisa, algumas expressdes do idioma Kaingang
nao possuem significados equivalentes na Lingua Portuguesa. Desse modo, ¢ necessario o
conhecimento dos dois idiomas e, assim, adaptar as historias para que os sentidos nao sejam
prejudicados.

Em relacao ao método investigativo para coleta de dados, fiz uso da técnica da HO que
consiste em gravagdes premeditadas de narrativas orais, feitas diretamente de pessoa a pessoa,
com o uso de gravadores ou cameras de video. Esse processo prevé ainda a existéncia de um

projeto de pesquisa previamente definido, com problema, hipétese, objetivos € uma orientagao
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tedrica precisa, uma vez que, de acordo com Alberti (2017, p. 30), fazer HO ndo ¢
“simplesmente sair com um gravador em punho”, algumas perguntas na cabega e abordar
aqueles que cruzam nosso caminho, “dispostos a falar um pouco sobre suas vidas.” A fungao
do projeto ¢, antes de tudo, orientar a pesquisa e, de modo especial, por se tratar de HO, precede
e acompanha a coleta e a transcri¢ao dos dados investigados.

Isso posto e em conformidade com a metodologia da HO, a técnica de coleta de dados
contou com conversa domiciliar, individual e aberta. Os participantes da pesquisa foram
convidados a falar livremente sobre uma narrativa oral partilhada pela sua comunidade, uma
vez que esse tipo de método, de acordo com Ferreira (2013), deve ser empregado quando se
busca maior espontaneidade por parte dos participantes do estudo.

As versdes que amparam a HO sdo as retidas na memoria das pessoas, “forjadas em
imaginarios construidos; sdo as que circulam no cotidiano ou passam formal ou informalmente
de uma geracdo para a outra, poucas vezes podendo ser equiparadas aos documentos e
arquivos.” (MEIHY, 2002, p. 9). Sao, portanto, fontes que possibilitam a aproximagdo dos
significados dados a vivéncia de quem enuncia, porque preserva a realidade propria do
enunciador.

Conforme Thompson (1992), os registros orais tém valor da mesma forma que os
documentos escritos. Para este pesquisador (1992, p. 138), “se as fontes orais podem de fato
transmitir informa¢do ‘fidedigna’, tratd-las simplesmente ‘como um documento a mais’ €
ignorar o valor extraordindrio que possuem como testemunho subjetivo, falado.” Nesse sentido,
a HO produz narrativas orais, que sdo narrativas de memoria na medida em que o enunciador
ndo apenas revela suas experiéncias e crengas pessoais, mas também enuncia comportamentos
e visdes de mundo, partilhados pelo seu povo.

Sendo um método de pesquisa, a HO ndo ¢ um fim em si mesma, e sim, um meio de
conhecimento € acesso as narrativas orais. Seu emprego sé se justifica no contexto de uma
investigacdo cientifica, o que requer um conhecimento prévio do objeto de estudo. De acordo
com Alberti (2017, p. 32), “¢ preciso conhecer o tema, o papel dos grupos que dele participaram
ou que testemunharam e as pessoas que, nesses grupos, se destacaram, para identificar aqueles
que, em principio, seriam mais representativos em funcdo da questdo que se pretende
investigar.” Evidencio, nesse contexto, que os sujeitos participantes da pesquisa sdo
reconhecidos pela sua comunidade como “contadores” e sdao devidamente autorizados a
compartilhar as historias e os conhecimentos do seu povo.

Estabelecida a caracterizagdo da pesquisa, dedico-me, na proxima se¢do, aos

esclarecimentos especificos sobre a constitui¢do do coérpus. Para tanto, empreendo algumas
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informacdes relevantes sobre o processo de entrada em campo, de conversa com os integrantes
do estudo e, de modo especifico, das questdes concernentes ao registro, gravagao e transcrigao
das narrativas orais. Nessa fase, também faco a exposicdo das normativas que fundamentam a
transposicdo dos textos da oralidade para a escrita e o roteiro tedrico-metodologico

desenvolvido para a analise.

5.2 CONSTITUICAO DO CORPUS E PROCEDIMENTOS DE ANALISE

O corpus de analise desta tese ¢ formado por trés narrativas orais, enunciadas,
voluntariamente, por trés integrantes da comunidade indigena Kaingang, localizada no
municipio de Tenente Portela (RS). A Narrativa Oral 1, que possui como tematica 4 origem da
noite, foi enunciada pelo participante denominado®! Enunciador A. A Narrativa Oral 2, que faz
referéncia ao Surgimento dos povos indigenas Kaingang, pelo Enunciador B, e a Narrativa Oral
3, sobre A origem do milho, um dos alimentos sagrados para essa etnia, pelo Enunciador C.

Destaco, a proposito, que a escolha desses discursos ndo seguiu uma determinagdo
especifica, uma vez que os participantes foram convidados a enunciar espontaneamente sobre
uma narrativa oral compartilhada pela sua comunidade. Desse modo, as narrativas registradas
configuram-se como as mais significativas para essa populagdo, pois, conforme antecipei na
Introdugdo, podem ser propagadas a diferentes faixas etarias e as sociedades nao indigenas.

Considero importante esclarecer ainda que a op¢ao por analisar um ntimero restrito de
narrativas orais se deu em virtude da materialidade produtiva que as trés narrativas selecionadas
possuem para os objetivos pretendidos nesta investigagdo, pois, além de extensas, exprimem
diversas referéncias em relagdo ao sistema de valores indigenas e aspectos importantes da
organizacao social da comunidade que constitui o objeto desta pesquisa.

As etapas de gravagdo das narrativas orais transcorreram apos a aprovagao do projeto
de pesquisa pela FUNAI (Anexo A), assim como pelo CEP-UPF e pela CONEP (Anexo B).
Posteriormente as autorizagdes, foram realizados contatos com a lideranga indigena local,
informando o inicio da pesquisa, € com os voluntarios do estudo, para agendamento das visitas,
sempre respeitando a rotina da comunidade.

Assim, no dia*?, local e horario combinado pelo participante indigena, dirigi-me a sua

comunidade com o intuito de coletar as narrativas orais. Na ocasido, empreendi uma

31 Os participantes do estudo sdo denominados: Enunciador A, Enunciador B ¢ Enunciador C como forma de
preservar a identidade dos individuos. Os proprios voluntarios optaram pelo anonimato.
32 Esses encontros ocorreram entre fevereiro de 2018 a janeiro de 2019.
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apresentacao pessoal e propus um momento de didlogo sobre assuntos livres. O proposito, nesse
primeiro momento, foi o de estabelecer uma relacdo de confianca entre pesquisadora e
participante, permitindo a este sanar dividas em relacdo a pesquisa. Em seguida, efetuei a
leitura do TCLE (Apéndice A), explicando ao participante, na medida de sua compreensao e
respeitando suas singularidades, a natureza da pesquisa, seus objetivos, métodos, direitos, riscos
e potenciais beneficios. Finalizada a leitura do TCLE, o participante foi convidado a autorizar
sua voluntariedade assinando o documento.

Os discursos foram registrados com o uso de gravador e didrio de campo. Este tltimo
serviu como ferramenta para anotagdes de informacdes referentes a propria experiéncia
vivenciada, esclarecimentos sobre os participantes, assuntos discutidos antes do inicio e apds o
término das gravacdes e particularidades em relagdo as narrativas orais enunciadas como, por
exemplo, termos especificos da lingua Kaingang que apareciam no decorrer da gravagao.
Ressalto que esses registros sdo fundamentais para a contextualizag¢do dos discursos analisados
e estdo sob minha guarda.

A cada enunciador foi disponibilizado o tempo necessario para enunciar sua narrativa.
Desse modo, houve interrup¢ao da gravagdo somente quando o participante sinalizava o
término do discurso. Ao total, foram registrados 40 minutos de gravagdes. Estas foram
numeradas por data e, para fins de analise, denominadas: Narrativa Oral 1; Narrativa Oral 2 e
Narrativa Oral 3.

Por conseguinte, optei por apresentar as narrativas orais na integra, realizando, para fins
de andlise, os recortes mais significativos (conforme roteiro teodrico-metodoldgico
desenvolvido) para a intepretacdo das marcas/pistas linguistico-discursivas de acordo com
objetivos estabelecidos. Nesse processo, para fundamentar a transcricdo das narrativas orais
registradas, realizei uma adaptacdo das normativas elaboradas pelos pesquisadores do Projeto
CulLa, conhecido como Projeto NURC/SP, por meio do material organizado pelo professor
Dino Preti (2010), intitulado Andlise de textos orais. Essas normas, de acordo com os
detalhamentos contidos na Figura 9, permitem a materializagdo dos discursos realizados no

plano da oralidade, sob o aspecto grafico que evoca a fala.
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Figura 9 - Normas para transcricio

SINAIS OCORRENCIAS

() Incompreensao de palavras ou segmentos

(hipotese) Hipotese do que se ouviu

/ Interrupgao / Truncamento

Qualquer pausa

[ ] Discurso do Outro — seres primordiais, natureza, cosmo, etc.

letra maiuscula Entonagao enfatica

? Interrogagdo

:: podendo aumentar para :::: ou mais Prolongamento de vogal e consoante (como s, r)

(.. Indicagao de que a fala foi tomada ou interrompida em determinado ponto.

Nao no seu inicio, por exemplo.

OBSERVACOES:

1. Iniciais maiasculas: s6 para nomes proprios ou para siglas;

2. Faticos: ah, éh, ahn, uhn, td;

3. Numeros: por extenso;

4. Nao se indica o ponto de exclamacgao (frase exclamativa);

5. Podem-se combinar sinais. Por exemplo: oh::... (alongamento e pausa);

6. Nao se utilizam sinais de pausa, tipicos da lingua escrita, como ponto-e-virgula, ponto final, dois-pontos, virgula.

As reticéncias marcam qualquer tipo de pausa.

Fonte: adaptada de Preti (2010, p. 13-14)

Ao observar a Figura 9, verifico que as normativas possibilitam uma transcric¢ao literal
dos enunciados originados na oralidade. Entretanto, conforme Ferreira (2013), os sistemas de
escrita nao conseguem reproduzir fielmente todas as caracteristicas de um enunciado proferido,
como a entonagao, o ritmo ¢ a velocidade da fala. Nesse percurso, ao realizar uma transcrigao
literal, o pesquisador precisa respeitar as modalizagdes da fala e as expressdes originais do
enunciador, incluindo as peculiaridades como murmurios, repetigdes, reiteragdes de temas ou
palavras, énfases e expressdes comuns como “né” e “uhum”. Desse modo, a sintaxe de qualquer
discurso deve ser respeitada, para que uma transcrigdo seja o mais proximo possivel do original.

Diante desses apontamentos e para que se tornasse possivel interpretar os sentidos
mobilizados pelo sujeito indigena que produziu o enunciado, senti necessidade de estabelecer,
com clareza e objetividade, os dispositivos analiticos que esteiam a investigacao. Destarte, para
alcancar os objetivos propostos € comprovar a tese que orienta esta pesquisa, os conceitos da
teoria enunciativo-discursiva socio-historica de Maingueneau (1997, 1984/2008a, 2008b, 2013,
2014, 2015) foram tomados como arcabougo da fundamentacdo. A esse respeito, busco
investigar as cenas enunciativas que se originam nas narrativas orais selecionadas, que
permitem analisar a maneira pela qual os participantes da pesquisa se marcam naquilo que
enunciam e organizam em seus discursos. Para tanto, apresento, na Figura 10, o roteiro tedrico-

metodologico elaborado para a anélise do corpus.
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Figura 10 - Roteiro teérico-metodolégico para analise do corpus

NARRATIVA ORAL
INDIGENA
KAINGANG

SEMANTICA GLOBAL
Inter i W io; Tema; Estatuto do
iador e do il io; Déixis iativa;
Modo de enunciacio: Modo de coesdo

CENAS DA ENUNCIACAO

Cenas
Validadas

4

Cenas
Validadas

¥

=% Relacdo interdiscursiva

) U4

S Y = e

Fonte: elaborada pela pesquisadora

O dispositivo construido, conforme mostra a Figura 10, revela os passos seguidos para
atender aos objetivos desta pesquisa. Considero conveniente explicitar que, embora o foco desta
tese esteja voltado a andlise da cenografia e do ethos discursivo que se originam nas narrativas
orais analisadas, essas categorias ndo se constituem sozinhas, sdo interdependentes dos demais
planos discursivos que regem a semantica global. Nessa perspectiva, o percurso de analise que
proponho para esta pesquisa € norteado pelo conjunto dos planos discursivos que compreendem
a semantica global.

No roteiro-tedrico metodoldgico (Figura 10), ¢ possivel observar que os planos
discursivos da semantica global constituem a origem de todas as categorias investigativas da
analise. Esses dominios ndo aparecem no texto de maneira sequencial, estdo integrados ao
discurso e se revelam como planos intrinsecos a constru¢do da cena enunciativa. Os elementos

constitutivos da semantica global acentuam, assim, a compreensdo de algumas propriedades
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especificas do discurso, ligadas aos sujeitos que enunciam e contribuem para a legitimagao do

seu dizer. O Quadro 1 sintetiza essas relagdes.

Quadro 1 - Planos da seméntica global na analise discursiva das narrativas orais indigenas

PLANOS DA DIMENSOES CONSTITUTIVAS DO DISCURSO

SEMANTICA GLOBAL

Intertextualidade As narrativas orais dos indigenas Kaingang sdo construidas a partir de discursos
advindos de uma memoria coletiva compartilhada, de discursos outros,
principalmente no que diz respeito as historias de origem que sdo enunciadas
pelos mais velhos da comunidade. A intertextualidade permite observar as
relagdes estabelecidas entre os discursos analisados.

Vocabulario O enunciador da narrativa oral particulariza seu modo de dizer por meio das
escolhas lexicais que realiza. A observagao do Iéxico consiste na identificagdo de
como os termos/palavras utilizados pelo enunciador indigena contribuem para a
legitimagao do lugar que esse individuo ocupa no campo discursivo.

Temas O tema desenvolvido por um discurso precisa estar em estrita conformidade com

ele. Desse modo, a tematica do cérpus selecionado para esta investigagdo coloca
em evidéncia a relagdo interdiscursiva estabelecida entre as narrativas orais
partilhadas pela comunidade Kaingang.

Estatuto do enunciador e
do coenunciador

O enunciador indigena esta inserido em uma determinada “cena enunciativa” e é
a partir desse “lugar” que ele assume o papel de fiador do discurso, isto ¢, a
instdncia subjetiva que legitima o seu proprio dizer, visando a adesdo do
coenunciador a um determinado universo de sentidos.

Déixis enunciativa

O “lugar” de onde o indigena Kaingang enuncia permite compreender a
movimentagdo de sentidos nos enunciados, isto é, a identificagdo de determinados
elementos no contexto espago-temporal, social e discursivo, assim como a
definigdo da perspectiva pela qual ele enuncia os fatos e/ou acontecimentos. Esse
lugar ¢ a cenografia de um posicionamento discursivo.

Modo de enunciacio

A maneira como o enunciador indigena enuncia (escolha das palavras,
expressdes, etc.) orienta o conteido do seu discurso. Nesse processo, o modo de
enunciagdo remete a um tom, a uma voz, e esse tom faz supor um carater e uma
corporalidade, que legitimam o modo de dizer e que, por sua vez, delineiam o
ethos desse sujeito enunciante.

Modo de coesao

Cada discurso possui uma maneira que lhe ¢ propria de construir sua rede de
remissOes internas. As narrativas orais indigenas contém marcas da oralidade e,
por isso, constituem-se a partir de sua propria originalidade enunciativa, pelo seu
modo inerente de organizacdo. Entre esses recursos que ndo sdo comuns em
outros géneros estao: as variagdes de entonacao, o uso de repeti¢des, as pausas e
alongamentos, os siléncios e os interditos, etc.

Fonte: elaborado pela pesquisadora

Mediante os planos que regem a semantica global, a primeira etapa da investigacdo

consiste em identificar, no corpus em andlise, o espaco estavel no interior do qual os enunciados

adquirem sentido - o espago do tipo e do género de discurso. Para tanto, retomo o conceito de

cena de enunciagdo, proposto por Maingueneau (1997, 2008b, 2013, 2014, 2015), identificando

a tipologia discursiva (cena englobante) e o género do discurso (cena genérica) ao qual pertence

as narrativas orais. Reconhecer essas duas cenas permite uma maior compreensao do discurso

analisado, pois sdo elas que situam o pesquisador, para o exame ¢ analise do corpus. Assim,
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mostram em nome de que o discurso interpreta o coenunciador, tendo em vista a finalidade de
sua organizacao.

Entretanto, conforme Maingueneau (2013), ndo ¢ diretamente com a cena englobante
ou com a cena genérica que o pesquisador se confronta ao investigar um discurso, € sim, com
uma cenografia. Esta, por sua vez, ndo ¢ imposta pelo tipo ou pelo género, mas pelo proprio
discurso. Em vista disso, volto-me, na segunda etapa da analise, ao estudo das cenografias que
se depreendem das narrativas orais, ou seja, a observacao das cenas de fala que o discurso
pressupde para ser enunciado.

Por meio das cenografias que circundam os enunciados constitutivos do cérpus em
analise, podem ser identificadas questdes importantes que nao estdo apenas no conteudo mais
visivel do discurso, mas sim, nas pistas linguistico-discursivas que produzem o seu
engendramento, a sua organizagdo, a sua semantica global. Assim sendo, trata-se de desvelar a
realidade socio-historica-cultural da comunidade indigena pesquisada por meio das pistas, dos
indicios, dos detalhes reveladores que, muitas vezes, ndo sao dados a priori.

Com base nesses apontamentos, busco determinar, nas narrativas orais selecionadas, as
cenografias mais significativas para o desvelamento do ethos do enunciador indigena e da
imagem discursiva representativa de sua comunidade. Desse modo, esclareco que, para facilitar
a compreensdo dos fragmentos discursivos analisados, recorro aos objetivos especificos
propostos na Introdugdo. Estes apresentam, de forma pormenorizada, detalhada, as agcdes que
pretendo realizar para alcangar o objetivo geral. Ou seja, eles descrevem o percurso
investigativo da pesquisa em sequéncia de execucao.

Nesse contexto, conforme evidenciado na Figura 10 (p. 108), e seguindo os objetivos
especificos, proponho-me, na sequéncia das analises, descrever os tragos de memoria coletiva,
inscritos nas cenografias enunciativas que se originam das narrativas orais. Diante disso,
identifico, no corpus, pistas linguistico-discursivas que remetam ao passado remoto ou ancestral
do enunciador por meio das experiéncias compartilhadas pelo seu grupo. Ou seja, tracos de
memoria que conectam o passado, familiar e proximo do indigena Kaingang, com o presente.
Essas questdes estao embasadas nas proposi¢des tedricas de Bosi (1987) e Halbwachs (2006).

Posteriormente, a andlise recai sobre as cenografias que revelam tragos de identidade
cultural, ou seja, pistas que legitimam o discurso dos indigenas como pertencente a uma mesma
nacdo, que possui caracteristicas culturais e espirituais comuns. Para respaldar as reflexdes
sobre a identidade cultural, recorro as contribuigdes de Hall (2013, 2015, 2016), Candau (2012)
e Geertz (2015). Nesse processo, investigo como se realiza o didlogo entre o passado e o

presente, com o sentimento de pertenga € o comprometimento expresso por individuos que se
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propdem a colaborar no compartilhamento de informagdes a respeito de uma determinada
crenga ou conhecimento. Dessa maneira, considero que as cenografias que legitimam as
narrativas orais analisadas encontram-se apoiadas em cenas de fala ja instaladas na memoria
coletiva, isto ¢, inseridas no universo de saberes e de valores da comunidade Kaingang.
Proponho-me, assim, por meio das pistas linguistico-discursivas, identificar as cenas validadas
as quais contribuem para legitimar a imagem discursiva que o enunciador constréi em sua
propria enunciagdo. Na Figura 10 (p. 108), essas relacdes sdo devidamente observadas.

Finalmente, chego a ultima etapa proposta a investigacdo. Por meio desta, procuro
verificar os tragos culturais e as pistas/marcas que se repetem, cruzam-se € se mantém no corpus
analisado. Ou seja, cenografias que sao reiteradas nas narrativas orais, que atravessam esses
discursos, a exemplo dos aspectos particulares da organiza¢do social dos povos indigenas
Kaingang. Esclareco que esses fragmentos sdo organizados, na sequéncia da andlise de todas
as narrativas orais, em quadro, como forma de sistematizar os fragmentos discursivos que se
cruzam e se mantém, ou melhor, o interdiscurso que perpassa as cenografias que se originam
das narrativas orais selecionadas.

A relacdo interdiscursiva ¢ apresentada no roteiro tedrico-metodoldgico de analise
(Figura 10, p. 108) por meio das flechas azuis, mostrando, desse modo, que o interdiscurso € o
que possibilita relacionar a cenografia e seus constituintes - tragos de memoria coletiva e de
identidade cultural - a analise das narrativas orais, ja que o interdiscurso permite que os dizeres
que ja foram ditos, que aquilo que ja foi compartilhado pela comunidade indigena signifique
no discurso enunciado pelo sujeito participante da pesquisa.

Por conseguinte, na base do roteiro tedrico-metodologico desenvolvido estd o ethos
discursivo, apreendido nesta pesquisa em uma concep¢do mais ampla, ndo apenas como a
imagem de si que o enunciador constroi em seu discurso, mas como representacdo de um
processo de identificagdo do enunciador com as imagens discursivas que circulam no grupo
social ao qual pertence (cenas validadas) e das quais se utiliza para construir o seu dizer.

Considero necessario evocar, rapidamente, a distingdo sobre a qual me apoio para
analise do ethos: aquela entre o ethos dito (os fragmentos do texto nos quais o enunciador evoca
sua propria enunciagdo, diretamente ou indiretamente - cenas de fala validadas) e o ethos
mostrado (os indicios presentes na enunciagao que remetem a uma forma de ser do enunciador).
Conforme demonstrado na Figura 8 (p. 95), Maingueneau (2013) aponta também a existéncia
de um ethos pré-discursivo, que corresponde a imagem que o coenunciador ja detém ou constroi
do enunciador antes mesmo que ele fale. Entretanto, nesta pesquisa, a abordagem recai

unicamente sobre a construcao do ethos discursivo, com foco nas imagens projetadas no
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discurso, isto €, nas pistas/marcas linguistico-discursivas que se depreendem da propria
enunciagdo, ndo interessando, em particular, a imagem do enunciador exterior a sua fala.

Com base no roteiro tedrico-metodologico apresentado, proponho-me, nas paginas
seguintes, investigar como as categorias teoricas significam no funcionamento discursivo das

narrativas orais. Desse modo, dedico o proximo capitulo a apresentacao e a analise do corpus.
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6 CENOGRAFIA E ETHOS NA TECITURA DE UMA IMAGEM DISCURSIVA
FUNDAMENTADA NO COLETIVO

Este capitulo ¢ dedicado a apresentagao e a analise do corpus desta pesquisa. Para tanto,
na secdo 6.1, transcrevo, com base nas normativas adaptadas do projeto NURC/SP (Figura 9,
p. 107), as narrativas orais selecionadas. Além das transcricdes, exponho algumas
particularidades que envolvem esses discursos. Sao informagdes registradas em meus didrios
de campo, durante as etapas de gravacao, e também em visitas posteriores. Momentos, portanto,
nos quais pude realizar novas trocas e descobertas sobre as narrativas gravadas. Alguns dos
registros fotograficos das atividades das quais participei igualmente podem ser visualizados
nesta se¢ao.

Na sec¢do 6.2, procedo as analises com o proposito de mobilizar as concepgdes tedrico-
metodologicas desenvolvidas, para, posteriormente, tecer consideracdes finais sobre os

significados discursivos depreendidos do corpus investigado.

6.1 TRANSCRICAO E APRESENTACAO DO CORPUS

Nesta secao, apresento as narrativas orais selecionadas como corpus deste estudo,
enfatizando principalmente algumas questoes relacionadas ao contexto sdcio-historico em que
esses discursos foram produzidos. Conforme enfatizei no capitulo 2, os indigenas Kaingang, da
TIG, sao povos sobreviventes de um processo brutal de colonizagdo do Sul do Brasil, iniciado
em meados do século passado, o qual dizimou grande parte dessa etnia. Nesse sentido, parece
salutar pensar nas narrativas orais partilhadas por esses povos, de geracdo em geragdo, como
importantes fontes de construgdo e de preservacao do conhecimento historico e cultural dessas
comunidades.

No contexto social indigena Kaingang, conforme relatado por um participante da
pesquisa, o ato de enunciar uma historia por meio da oralidade relaciona-se frequentemente a
um evento atual ou antigo, a uma lembrancga pessoal, como as historias de descendéncia familiar
(cada cla passa a conhecer as historias de seus antepassados), as musicas, os rituais, 0s
artesanatos, a agricultura e, at¢é mesmo, a uma chamada quanto a um comportamento nao
condizente com a ordem social do grupo. As narrativas orais prestam-se, assim, a partilha de
regras de conduta social. Por intermédio delas, o conhecimento de varios séculos ¢

compartilhado, e a sabedoria acumulada do grupo social ¢ apreendida aos poucos pela vivéncia



114

de muitas e diferentes situagdes de troca entre as pessoas. Trocas que sdo corporais, intelectuais
e, sobretudo, espirituais.

Nesse contexto, como pesquisadora, procurei registrar as narrativas Kaingang que
fazem parte da tradicdo oral desses povos, buscando conhecer mais sobre o modo de ser e de
viver dessa etnia por meio das histérias que enunciam. Assim, as trés narrativas orais
selecionadas para analise compreendem precisamente a relacao dos indigenas Kaingang da TIG
com os saberes cosmologicos que envolvem ndo somente a espiritualidade desse povo, mas
também os comportamentos e as acdes que integram o seu cotidiano.

A vista disso, meu contato com a comunidade Kaingang néo foi realizado a partir de
questionarios ou roteiros de entrevista, mas por meio da troca de ideias e momentos de escuta.
Ao visitar as residéncias dos participantes do estudo, conversei sobre os objetivos e interesses
da pesquisa, oportunizando aos indigenas o esclarecimento de suas duvidas e a liberdade para
exposicao dos conhecimentos que podem ser compartilhados.

E pertinente observar que enunciar uma narrativa oral para um néo indigena ¢é diferente
da enuncia¢ao de um indigena. Isso porque normalmente as historias sdo enunciadas com os
ouvintes indigenas sentados ou deitados ao chdo, em circulos, embaixo de arvores e
acompanhados de uma fogueira quase sempre ao anoitecer.

Nesse contexto, o Enunciador A da Narrativa Oral 1, ao ser convidado para enunciar
uma historia partilhada pela sua comunidade, lembrou das narrativas que lhe foram contadas
pelos seus avos, quando crianca. Segundo o indigena, a pratica de reunir as criangas ao redor
do fogo para ouvir as historias dos antepassados encontra-se muito presente na atualidade.
Entretanto, conforme exposto na Introdu¢ado, ha historias destinadas aos grupos adultos, outras,
as criangas e aquelas que podem ser partilhadas a faixas etérias distintas.

Outra questdo importante destacada pelo Enunciador A refere-se as narrativas que
podem ser compartilhadas com as populagdes nao indigenas, pois muitos conhecimentos
sagrados, referentes as plantas medicinais, aos rituais funerarios, entre outros, sdo protegidos
pelos ancides da comunidade, como forma de salvaguardar esses saberes e preservar os aspectos
particulares da cultura Kaingang. Dentro da comunidade, algumas pessoas, escolhidas pelos
Kofa, sdo ensinadas e preparadas, em cerimonias espirituais, para receber esses conhecimentos,
assegurando, assim, a continuidade da tradicdo oral.

Diante disso, o Enunciador A ressaltou a importancia que as narrativas de origem
possuem para seu povo. Ele relatou que sempre costuma “contar” para suas filhas e netos as
historias dos tempos primevos, isto €, os relatos de quando 7Topé concebeu o mundo e os seres

que nele habitam. Segundo o enunciador indigena, quando 7opé criou o mundo fez primeiro a
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terra, a dgua e depois o céu, e 0 mundo se tornou mundo. Entdo Topé fez o sol. Nesse tempo,
havia somente dois séis, nao existia a lua, o que implicava a auséncia da noite, do orvalho, da
agua e, como consequéncia, a impossibilidade de multiplicacao das plantas, das pessoas, dos
rios, ou seja, da vida como um todo.

E esse enredo que apresento a seguir, na Figura 11. Nesta narrativa, ha a preocupagio
do Enunciador A em descrever especificamente todas as consequéncias geradas ao meio
ambiente pela inexisténcia da noite, como rios secando, animais morrendo, entre outras. Esses
principios formadores do mundo, pela perspectiva Kaingang, estdo amparados, conforme
descrito pelo enunciador indigena A, no sistema socioldgico dualista, expresso nas metades
tribais exogamicas, denominadas Kamé e Kanhru. Assim, para os Kaingang, o sol e lua sdo o
mesmo ser. O dia/sol e a lua/noite complementam o mundo, permitindo a existéncia da vida,

pois a fertilidade vem da oposi¢do e complementariedade de tudo o que existe.

Figura 11 - Narrativa Oral 1 A origem da noite

1  nossos velhos sabios contam a:: historia de criagdo do mundo em relacao a lua e o sol...
2 eles contam que existia s dia... ndo existia a noite... entdo nunca escurecida... como 0s
3 dois esquentavam a terra... iluminavam a terra... as aguas os rios estavam secando... as
4  plantas estavam morrendo... os animais estavam morrendo... ndo tinha mais sombra...
5 ndo tinha mais agua... ndo tinha mais alimento para se alimentar... por causa do calor...
6 entd::o eles resolveram... o sol e a lua eles resolveram... ah... fazer diferente... eles
7  pensaram [um vai ter que trabalhar a noite... os dois de dia no vai dar certo] entdo eles
8  comecaram a se desentender... o sol dizia que queria ficar durante o dia e a lua durante o
9  dia também... entdo acabaram brigando ( ) ficando de mal um com o outro... ai... a lua
10  decidiu (...) um dos (...) ERAM DOIS SOL... eram dois sol... entdo um deles decidiu::
11  trabalhar a noite e CUIDAR da natureza... ai surgiu a noite... a lua comegou a criar o
12 sereno... o sereno da noite... comegou a umedecer as plantas () comegou... a surgir os
13 rios... pra que a natureza tivesse seu alimento... ¢ que os ser humanos pudessem criar
14  seus animais... ter 4gua para pescar... € a plantar também... entdo foi ai que surgiu o dia
15 e a noite...o sol e a lua sdo responsaveis por... por ter o dia e por ter a noite também...
16 (...) o sol é Kamg... porque ele tem os riscos ( ) ¢ a lua é redonda né... ela representa
17  Kanhru... que ¢ o Ra ror... entdo Kamé ¢ o sol e Kanhru representa a lua... existem
18 plantas também que tém as metades de Kamé& e Kanhru... o pinheiro ¢ Kamé... e a
19 moranga ¢ Kanhru por ser redonda né... e assim tem os animais também que tém sua
20 marca... a on¢a ¢ Kanhru... ( ) Kam¢€ é o tamandud... e assim como varios outros
21  animais que representam as duas marcas (...)

Expressoes Kaingang:

Kamé - cla de sinal reto. Kanhru - cla de sinal redondo. Ra ror - sinal redondo.

Fonte: Narrativa oral transcrita pela pesquisadora
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Povos de tradi¢do oral, os Kaingang, caracterizam-se pelo misticismo*® que rege todos
os aspectos de suas vidas. A crenga em uma origem comum ¢ compartilhada por meio das
narrativas orais. Nesse dominio de repeticdo historica, o sujeito indigena, por intermédio da
oralidade, faz o acontecido (passado) fazer sentido sobre o vivido (presente). Diante disso, as
narrativas orais desse povo constituem-se verdadeiros mecanismos de compartilhamento de
conhecimentos, por meio dos quais essa populacdo organiza sua conduta e interpreta suas
experiéncias de vida.

Na narrativa oral sobre a origem da noite, ¢ possivel perceber claramente a relagdo do
povo Kaingang com a natureza e com os animais que ja existiam no mundo muito antes do
surgimento dos primeiros seres humanos. Foram os proprios animais que pediram a 7opé para
criar o ser humano. Ao finalizar o seu discurso, o Enunciador A sinalizou, com as maos, que a
gravacdo poderia ser encerrada, o que prontamente atendi, guardando o dispositivo de audio.
Continuamos conversando por alguns minutos, momento em que o enunciador indigena
reiterou o respeito que o seu povo possui pelos irmaos ancestrais Kamé e Kanhru. Para esse
indigena, as duas metades, opostas e complementares, sao como o “coragdo” da comunidade,
que faz pulsar o coletivo, a ancestralidade e a valorizagao das memorias dos antepassados.

A narrativa de origem do povo Kaingang, que estabelece a ascendéncia comum dos
membros da comunidade em oposicao a dos demais grupos, humanos ou animais, caracteriza-
se como uma das principais narrativas orais enunciadas pelos indigenas da TIG. Essa narrativa
exprime e fundamenta a nogdo de parentesco entre o povo Kaingang e, consequentemente, a
identidade dos integrantes da etnia.

Sob essa consideragdo, na Figura 12, exponho a Narrativa Oral 2 que clarifica, por meio
das palavras do Enunciador B, o surgimento dos primeiros membros dessa etnia,

respectivamente relacionados as metades exogamicas Kamé e Kanhru.

33 Estado espiritual de unido com o divino, o sobrenatural. (FERREIRA, 2004, p. 557).
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Figura 12 - Narrativa Oral 2 O surgimento dos povos indigenas Kaingang

1 contam nossos Kofa... nossos velhos sabios... de como que surgiu Kamé e Kanhru...
2 ahn... na natureza existia os animais... entdo pra completa a felicidade na natureza...
3 decidiriam pedir a Topé... DEUS... que CRIASSE o ser humano.../ ent3o... NASCE da
4  montanha... de um buraco da terra... a0 amanhecer:: KANHRU... Ra ror... que tem a
5  marca circular.../ e ao por do sol do outro lado da montanha... surgiu:: do buraco da terra
6 KAME R4 téj... ndo havendo como eles plantarem a pescar na montanha decidiram
7  descer... os dois grupos desceram... em lados opostos... ao descer:: se uniram com 0s
8  animais e comegaram a faze festas... Kamé e Kanhru decidiram construir suas casas:: ¢
9 viram que tinha algo a ser completado... em familia... entdo o lider de Kamé& e Kanhru
10 uniram casais das marcas opostas para ndo se casar com OS irmao que seria:: um
11 RESPEITO aos dois grupos... que eram considerados irmaos...e assim::... surgiu a
12  familia... o casamento de Kamé e Kanhru.../ por isso hoje as familias... a::hn.... s8o:::
13  por isso hoje as familias para FORMAR um casal... s3o considerado bastante a::s
14  marcas Kamé e Kanhru.. KAME ¢ a:: é::: a marca comprida RISCOS NE... e
15 KANHRU sao marca redonda... todos que:: que existem circulo... por exemplo EU sou
16 KANHRU... entdo... eu s6 posso casar com Kamé& que sdo marcas oposta pra serem
17  respeitada hoje.../ entdo... a:: pra::.... quando se forma uma familia se tem os filhos e
18 TODOS esses filhos pegam a marca do pai... se ele ¢ KANHRU... TODOS serao
19 KANHRU ou se sio KAME... TODOS serio KAME... meninas e meninos (...)

Expressoes Kaingang:

Kéfa — velhos/ancides Kaingang. Topé - Deus. Kamé Ra téj - cla de sinal reto,
comprido. Kanhru R4 ror - cla de sinal redondo.

Fonte: Narrativa oral transcrita pela pesquisadora

Na Narrativa Oral 2, o Enunciador B expde, com clareza, os principios cosmologicos
que regem os saberes e crengas sobre a origem de seu povo. Isso comprova que os Kaingang
sdo povos diferenciados dos demais e embora possuam, nos dias de hoje, a roupagem de povo
aculturado, conservam fidelidade a sua cosmologia e “seguem as balizas colocadas por sua
cultura, como guias seguras no nevoeiro civilizatdrio em que se transformou a sua terra apos o
contato.” (VEIGA, 2006, p. 17-18). Certamente, essa ¢ a principal caracteristica que define o
povo indigena Kaingang e guia essa sociedade na luta pela cidadania, pela terra, pela
recuperacdo da lingua e da propria historia.

Ao iniciar a narrativa O Surgimento dos povos indigenas Kaingang, o participante da
pesquisa esclareceu brevemente o motivo da escolha por essa narrativa. Para o Enunciador B,
quando um ndo indigena demonstra interesse pela historia dos povos Kaingang, ¢ conveniente
enunciar a ele a narrativa de origem do seu povo. Isso porque essa ¢ uma histéria importante
para o entendimento da relagao que os indigenas possuem com a terra, considerada como o chao

de sua ancestralidade, de sua cultura, de sua coesao, de sua sobrevivéncia. A terra, nas palavras
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do Enunciador B, ¢ “amae do indio”, por isso, deve ser respeitada e preservada, como referéncia
basica aos valores vitais do seu grupo.

Conforme exposto pelo enunciador Kaingang, os primeiros indigenas de sua nag¢do
foram originados do solo, o que justifica seus descendentes carregarem a cor da terra. Ainda,
nesse sentido, cada uma das metades esta relacionada ao nascer e ao por do sol que, nas palavras
do Enunciador B, corresponde a Leste e a Oeste respectivamente. Nessa logica, o grupo
denominado Kanhru, que surgiu ao amanhecer, ainda sob a luz do luar, possui como
caracteristica a marca arredondada, caracterizando a lua.

O Enunciador B explicou a respectiva representacao, enfatizando que, no momento do
surgimento dos Kanhru, a lua cheia estava se pondo no horizonte, o que justifica o rd (sinal)
fechado ou circular (R4 ror), na cor preta, caracteristica de todos os grupos descendentes desse
cla. O irmao ancestral Kamé, ao contrario, originou-se quando o sol estava desaparecendo no
horizonte. Por isso, seus raios representam o rd aberto, na cor vermelha, isto é, tragos retos ou
compridos (R4 té&j), que sdo os sinais dessa metade. A Figura 13 ilustra os grafismos

caracteristicos das metades clanicas.

Figura 13 - Grafismos Kaingang

Kamé: sinal aberto e comprido Kanhru: sinal fechado e circular

Fonte: Crespo (2015, p. 26)

As divisoes clanicas Kamé e Kanhru definem, desse modo, a estrutura social dualista
dos Kaingang e constituem a esséncia de toda a sua cosmologia. Amparados nesse principio
dualista, os indigenas Kaingang constroem as historias primordiais que os constituiram
existencialmente, e tudo o que se relaciona com o seu proprio modo de existir no mundo os
afeta diretamente.

De acordo com o Enunciador B, quando nasce uma crian¢a na comunidade, a ela ja ¢

passada a marca a qual pertence: Kanhru ou Kamé. Esses principios sao respeitados dentro da
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comunidade. Logo, ndo ¢ permitido o casamento entre individuos da mesma sec¢do. Ainda sobre
esse aspecto, conforme enfatizado pelo Enunciador A, a dualidade ndo est4 presente apenas nas
pessoas, mas nas plantas, nos animais, nos objetos, nas pinturas corporais, na pele dos animais,
nas folhas e cascas de arvores. E, pois, algo que diz respeito & propria identidade cultural desses
povos e orienta o cotidiano Kaingang.

Na Figura 14, ¢é possivel observar uma ilustracdo representativa dos animais
pertencentes as duas metades, com suas respectivas marcas. O animal pertencente ao cla

Kanhru ¢ malhado, e o que pertence ao cla Kamé ¢€ riscado.

Figura 14 - Animais e suas metades clanicas
=

Fonte: Kaingang (2013, p. 24)

Os dados de campo ndo deixam dividas quanto a importancia que as divisdes clanicas
exercem para a etnia pesquisada. Como exemplo da relacdo do indigena Kaingang com suas
marcas, posso citar a pintura corporal muito presente em todas as festividades da comunidade.
Em uma das celebragdes da qual participei, relacionada ao centenario da TIG, observei que os
indigenas dedicavam uma atencdo especial ao momento de representar, em seus corpos, o ra da
sua metade. Momentos antes das apresentacdes culturais, cada integrante indigena, de acordo
com sua descendéncia, auxiliou o seu irmao ancestral com a pintura. Alguns registros desse

momento podem ser observados nas Figuras 15, 16, 17, 18, 19 e 20.



Figura 15 - Desfile Kaingang com trajes tipicos I

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora (2018)

Figura 16 - Desfile Kaingang com trajes tipicos II
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Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora (2018)

Figura 18 - Criancas Kaingang

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora (2018)
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Figura 19 - Apresentacio cultural Kaingang na TIG I

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora (2018)

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora (2018)

O grafismo caracteristico da secdo a que o sujeito indigena pertence também pode ser

identificado nas vestimentas utilizadas pelos Kaingang. Os trajes e adornos tipicos sdo
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confeccionados pela propria comunidade, com materiais preparados de tecidos diversos,
barbantes, folhas de plantas, sementes, micangas e¢ penas de animais. A simbologia ¢ a
identidade de cada metade também estdo presentes nos artesanatos Kaingang, a exemplo dos
tipos de trancados, repassados de geragcdo em geracao.

Além da importancia cultural, os artesanatos representam a principal fonte de renda e
subsisténcia da comunidade Kaingang da TIG. Na Figura 21, estdo representadas duas pecas
do vestuario indigena, cada qual com a aplicag¢do dos rd caracteristicos das marcas ancestrais.
A Figura 22, por sua vez, expde dois Vafy, ou balaios, que conservam, no colorido de seus

desenhos, o significado das metades clanicas Kamé e Kanhru.

Figura 21 - Pecas do vestuario indigena Kaingang

Kamé: sinal aberto Kanhru: sinal fechado
Fonte: Kaingang (2013, p. 37)

Figura 22 - Balaios Kaingang

Kamé: sinal reto e comprido Kanhru: sinal circular
Fonte: Kaingang (2013, p. 56)
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Conforme observado pelo Enunciador B, o dualismo clanico Kaingang expressa muito
mais do que simplesmente formas estéticas de desenhos de artesanatos ou pinturas corporais,
pois as metades Kamé e Kanhru concentram o entendimento da estrutura social de seu povo.
Nesse contexto, o sistema de parentesco Kaingang, o sistema politico, os rituais, as relagdes de
amizades, a divisdo dos mortos no cemitério, a Leste os Kanhru ¢ a Oeste os Kamé, sao
marcados pelo sistema de regras que engloba sempre oposi¢cao/complementacdo, em uma
relacdo de interdependéncia. Assim, a visdo dualista, muito além de classificar esse grupo Jé
em duas metades, Kamé e Kanhru, também constitui referencial cosmologico que influencia
diretamente no modo como os Kaingang concebem o mundo e suas relagdes com o outro € com
a natureza.

Dentre os saberes tradicionais da populacdo Kaingang na TIG, o Enunciador B destacou
a relacdo do seu povo com a morte, considerada mais uma mudanga de estado do que um fim.
Esse entendimento da morte pelos Kaingang tornou-se compreensivel, para mim, quando
registrei a narrativa sobre A origem do milho (Figura 23). Naquele momento, ao ouvir as
palavras proferidas pelo Enunciador C, constatei que a morte ¢ vista pelos Kaingang como
contraparte da vida. E como se a morte fosse um ato voluntéario, dependente da vontade da
pessoa de morrer ou nao.

Nessa situagdo, quando morre, o individuo volta para a mae terra e renasce dela como
um animal, uma planta ou outro ser. Sobre essas questdes, ressalto que ndo possuo propriedade
suficiente para comentar ou trazer novas informagdes, uma vez que sdo conhecimentos
particulares da comunidade Kaingang que, de acordo com o Enunciador C, nao costumam ser
compartilhados com a populagdo ndo indigena, o que deve ser compreendido e respeitado.

Entretanto, além das breves informagdes que trago acima, destaco que a narrativa oral
sobre a origem do milho esta estreitamente relacionada a visao que os Kaingang possuem sobre
a morte. Isso porque, segundo essa narrativa, foi do corpo de um velho Kujd (curandeiro
Kaingang), chamado Gar, que surgiu a principal e tradicional planta cultivada pelos Kaingang,
o milho. A origem do milho representa, assim, um ponto importante para o entendimento da
morte como um ato voluntario de passagem desta vida para outra, visto que o velho indigena
Kaingang deu a sua contrapartida na crise da fome que acometia os seus antepassados.

Na Figura 23, exponho a narrativa da origem do milho a qual retrata o ato de

benevoléncia do Kofa Kaingang, ao entregar a sua propria vida para cevar a fome de seu povo.
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Figura 23 - Narrativa Oral 3 4 origem do milho

o milho surgiu com a morte () do velho chefe... que seria o cacique... e dai:: ele tinha o... ele vivia na floresta...
na mata com:: com a sua familia né...um grupo de... de familiares... entdo:: chegou o tempo da... eles dizem
naquela época...o tempo da MISERIA né... da fome () e essa parte a gente foi entendendo logo né...durante
o0s... a gente () cada::... cada vez que tu ouve tu tem um:: uma outra... outro... outra visdo sobre isso né... entao
ela:: ele foi:: viu que tava:: escassa a caca naquele... naquele territorio onde eles estavam... entdo eles... ele
passou a ir procura:: lugares né... deixava a familia ali enquanto:: enquanto tinha:: fruta (coisa) caca ali
naquele... naquele espago onde eles estavam:: acampados bem dizer porque eram noémades né? (ent2o) eles se
deslocavam por causa... até () até se manterem:: ali... com alimentos... entdo dai:: depois que tava terminando
ele ja tava procurando... outro:: lugar pra levar a familia pra la... entdo:: naquele tempo ja comecou s::eca:: tudo
0s ri0s... ai ndo tinha mais peixe... a caga também ja tava escassa... ¢ ele saiu a procura de um:: lugar... com::
um grupo... um grupo de:: () sdo 0s...0s... 0s herdeiro eu imagino né... que era um grupo s6 de homens que dai
eles sairam pra... pra procurar outro lugar pra poder levar a familia depois mais tarde né... entdo 1a:: () como ele
ja tava muito velho ele disse pra eles que agora... quem sabe:: a gente:: imagina por que que ele () fez isso...
ele... ele era o chefe né... ele devia ser o curandeiro também... porque dai:: e::ele disse que MOSTRARAM pra
ele né... ele ndo diz... uhn... diretamente quem foi né... ai a gente imagina que ele podia ser o pajé que
conversou com Deus né... (pois) que ele teve a visdo que era pra ser feito assim assim com ele... entdo que ele
tava muito velho eles podiam... ahn... a hora que ele MORRESSE... que ele ja previa né... ja previa a morte
dele... () [naquele espago la que tem facam um rogado e:: e quando chegar a minha hora vocés me arrastam...
pegam e arrastam meu corpo como se fosse::]... a gente imagina como se fosse eles... LAVRA... faze um
lavrado... [me... me ( ) carreguem pra la e pra ca... ¢ bem no fim determinem aquele espago e me enterrem
(dentro) no meio ali (no) tal lugar ali... ¢ me deixem... e vdo... vao de volta pra:: pros familiares... e:: dali... TAL
lua... tantas lua... trés luas... voltem pra ver o que:: vao achar ai... vocés vao achar uma planta... que vai oferecer
a comida e vai acabar a miséria... vocé€s nunca mais vao passar fome... entdo vocés voltam... e tragam a familia
pra morar aqui perto... porque ja vai ta bom... ¢ vocés ndao podem::... TERMINAR com ela... vocés tem que
guardar um pouco pra depois faze a mesma coisa que fizeram comigo... s6 que em vez de mim vocés vao::
vao:: abri os buraco pra coloca as semente (do) da planta que vai... vai nascer dela ( ) vocés vdo planta... e vai
comega:: nasce:: ¢ da de novo frutos que vocés vao te que sempre cuida:: pra ela (n2o) nunca terminal... entao
era como ele dissesse [vocés vao... vao produzindo e vao:: guardando e sempre pra (ser) sempre replantado né...
planta:: (sempre) pra nunca falta::] assim eles fizeram e voltam la com as familias né... dai ele pediu pra cuidar
né...ai 0:: 0:: esse um que ele deixou encarregado... tava com a mulher gravida... ela engravido... e dai ela via
aquela planta (né) bonita e dai eles como eles ndo tinham o que comer... enquanto eles iam cagar né... até (tu)
vinha com a caga demorava (de certo) dias (né) pra vim... ai enquanto isso a:: mulher saiu... E TODO MUNDO
RESPEITAVA né... ninguém mexia aquela planta... ai ( ) como (tava) era bastante e ela foi vé... abriu um para
vé... e dai era o milho né... tinha grios... tinha grdos e dai ela foi... e:: arranco:: quatro ( ) dai ja comega a:: a
contagem nessa também né... que dai sai a:: as medida... (na) nessa historia (dai) surge a medida ao mesmo
tempo... entdo ela foi:: e:: e disse que... ela... ela tirava... porque o:: 0:: marido ndo tava... ai o que que ela fazia
ela tirou um primeiro né... ai ela foi numa arvore e marcou... como eles ndo tinham:: eles ndo tinham:: como
contar né... ela pegou uma pedra e fez uma marca na arvore... e cada dia que ela ia ela ia e marcava la né...
porque era SAGRADO eles ndo podiam mexer... e dai ela foi... foi e tirou quatro... ela contou que tinha quatro (
) espiga que ela comeu... entdo ela foi levou e comeu... mas comeu cru... ela ndo sabia que podia cozinha né...
ndo tinha outro método pra... pra utiliza o milho... entdo ela fez isso e:: quando ele voltou ele percebeu que::
faltou né porque:: de certo ele:: olhava (total) né aonde que tinha planta... e dai e:: ele chegou e perguntou pra
ela quem ¢ que mexeu o milho... quem € que tirou... dai ela contou que ela tinha vontade de come e ela foi... ai::
ela:: () dai que ela foi 1a e mostrou que ela tinha tirado quatro... e dai comegou a:: a contagem né e dai eles
foram e dai ela (disse) era bom né... e dai eles foram experimentar mais e dai ele tirou mais dois... que dai::
surge:: a tal da mao... tantos milhos formam uma mao... uma mao de milho... que era tipo uma contagem né...
nos temo isso ai () uma mao... duas mao né... e dai veio:: os seis... uns dizem que ¢ quatro... outros dizem que
¢ seis (dai né) dependendo acho que do:: da contagem que € isso dai... e dai eles sabiam quantos graos davam
né... ai... (dependendo) da espiga eu acho... ai... eles come... como ela:: ja tinha comido né... eles provaram em
outros::... dai sapeca ela no fogo... ai surgiu tudo isso... ele soltava um leitinho cru né e eles comiam porque ela
docinho... ai:: como eles faziam fogo né... utilizavam bastante coisa no fogo... como a caca ja era direto na
brasa... 0:: a mistura da carne também direto na... no borralho né... tudo era cozido... assado... entdo eles foram
fazendo isso e experimentaram assar ele depois cozinha... ai foi surgindo isso entre a:: a tribo deles né... e dai
eles... ai nasceu a crianga... onde deram o nome dele né... da... era... Kiiv vé’ era o nome do menino... dai
através dele nasceu a:: a medida... porque dai eles contaram as lua né tanto que quantas lua passava pra eles
pode:: ahn... colhe... ndo sei quantas... nem eu sei até agora quanto tempo leva a:: a planta pra da uma espiga de
milho né... verde... antes de amadurecer... € dai comegou isso... € dai deram o nome do menino disso ai... ¢ dai
se emenda essa historia né... dai vem as medida (...)

Expressao Kaingang: Kiiv vé’ — cova, terra lavrada

Fonte: Narrativa oral transcrita pela pesquisadora
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De acordo com o Enunciador C, houve um tempo em que seus antepassados passaram
por grandes periodos de seca, e, como consequéncia, alimentos como frutos, sementes e cagas
tornaram-se escassos, levando as familias indigenas a fome e a miséria. Esse acontecimento
resultou no sacrificio do Kdfa da comunidade que, apds ser enterrado, ressurgiu em forma de
uma planta com espigas, salvando o seu povo da fome. E por essa razio que, na lingua
Kaingang, o milho ¢ chamado de Gar em homenagem ao velho Kuja.

A observacdo das narrativas orais selecionadas para analise permite-me enfatizar a
importancia do territdrio para os povos Kaingang. A terra destaca-se ndo apenas como um meio
de subsisténcia, mas representa o suporte da vida social e esta muito ligada ao sistema de
crengas € conhecimentos produzidos por essa etnia. Nesse sentido, a terra nao € apenas o lugar
onde os indigenas residem. Muito mais do que isso, constitui elemento central da religido e da
identidade cultural dessa comunidade. Comprovo essa constatagdo pelas palavras do
Enunciador C que, no decorrer da nossa conversa, afirmou que a terra é sagrada para seu povo,
porque € o lugar onde descansam os espiritos dos seus ancestrais.

Com o proposito de observar, com mais afinco, como esses elementos identitarios e
culturais significam no funcionamento discursivo das narrativas orais, proponho-me, nas
paginas seguintes, analisar o corpus selecionado levando em consideracdo as categorias
delimitadas no referencial tedrico, assim como nos procedimentos metodologicos transcritos na
secdo 5.2, do capitulo 5, especificamente com base no roteiro de analise desenvolvido (Figura

10, p. 108).

6.2 QUANDO AS PONTAS DO DISCURSO SE ENTRELACAM: ANALISE DAS
NARRATIVAS ORAIS KAINGANG

Passo, neste momento, a analise das trés narrativas orais selecionadas como corpus desta
pesquisa. Primeiramente, identifico o espaco estavel, no interior do qual os enunciados
adquirem sentido; o espago do tipo (cena englobante); espaco do género de discurso (cena
genérica). Na sequéncia, investigo os tracos de memoria coletiva e de identidade cultural,
inscritos nas cenografias que se depreendem desses discursos. Nesta etapa, destaco as cenas de
fala validadas na memoria coletiva da comunidade Kaingang. Por fim, examino as
pistas/marcas linguistico-discursivas que se repetem, entrelacam-se no interdiscurso e se
mantém nas narrativas selecionadas as quais contribuem para identificar o ethos como imagem

de si e como imagem representativa do grupo no qual o sujeito enunciador esta inserido.
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Ao iniciar a andlise, recordo, conforme observado no capitulo teérico desta tese, que
nao ¢ possivel investigar os sentidos constitutivos das narrativas orais indigenas sem considerar
o contexto histdrico-social, no interior do qual se desenvolve o discurso. De acordo com
Maingueneau (2013, p. 61), “[...] ndo se pode verdadeiramente atribuir um sentido a um
enunciado fora de contexto.”

Por conseguinte, quando os participantes da pesquisa enunciam, essa enunciagdo nao
pode ser observada apenas acerca de seu funcionamento individual, mas sim a partir de uma
rede de imbricagdes e implicagdes sociais as quais o individuo estd exposto, fundamentais ao
processo de sua construgdo, pois fazem parte da sua identidade cultural. Nesse sentido, com o
proposito de identificar, no corpus em andlise, o espaco estavel, no interior do qual os
enunciados adquirem sentidos, o espaco do tipo (cena englobante) e do género de discurso (cena
genérica), recupero as consideracdes de Maingueneau (2013, p. 65), ao esclarecer que nao ¢
tarefa facil categorizar o tipo de discurso, “pois existem tipologias de diversas espécies.”

No caso desta pesquisa, € possivel observar que as narrativas orais investigadas nio
estdo embasadas no conhecimento cientifico, mas em um conhecimento dado por meio do
mundo espiritual, Divino e sagrado dos povos indigenas Kaingang. Os discursos enunciados
pelos indigenas Kaingang possuem uma funcdo social que ¢ a de explicitar os valores morais
defendidos pela coletividade a qual pertencem e assim legitimar alguns dos padrdes de
comportamento reconhecidos e aceitos pela comunidade, a exemplo de uma crenga em uma
origem comum, ¢ a relacdo do seu povo com as historias sagradas. Os elementos indicados
atualizam, desse modo, o corpus desta pesquisa, no quadro da cena englobante religiosa e como
género discursivo da esfera cotidiana, narrativas orais, caracterizadas por refletirem a origem e
revelarem os aspectos imateriais do patriménio cultural, compartilhados pelos que ocupam o
mesmo espaco social.

Narrativas orais de tipologia religiosa possuem particularidades (ensinamentos éticos e
morais) que permitem investigar como a comunidade Kaingang se relaciona com os mistérios
que permeiam a sua existéncia no mundo, ou seja, como organizam a sua espiritualidade.
Conforme esclarece Geertz (2015, p. 96), “a forca de uma religido ao apoiar os valores sociais
repousa, pois, na capacidade dos seus simbolos de formularem o mundo no qual esses valores,
bem como as forgas que se opdem a sua compreensao, sao ingredientes fundamentais.”

Nas narrativas em analise, a crenga em uma origem comum ¢ o entendimento da morte
como contraparte da vida, caracteristicas intrinsecas dos povos Kaingang, deixam transparecer
o papel da religido como conduta de integragdo e solidificagdo da identidade cultural dessa

populagdo. Grande parte desses significados religiosos ndo aparece de maneira explicita no
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texto, no entanto, podem ser identificados por meio dos vestigios/pistas que o discurso mostra
com sua propria encenagao, no proprio movimento em que se desenvolve.

Desse modo, evidencio que, na cenografia, ocorre a legitimac¢do dos enunciados, € por
meio do proprio discurso, ¢ construida a discursivizacdo dos fatos que, em consequéncia,
produzem sentidos e tornam relevantes alguns aspectos caracteristicos da identidade cultural
dos Kaingang. De acordo com Possenti (2015, p. 121, tradugiio nossa**), “uma cenografia tem
em efeito vocagdo para dar ao discurso sua eficiéncia/eficdcia maxima.”

A cenografia possibilita, dessa forma, apreender os fragmentos mais significativos do
discurso indigena, aqueles que podem levar a compreensao das historias, dos valores e ideais
que organizam essa comunidade. Sao esses vestigios discursivos que me proponho a investigar,
no corpus desta tese, por meio dos quais serd possivel chegar ao ethos discursivo.

Com esse propdsito, identifico os tragos de memoria coletiva inscritos nas cenografias
que se originam desses discursos, visto que, de acordo com Halbwachs (2006, p. 39), “para que
a nossa memoria se aproveite da memoria dos outros, nao basta que estes nos apresentem seus
testemunhos [...]”. De igual modo, ¢ preciso que ela “ndo tenha deixado de concordar com as
memorias deles e que existam muitos pontos de contato entre uma e outras para que a lembranca
que nos fazem recordar venha a ser reconstruida sobre uma base comum”. (HALBWACHS,
2006, p. 39).

Logo, se o individuo lembra, ¢ porque os outros ou a situacao presente o fazem lembrar.
Sao, portanto, acontecimentos que estdo sempre passando de um individuo para o outro e
funcionam como um fenomeno de identificacao desse individuo com determinado passado. Ao
considerar esse aspecto, Bosi (1987, p. 17) ressalta que “lembrar ndo ¢ reviver, mas refazer,
reconstruir, repensar, com imagens e ideias de hoje, as experiéncias do passado.” No caso das
narrativas orais, lembrar ¢ repassar também o conhecimento tradicional, associado a praticas e
a crengas sobre as relacdes entre os seres vivos (incluindo humanos) e entre os seres vivos € o
ambiente.

Nesse ambito, nas narrativas orais, objeto de andlise, ha tragos de um funcionamento
discursivo que aponta para cenografias fundamentadas em uma memoria coletiva
compartilhada. Esta possui como suporte o conhecimento transmitido por aqueles que sdo
considerados, pela comunidade indigena, a fonte da qual jorra a esséncia da cultura, ponto onde

o passado se conserva e o presente se prepara (BOSI, 1987), isto €, as pessoas mais velhas do

3 Une scénographie a em efeet vocation & donner au discours son efficacité maximale. (POSSENTI, 2015, p. 121).
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grupo. Assim, ao iniciarem o seu discurso, utilizando a expressio nossos velhos sabios®, os

Enunciadores A e B deixaram claro que os seus discursos advém da memoria armazenada e
compartilhada pelos ancides da comunidade. Logo, sdo eles que transmitem o idioma, os
costumes, os valores e as tradi¢des religiosas aos mais jovens.

A presenca do pronome possessivo nosso, na primeira linha das Narrativas 1 e 2,
desvela uma cenografia de valorizagcdo dos Kofa, como se fossem parte do patrimonio cultural
da comunidade Kaingang. Por essa razdo, eles precisam ser valorizados e protegidos, pois sdo
fundamentais para a salvaguarda de saberes essenciais a sobrevivéncia do grupo. Nesse caso, 0
termo “nossos”, na funcao de sujeito coletivo, ¢ usado pelos enunciadores para designar uma
coletividade.

Nesse processo de analise, torna-se perceptivel que os Enunciadores A e B enunciaram,
fazendo uso das palavras dos proprios ancides, como se fossem apenas porta-vozes da narrativa
enunciada. O emprego do vocabulo eles, isto €, a forma flexionada do pronome pessoal “ele”,
na segunda linha da Narrativa 1, ilustra esse apontamento, ao marcar a origem discursiva da
narrativa compartilhada: eles contam, os velhos sabios da comunidade.

Produz-se, assim, o corpo de um enunciador, de um EU discursivo, que assume o
estatuto de sujeito organizador do dizer. No entanto, atribui a origem de seu discurso a uma
outra instdncia enunciativa - os “velhos” Kaingang. Essas consideracdes remetem a teoria
maingueneana: “discurso s6 ¢ discurso enquanto remete a um sujeito, um EU, que se coloca
como fonte de referéncias pessoais, temporais, espaciais e, a0 mesmo tempo, indica que atitude
esta tomando em relacdo aquilo que diz e em relagdo a seu coenunciador [...]”
(MAINGUENEAU, 2013, p. 61). Isso confirma a ideia, conforme explicita Freitas (2010), de
que o enunciador ndo ¢ uno e homogéneo, mas heterogéneo, pois ¢ atravessado por diversas
vozes, por discursos outros, por uma memoria coletiva, geracional.

E interessante notar que, do ponto de vista Kaingang, as narrativas orais “relatam fatos
historicos, no sentido de que eles aconteceram de fato.” (FERREIRA, 2013, p. 75). Sob esse
pressuposto, a expressdo “nossos velhos contam” (Narrativas 1 e 2, linha 1) destaca-se como
uma marca da veracidade da narrativa, uma vez que, na cultura desses povos, os velhos da
comunidade estdo autorizados socialmente a dar testemunho da verdade. Ou melhor, a palavra
desses ¢ revestida de confiabilidade (FERREIRA, 2013). Seguindo essa linha de raciocinio, ao

iniciarem o seu discurso, marcando que a origem enunciativa da histéria enunciada sao os Kofa,

35 Considero importante destacar que os fragmentos retirados/destacados das narrativas orais analisadas aparecem,
no decorrer do texto, de maneira sublinhada.



130

os Enunciadores A e B atestaram, mesmo que involuntariamente, a veracidade das suas
palavras.
Destaco, do mesmo modo, que o verbo contar, no presente do indicativo, em: nossos

velhos sabios contam (Narrativa Oral 1, linha 1) e em contam nossos Kdéfa (Narrativa Oral 2,

linha 1), exerce também uma fung¢do déitica, pois indica um tempo remoto, ndo presenciado
pelos enunciadores, isto €, o passado partilhado por uma memoria coletiva - a dos “velhos
sabios”. Entretanto, o tempo verbal no presente - contam - confirma a ideia de que os fatos
enunciados ndo dizem respeito somente ao passado; eles continuam operando no momento
presente. Ademais, o esperado por esse povo € que continuem operando também no futuro da
comunidade Kaingang.

Nesse contexto, as cenografias que se originam das expressdes nossos velhos sdbios

contam (Narrativa Oral 1, linha 1), eles contam ( Narrativa Oral 1, linha 2), contam nossos

Kofa... nossos velhos sabios (Narrativa Oral 2, linha 1) e eles dizem (Narrativa Oral 3, linha 2)

indiciam deiticamente os enunciadores e colocam em evidéncia o “lugar” dos mais velhos na
comunidade indigena Kaingang. Ou seja, o lugar de ressignificar os elementos originarios de
um passado, muitas vezes ancestral, para a constru¢do dos conhecimentos no presente. Isso
torna as memorias dos velhos ainda mais importantes para os jovens que comegam a reconstruir
e refazer esse passado por intermédio das experiéncias dos que as vivenciaram.

Halbwachs (2006) resume bem a influéncia da memoria dos mais velhos na construg¢ao
das lembrangas partilhadas pelo seu grupo. De acordo com esse pesquisador: “[...] a presenga
de um parente idoso esta de alguma forma impressa em tudo o que este nos revelou sobre um
periodo e uma sociedade antiga, que ela se destaca em nossa memoria”, ndo como uma
aparéncia fisica um tanto apagada, “mas com o relevo e a cor de um personagem que esta no
centro de todo um quadro, que o resume e o condensa.” (HALBWACHS, 2006, p. 85).

Esse comentario corrobora a ideia de que a memoria de uma sociedade se estende até
onde atinge a memoria dos grupos de que ela se compde, ou melhor, “se lembramos, € porque
0s outros, a situacao presente, nos faz lembrar.” (BOSI, 1987, p. 17). Nesse sentido, considero
que a referéncia as historias que os velhos contam, manifestada pelos Enunciadores A, B e C,
institui tragos de memoria coletiva constitutivos das narrativas orais. Esses tracos remetem a
uma cena validada que legitima o discurso indigena como pertencente a um passado remoto,
inscrito nos conhecimentos compartilhados pelos Kofa.

Os ancides, caracterizados pelos Enunciadores indigenas A ¢ B como sabios, adjetivo
que aparece na primeira linha das Narrativas Orais 1 e 2, tornam-se referéncias memorialisticas

aos filhos, aos sobrinhos e aos netos, pois guardam vivas as lembrangas de fatos que tecem a
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vida dos individuos do seu grupo, possibilitando que, a cada novo compartilhamento geracional,
a identidade cultural de sua comunidade seja reafirmada ou ressignificada.

De acordo com Almeida ¢ Queiroz (2004), mesmo existindo, nas comunidades
indigenas, a compressdo de que tudo se transforma, e a transformagao sendo a grande matéria
das narrativas orais, “os ancides das aldeias trabalham com suas memorias para que 0s novos
elementos culturais que surgem incorporem os ensinamentos e vozes dos antepassados e dos
espiritos anteriores a0 homem.” (ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 235). Um exemplo desse
conhecimento salvaguardado na memoria dos Kofa Kaingang da TIG ¢ a relagdo dos indigenas
com a morte.

Na Narrativa Oral 3, embora de maneira ndo marcada, ha outros tragos que remetem a
memoria coletiva compartilhada que, apesar de sofrer transformagdes e influéncias de outras
préaticas culturais e outras religido, ainda € respeitada e preservada pela comunidade Kaingang.
Refiro-me a morte do velho chefe indigena que deu sua contrapartida na fome que acometia seu
povo. A partir desse conhecimento ancestral, compartilhado de geragdo em geracdo pela
memoria dos Kofa, na atualidade, a morte € entendida, por esse grupo, como um ato voluntario,
uma passagem do estado organico para outra vida, isto ¢, uma contraparte desta.

Na visao Kaingang, quando morre um animal, um rio seca ou uma arvore ¢ arrancada,
¢ como se perdessem uma parte da sua propria historia, um parente, pois essa perda representa
um espirito que deu sua vida durante milhares de anos, para que outros pudessem viver. Ao
utilizar, em seu discurso, a expressao naquela época (Narrativa Oral 3, linha 3), esse enunciador
marcou deiticamente o tempo pretérito de sua narrativa oral a qual advém de um passado
ancestral, mas que ainda ressignifica no modo de ser e de viver da sua etnia.

Dessa maneira, a utilizagdo de um discurso imaginario, de uma voz ancestral, na

Narrativa Oral 1, como tradugao do pensamento dos irmaos sois: eles pensaram [um vai ter que

trabalhar a noite... os dois de dia ndo vai dar certo] (linhas 5, 6 € 7), e em algumas passagens da

Narrativa Oral 3, a exemplo do discurso proferido pelo velho cacique Kaingang antes da sua

morte: [me... me () carreguem pra la e pra cé... ¢ bem no fim determinem aquele espaco € me

enterrem (dentro) no meio ali (no) tal lugar ali... e me deixem... e vao... vao de volta pra:: pros

familiares... e:: dali... TAL lua... tantas lua... trés luas... voltem pra ver o que:: vao achar ai...

vocés vao achar uma planta... que vai oferecer a comida e vai acabar a miséria... voc€s nunca

mais vao passar fome...], apresentam-se como recursos utilizados pelos Enunciadores A ¢ C

para confirmar os fatos enunciados.
Do mesmo modo, essa “voz” desempenha uma fun¢do déitica, pois contribui para

delimitagcdo do contexto espago-temporal no qual esses discursos estdo inseridos. Esse tempo
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imemorial se mostra por meio de um passado ancestral, podendo ser classificado, de acordo
com Meihy (2002, p. 83), como um “reflexo das imagens fixadas e ja constituidas como basicas
no depdsito das memorias transmitidas ou sedimentadas em fundag¢do do sentido pretendido
para a vida individual ou coletiva.”

Nesse processo, o tempo antigo pode ser considerado uma caracteristica das narrativas
orais, haja vista que “quando as falas fogem da logica comum na ‘linha do texto’, da sequéncia
cronologica dos fatos, o que se observa ¢ a existéncia de um tempo remoto, distante, longinquo”
(MEIHY, 2002, p. 83), que costuma ser chamado, de acordo com esse autor, de “antigamente”
ou “tempo antigo”. No caso do tempo antigo, as narrativas orais, transmitidas de geragao em
geragdo, repontam com forca. Esse ¢ sempre um tempo encantado, repleto de aspectos heroicos
e cheio de forga explicativa dos acontecimentos sagrados.

Seguindo essa linha de raciocinio, constato que a utilizacdo de discurso direto em
destaque, nas narrativas orais em analise, pelo uso de colchetes, conforme reproduzido nos
paragrafos anteriores, constitui-se, segundo Ferreira (2013, p. 75), um recurso estilistico proprio
das narrativas orais, pois confere “vividez ao relato historico”. Ademais, serve para que o
enunciador convenga ¢ comova seu coenunciador sobre a veracidade do seu conhecimento
historico.

Enfatizo, desse modo, que as narrativas orais possuem marcas estilisticas proprias que
contribuem para identificar a maneira como os enunciadores constroem os seus discursos, como
organizam o pensamento € o modo particular de suas enunciagdes. Isso € o que Maingueneau
(1984/2008a) denomina de modo de coesdo, caracterizado pela forma como um discurso
constrdi sua rede de remissoes internas.

No corpus em estudo, hd marcas especificas da oralidade, como, por exemplo, a
ocorréncia de entonacdo enfatica, repeti¢des, pausas, prolongamentos de vogais, entre outras
ocorréncias que podem ser observadas a partir das normativas utilizadas para transcrigao
(Figura 9, p. 107). Essas marcas caracteristicas das cenografias se depreendem das narrativas
orais e contribuem para a identificagdo da maneira como o sujeito enunciador indigena se
constitui, a0 assumir um lugar no quadro cenografico do seu discurso, a fim de garantir um todo
coeso de sentidos.

Os elementos correspondentes a escolha de palavras, as expressoes, as €nfases, as
pausas, entre outros, fazem parte da realidade natural e material do individuo que enuncia.
Logo, sua importancia, de acordo com Hall (2016), ndo se reduz ao que sdo, mas sim ao que
fazem, as suas fungdes, uma vez que constroem significados e os transmitem. Sobre esses

elementos, Hall (2016, p. 24) assevera: “eles significam, ndo possuem sentido, pois funcionam
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como simbolos que representam ou conferem sentido (isto €, simbolizam) as ideias que
desejamos transmitir.”

Nesse mesmo cenario, na Narrativa Oral 3, ha fragmentos discursivos que apontam para
cenografias que validam a imagem de uma comunidade que possui a base do seu conhecimento
alicercada em métodos empiricos, relacionando o movimento do sol, da lua e das constelacdes
com eventos meteorologicos que acontecem ao longo do ano, com periodos de chuva e
estiagem, de calor ou de frio. Com esse conhecimento, os indigenas construiram seus
calendarios, marcando a época dos trabalhos agricolas, de floragdo e de frutificagao.

Um exemplo do saber constituido e salvaguardado ao longo do tempo, por intermédio
da memoria coletiva, refere-se ao cultivo do milho, que segue o conhecimento ancestral em
relacdo as fases da lua. Conforme o Enunciador C, ap6s a morte do velho chefe, o seu corpo foi
enterrado em um pedaco de terra lavrado pelo seu proprio cadaver, e seu povo orientado a
retornar ao local depois de trés luas. Sobre esse fato, apds o término da gravagao, o enunciador
indigena complementou que a fase da lua mais adequada para realizar o plantio das sementes
do milho ¢ a minguante, ¢ as trés luas mencionadas na Narrativa Oral 3 (linha 22) estdo
relacionadas ao tempo de sua permanéncia no campo at¢ o momento da colheita, de
aproximadamente 90 dias, isto é, trés luas minguantes.

Na Narrativa Oral 3, ¢ explicitado também outro conhecimento ancestral, a origem da
contagem para os povos Kaingang. Segundo o Enunciador C, a esposa do indigena, encarregado
de cuidar o local onde o velho cacique havia sido enterrado, estava gravida, e como sentia fome,
alimentou-se de uma espiga de milho. Naquele tempo, os indigenas nao utilizavam o conceito
de numero, por esse motivo, a indigena registrou, em uma arvore, com uma pedra, a quantidade
de espigas que havia coletado daquela planta.

Nas palavras do sujeito enunciador indigena, a partir desse acontecimento surgiu a

contagem: dai ela foi... e:: arranco:: quatro () dai j4 comega a:: a contagem nessa também né...

que dai sai a:: as medida... (na) nessa historia (dai) surge a medida ao mesmo tempo... entdo ela

foi:: e:: e disse que... ela... ela tirava... porque 0:: 0:: marido ndo tava... ai o que que ela fazia

ela tirou um primeiro né... ai ela foi numa arvore e marcou... como eles ndo tinham:: eles ndo

tinham:: como contar né... ela pegou uma pedra e fez uma marca na arvore... € cada dia que ela

ia ela ia e marcava 14 né... (Narrativa Oral 3, linhas 34-38).

Desse acontecimento, originou-se, de modo semelhante, a expressdao “uma mao de
milho” a qual corresponde a quatro espigas de milho, que sdo amarradas para serem conduzidas
ao ombro, duas para frente e duas para tras. Essa expressdo estd presente na atualidade e

continua sendo propagada as novas geragdes quando, aos jovens, € ensinada “a lida no campo”.
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E interessante observar que, ao enunciar a narrativa oral sobre a origem do milho, o
sujeito enunciador indigena lembrou de outra narrativa oral que explica a origem da contagem.
Isso corrobora a ideia defendida por Vergara (2004) de que, na narrativa oral, diferentes
passados sdo acorrentados a memoria do enunciador, levando-o a recordar, em um mesmo
momento, o vivido e o concebido, isto €, aquilo que orienta o seu cotidiano. A respeito dessa
questao, corrobora Barthes (2011, p. 62): “¢ possivel que os homens reinjetem sem cessar na
narrativa o que conheceram o que viveram; ao menos isto esta em uma forma que, ela, triunfou
da repeticdo e instituiu 0 modelo de um vir a ser.”

Desse modo, a memoria coletiva opera, na narrativa oral, como mecanismo fundamental
da representacao do mundo, a partir do qual os individuos interpretam a si mesmos ¢ o lugar
em que estdo inseridos, visto que, de acordo com Vergara (2004, p. 45-46, traducio nossa’®), o
enunciador “recorda baseando-se em certas formulas que ativam o processo da memoria, que €
essencial para constituir a maneira dessa pessoa perceber, entender e organizar o mundo
discursivamente.”

A vista disso, percebo que os sujeitos enunciadores indigenas rememoram o que fora
enunciado anteriormente pelos membros de sua comunidade, o que representa os tragos de uma
déixis fundadora. Ou seja, de acordo com Hall (2013), sdo tracos de uma memoria coletiva,
construida a partir de imagens discursivas partilhadas pelos grupos que compartilham um
mesmo ideal.

O estatuto do enunciador e do coenunciador compreende, nesse contexto, a
enunciadores indigenas que se apresentam como um “nds”, isto ¢, como uma coletividade, e
um coenunciador (eu, enquanto pesquisadora) que valida essa imagem discursiva pela maneira
como os sujeitos enunciantes organizam o discurso: uso de vocabulédrio proprio da lingua
Kaingang, referéncia ao passado ancestral e conhecimentos caracteristicos da etnia, entre outros
fatores.

Ha, nesse processo, uma ligagdo muito estreita entre os tracos de memoria coletiva e os
tracos de identidade cultural que perpassam os significados constitutivos das narrativas orais,
objeto desta investigagdo. E, pois, por meio da rememoragio de fatos ou acontecimentos do
passado, que os sujeitos enunciadores indigenas sdo levados a identificar a si mesmos como

algo mais amplo, como membros de uma comunidade.

36 El narrador recuerda basandose en ciertas formulas que activan el proceso de la memoria, pero estas formulas
que se constituyen en plantillas narrativas permiten justamente una variabilidad considerable de una a otra
representacion. (VERGARA, 2004, p. 45-46).
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Hall (2016) concorda com a ideia de que a concepgao de cultura diz respeito a produgao
e ao intercambio de sentidos entre os membros de um determinado grupo. De acordo com esse
teorico cultural, o sentido ¢ o que permite ao individuo cultivar a no¢do de sua propria
identidade, de quem ele é e a que grupo pertence. Logo, o sentido é constantemente elaborado
e compartilhado em cada interacao pessoal e social da qual o sujeito faz parte. Nas palavras de
Hall (2016, p. 21-22), sempre “que nos expressamos por meio de ‘objetos culturais’, os
consumimos, deles fazemos uso ou nos apropriamos”, isto ¢, “quando noés os integramos de
diferentes maneiras nas praticas e rituais cotidianos e, assim, investimos tais objetos de valor e
significado. Ou, ainda, quando tecemos narrativas, enredos - e fantasias - em torno deles.”

Em outras palavras, a questao do sentido relaciona-se a construcao da identidade cultural
do individuo. Ou seja, os sentidos estdo contidos nas narrativas orais enunciadas de geracdo a
geracdo, nas memorias que conectam o presente de uma comunidade com seu passado e nas
imagens que dela sdo construidas. Muitas vezes, esses sentidos ndo aparecem de maneira
explicita no texto, ao contrario, sdo construidos no e pelo discurso, em uma rede imbricada de
tragos significativos que se estabelecem a partir da relacdo do enunciador com os contextos
histérico, cultural e social nos quais esta inserido.

Com o propdsito de observar os tragos de identidade cultural que perpassam os sentidos
constitutivos do coérpus, conforme estabelecido no roteiro tedrico-metodoldgico de andlise
(Figura 10, p. 108), dirijo minha ateng¢ao a identificacdo das marcas discursivas que legitimam
o discurso dos indigenas Kaingang como pertencentes a uma mesma cultura, isto €, aqueles
sentidos partilhados pela coletividade que lhes permitem interpretar o mundo de maneira
semelhante. Ou melhor, significados que podem ser percebidos nas cenografias que se
depreendem desses discursos, afinal, ¢ por meio da cenografia que o discurso se mostra e se faz
conhecer, que toma, enfim, forma.

Nas narrativas orais, identifico diversas cenas enunciativas que constroem cenografias
as quais revelam aspectos caracteristicos do universo enunciado pelos indigenas Kaingang.
Conforme ja comentado, h4 uma forte relagdo da comunidade com os mais velhos, considerados
os guardides da memoria desses povos, personagens que se tornam referéncia dos mais jovens,
para que esses possam conhecer elementos proprios de sua cultura.

Assim, ao enunciarem sobre as crencas relacionadas ao conhecimento ancestral
Kaingang, os sujeitos enunciadores indigenas expuseram questdes importantes a respeito do
principio formador do mundo pela visdo da propria etnia. Enfatizo que esses acontecimentos
sdo elucidados pela memoria dos ancides da comunidade, pois sdo eles que contam que existia

sO dia... ndo existia a noite (Narrativa Oral 1, linha 2); explicam como que surgiu Kamé e
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Kanhru (Narrativa Oral 2, linha 1) ou esclarecem que seu povo ja passou por longos periodos

de auséncia de alimentos, eles dizem naquela época... o tempo da miséria né... da fome

(Narrativa Oral 3, linhas 2 e 3). Nessa relagdo, as Narrativas Orais 1 e 2 apontam para a
existéncia de dois irmdos ancestrais Kamé e Kanhru que, ao mesmo tempo, opdem-se € se
complementam.

A cenografia que circunda a representatividade exercida pelas metades clanicas Kamé e
Kanhru, dentro da comunidade Kaingang, valida esse sistema sociocosmologico dualista como
um traco da identidade cultural desse povo. Isso porque a divisdo clanica estabelece a
descendéncia de todos os seres da natureza que, mediante a regra, pertencem a metade Kamé
ou a metade Kanhru, conforme destacado no topico 2.1.1 do capitulo 2.

Na Narrativa Oral 1, a oposi¢do e a complementariedade existentes entres os gémeos
ancestrais tornam-se mais explicitas. Ao enunciar os impasses provocados pelo forte calor

produzido pelas duas metades: as dguas os rios estavam secando... as plantas estavam

morrendo... 0s animais estavam morrendo... ndo tinha mais sombra... ndo tinha mais agua... ndo

tinha mais alimento para se alimentar... por causa do calor... (Narrativa Oral 1, linhas 3-5), o

Enunciador A deixou transparecer, em seu discurso, que a complementaridade dos opostos ¢
necessaria, para que haja vida, enquanto que a unido ¢ considerada estéril.

Do mesmo modo, tanto a complementariedade quanto a oposi¢do entre as metades
clanicas sdo concebidas pelo Enunciador B ao esclarecer que o casamento entre indigenas
Kaingang deve ser realizado, considerando-se a se¢cdo a qual o sujeito pertence, isto €, a unido
s6 pode acontecer entre marcas opostas para ndo se casar com 0s irmao que seria:: um

RESPEITO aos dois grupos (Narrativa Oral 2, linhas 10-11).

Uma passagem interessante sobre como essa divisdo atualmente opera na comunidade
pesquisada, e que merece ser comentada nesta pesquisa, ocorreu em um dos encontros que tive
com o Enunciador B. Na oportunidade, conversavamos sobre a importancia do indigena
entender quem sdo os seus parentes, ndo s6 em relacdo a consanguinidade, mas os parentes da
sua marca, que possuem o mesmo rd. Isso porque toda a sua vida ¢ organizada de acordo com
a sua metade, até mesmo o seu nome.

No decorrer dessa interagdo entre pesquisador e participante, fui surpreendida pelo
exemplo proferido pelo indigena ao relatar um acontecimento ocorrido com o seu javy (irmao
mais novo). Contou-me que seu javy conhecera uma moga indigena em um evento ocorrido em
outra comunidade Kaingang. Durante a conversa dos dois jovens, o rapaz indigena perguntou
a moca qual era a sua marca. Ao receber como resposta que a indigena pertencia a metade

Kanhru, o jovem Kaingang abragou-a e respondeu: “ah t4, eu também sou Kanhru, entdo somos
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irmaos e a partir de agora seremos bons amigos” (Enunciador B). Considerei esse
acontecimento de uma magnitude que impressiona, pois retrata claramente como a identidade
cultural dos Kaingang perpassa pela organizagao social das marcas.

De acordo com Silva T. (2013), as identidades construidas e percebidas pelos individuos
e grupos estdo estreitamente atreladas aos sistemas de representacdo que, por sua vez, se dao a
partir dos simbolos criados por determinados sujeitos ou agrupamentos. Sendo assim, posso
destacar que as metades clanicas sdo um exemplo concreto da rede de significagdes que sustenta
as experiéncias coletivas dos Kaingang. Esse processo de dualismo opera ainda hoje como
elemento regulador das relagdes sociais e dos vinculos afetivos dessa etnia, tornando-se o
ponto-chave, para que o grupo continue estruturado de maneira complementar e funcional.

Os irmaos ancestrais - Kamé e Kanhru - fundamentam, de modo igual, uma cenografia
que determina outro traco de identidade cultural particular dos Kaingang, o da identificagdo
desses povos pelos atributos fisicos e comportamentais distintos.

Nesse universo, os seres ¢ objetos do mundo natural sdo classificados segundo essas
metades e em conformidade com a aparéncia que possuem. Ou seja, se sdo redondos, pertencem
a metade Kanhru, cla de sinal redondo - R4 Ror; se sdo compridos, sao Kamé, cla de sinal reto
- R4 T¢;j. Essa caracterizagdo também compreende uma cenografia que legitima a ideia de que
foram os mesmos ancestrais, Kamé e Kanhru, que criaram os animais e os demais elementos
da natureza.

O respectivo fato ¢ comprovado ao final da Narrativa Oral 1 (linhas 17-20), na qual o

participante da pesquisa explicita esta particao: existem plantas também que tém as metades de

Kamé e Kanhru... o pinheiro é Kamé... e a moranga é Kanhru por ser redonda né... e assim tem

0s animais também que tém sua marca... a onca ¢ Kanhru... () Kamé é o tamandua... e assim

como varios outros animais que representam as duas marcas. Essa cenografia acentua o papel
fundamental da relacdo de oposi¢ao e de complementariedade entre Kamé e Kanhru. Ha, aqui,
outra cenografia que indica um traco da identidade cultural Kaingang, a comprovagao de que o
modo de vida dessa comunidade implica uma relagdo especifica com a natureza.

Destarte, torna-se evidente que a principal cenografia identificada no cérpus em analise
¢ a de que o sistema de metades sustenta, na atualidade, muitas das tradigdes praticadas pela
comunidade Kaingang como, por exemplo, a alianca matrimonial que deve ser realizada entre

individuos de metades opostas: por isso hoje as familias para FORMAR um casal... sdo

considerado bastante a::s marcas Kamé e Kanhru (Narrativa Oral 2, linha 13-14).

Por conseguinte, os Kamé devem se casar com os Kanhru e vice-versa, em sinal de

respeito a ascendéncia ancestral. Ainda, conforme o Enunciador B, ao nascer, uma crianga
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recebe a marca de seu pai: se ele ¢ Kanhru... todos serdo Kanhru ou se sdo Kamég... todos serdao

Kamé... meninas e meninos (Narrativa Oral 2, linhas 18-19). Nesse sentido, torna-se pertinente

a afirmacdo de Laraia (1986) de que o individuo ¢ herdeiro dos conhecimentos e das
experiéncias adquiridas por meio daquilo que foi acumulado pelas numerosas geragdes que o
antecederam. Essas duas metades exogamicas, patrilineares, complementares e assimétricas sao
um exemplo de como esse conhecimento geracional esta presente nas relagdes cotidianas do
grupo, marcando e identificando o sujeito indigena e, sobretudo, atribuindo-lhe substancias que
constituem a sua identidade cultural.

Essa relacao do Kaingang com os processos culturais compartilhados pela comunidade
leva-me a pensar que a partilha de conhecimentos, por meio da oralidade, constitui um esforco
dessa populagdo, conforme pontua Meihy (2002), no sentido da representagdo de si proprios e
do estabelecimento e preservagdo de moral, ritual e costumes. Essa constatagdo refor¢a outra
caracteristica das narrativas orais, a de que elas implicam uma “percep¢ao do passado como
algo que tem continuidade atualmente e cujo processo historico nao esta acabado.” (MEIHY,
2002, p. 15).

De fato, a presenca do passado no presente imediato torna-se tdo intenso que a
comunidade indigena Kaingang considera, ainda hoje, incestuoso o casamento entre membros
da mesma secdo. Isso se justifica pelo fato de Kamé e Kanhru serem irmaos ancestrais. Até
mesmo o entendimento da morte, compreendido, na atualidade, como um ato voluntario,
corresponde a uma concepcao que advém da escolha do velho cacique em oferecer a sua vida,
para que o seu corpo pudesse retornar em forma de uma planta, com sementes, servindo de
alimento a seu povo.

Nesse processo, a compreensdo dos tragos constituintes da identidade cultural dos
Kaingang perpassa também pela observacdo dos significados que nao estdo dados a priori no
texto, no entanto, revelam aspectos particulares da organizagdao social e cultural da etnia
Kaingang. Como exemplo, ha as praticas de plantio utilizadas pelos indigenas na atualidade,
orientadas pelas narrativas orais de origem da agricultura e compartilhadas pelos Kdfa. Esses
apontamentos refor¢gam a importancia que a observagao das cenografias de um discurso exerce
na identificagdo, além do aspecto intradiscursivo, do lugar de onde os sujeitos enunciam, da
imagem que constroem de si e da sua comunidade (do Outro).

Nesse universo, considero que as cenografias que se depreendem das narrativas orais,
objeto de andlise, encontram-se apoiadas em cenas de fala validadas, j4 instaladas em
representacdes arquetipicas, popularizadas pela comunidade indigena da qual os enunciadores

participam. No roteiro teodrico-metodologico de analise (Figura 10, p. 108), destaco a relagao
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existente entre os tracos de memoria coletiva e de identidade cultural, associados as cenas de
fala validadas.

Um exemplo de cena validada relaciona-se a utilizagdo, pelos sujeitos enunciadores
Kaingang, da expressdo “velhos”, como referéncia aos verdadeiros guardides e produtores de
conhecimentos da comunidade. Nas Narrativas Orais 1 e 2, a palavra “velhos” aparece integrada

ao adjetivo “sabios”: nossos velhos sabios contam (Narrativa Oral 1, linha 1); contam nossos

Kofa... nossos velhos sabios (Narrativa Oral 2, linha 1), o que legitima um ethos discursivo,

uma imagem dos ancides como prenunciadores dos saberes que orientam o cotidiano do grupo.
Essa valorizagdo dos Kofa perpassa pela desmistificacdo do estereotipo que circunda o
entendimento do que € ser velho, isto €, a idade e o processo de envelhecimento, uma vez que,
para os povos Kaingang, possui outros significados que extrapolam as dimensdes da idade
cronoldgica de uma pessoa.

3

Considero necessario comentar que, para muitas culturas, as pessoas “velhas” sdo
tratadas como indbeis e, por isso, ocupam um lugar marginalizado na sociedade contemporanea.
Nessa circunstancia, a cultura indigena se destaca pela atitude contraria a esse posicionamento.
Em relagdo a essa afirmacao, destaco uma passagem da Narrativa Oral 3 (linha 1), em que o

Enunciador C, enunciou: o milho surgiu com a morte () do velho chefe.

O que percebo, nos excertos ilustrados, ¢ que, para esses povos, ha uma grande diferenca
entre ser um “velho chefe” ou ser um “chefe velho”, sendo a primeira expressdo, a Unica
aceitavel pelos indigenas, uma vez que o individuo com mais idade nao ¢ caracterizado como
um “Kaingang velho”, identificado apenas pela sua idade e particularidades bioldgicas, e sim,
um “velho Kaingang”, a pessoa mais sabia e respeitada da comunidade, que possui, conforme
afirma Luciano (2006), a fun¢do de construtor do conhecimento, pois sua tarefa ¢ a de ensinar.

O vocabulo “velho”, identificado nas trés narrativas analisadas, engloba uma sequéncia
de cenas validadas, j& instaladas no universo de valores dos povos Kaingang, a saber:

a) a valorizagdo e o respeito - os indigenas consideram que, ao respeitar as pessoas mais

velhas da comunidade, também serdo respeitados quando forem idosos;

b) a perpetuacgdo da cultura e a tradicao - os velhos sdo os alicerces da comunidade no
compartilhamento da cultura, porque eles sdo os responsaveis por salvaguardar os
rituais e os costumes e propaga-los as novas geracoes;

c) a autoridade e a experiéncia - a pessoa idosa ¢ fonte de sabedoria, que aumenta a
medida que a idade avanca.

Essa ¢ a visdao dos indigenas Kaingang, pelo fato de perceberem o velho ndo com os

olhos da ideologia voraz do lucro e da eficacia, mas como memoria viva que une 0 Comego € o
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fim, ligando o que foi e o por vir. Para os Kaingang, portanto, ¢ o corpo que envelhece a medida
que a memoria torna-se, cada vez mais, viva. No Quadro 2, sublinho as principais cenas

validadas construidas no e pelo discurso das narrativas orais, objeto de analise.

Quadro 2 - Sintese das cenas de fala validadas pela memoria coletiva Kaingang

e Valorizacdo e respeito pelas pessoas mais velhas da comunidade indigena.

e Perpetuacdo da cultura e tradigdo - os velhos sdo os alicerces da comunidade no compartilhamento de
aspectos culturais.

e A autoridade e a experiéncia - o velho ¢ a fonte de sabedoria. A sua palavra estd revestida de
confiabilidade.

e O aspecto fundamental da organizagao social dos Kaingang ¢ a divisdo nas metades exogamicas Kamé
e Kanhru.

e Ao falecer um individuo Kaingang, este ¢ sepultado no lugar destinado as pessoas pertencentes a cada
metade, isto €, a Leste ou a Oeste (Kamé-Kanhru, respectivamente).

Fonte: elaborado pela pesquisadora

As cenas de fala validadas pela memoria coletiva Kaingang atestam, desse modo, que
as narrativas orais possuem também um tom, uma “voz” propria que confere autoridade ao que
¢ dito. Isso remete, segundo Maingueneau (2008b, p. 72), a figura de um fiador do discurso
que, “por meio de sua fala, se dd uma identidade em acordo com o mundo que ele supostamente
faz surgir.” A esse fiador sdo atribuidos um carater e uma corporalidade, isto ¢, “o rosto que
suporta o tom deve ser caracterizado ‘psicologicamente’, ver-se dotado por disposi¢des mentais
que sejam o correlato dos afetos que o modo de enunciagdo engendra.” (MAINGUENEAU,
1984/2008a, p. 92). No caso do corpus analisado, desenha-se um carater de sujeito indigena,
autorizado a falar em nome de sua comunidade, e um corpo de enunciador conhecedor daquilo
que enuncia, o que legitima as narrativas apresentadas.

A corporalidade do indigena Kaingang provém, assim, das praticas discursivas que
possibilitam a este sujeito a incorporagdo € a manutencao de propriedades e substiancias que
formam o modo como se relaciona com o mundo € como se constitui enquanto sujeito
pertencente a uma coletividade. Tais praticas envolvem atividades desenvolvidas na propria
comunidade, como a confecg¢do de cestarias, 0 manejo com grdos e o plantio desses, com a
observagao das fases da lua.

A existéncia de um vinculo entre o que o Kaingang produz, confecciona, acredita, utiliza
€ carrega consigo, COmo o0 nome € as caracteristicas corporais com as metades ancestrais Kamé

e Kanhru, configura a identidade cultural indigena Kaingang. Isso permite-me afirmar, de
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acordo com o pensamento de Charaudeau (2015), que a identidade cultural esta relacionada
aquilo que ¢ partilhado. Logo, a produ¢ao de um sentido coletivo.

Assim sendo, ¢ por intermédio da disciplina corporal (fisica e psicologica) e das pistas
linguistico-discursivas, presentes no proprio corpo textual, que se opera a incorporagdo do
coenunciador ao ethos daqueles que dao adesao ao discurso (MAINGUENEAU, 1984/2008a).
Ou seja, o coenunciador ¢ levado a conferir um ethos, uma imagem discursiva, ao sujeito que
se revela no interior do discurso, que ndo corresponde necessariamente ao enunciador efetivo.
Chego, assim, ao conceito de ethos discursivo, isto ¢, a imagem do enunciador indigena e de
seu povo, construida por meio daquilo que ¢ dito e mostrado no momento da enunciagao.

De acordo com Amossy (2014), o ethos ¢ revelado no discurso pelo seu modo de dizer,
do qual nasce a imagem final do seu projeto argumentativo. O ethos discursivo, entdo, ¢ uma
voz e um corpo relacionados a uma enuncia¢do. Com efeito, sdo as escolhas das palavras, dos
argumentos, da entonacdo, do uso de pronomes pessoais ou possessivos, a exemplo de nossos
e eles (Narrativas Orais 1 e 2), eu (Narrativa Oral 2), a gente, tu, ele, vocés, nés (Narrativa Oral
3), que ditam o tom das narrativas e permitem a validagdo do carater e da corporalidade dos
enunciadores indigenas.

Penso, por isso, que os Enunciadores A, B e C, por meio do emprego de expressoes

como: nossos velhos (Narrativas Orais 1 e 2, linha 1); EU sou Kanhru... ent3o... eu s6 posso

casar com Kamé (Narrativa Oral 2, linhas 15 e 16); essa parte a gente foi entendendo / eu

imagino / a gente imagina (Narrativa Oral 3, linhas 3, 11,13, 15, 19 e 56), inscrevem-se no

discurso pelo que ¢ dito e mostrado (ethos dito e ethos mostrado), como pertencente ao povo
indigena Kaingang. Isso legitima o seu lugar na instancia discursiva, remetendo a um ethos
discursivo de indigena que se liga a uma ancestralidade cuja heranga ¢ propagada pelos velhos
de sua propria comunidade.

Essas relagdes sao marcadas por um profundo respeito, a ponto de ndo assumirem a
autoria do discurso enunciado. Logo, deixam claro que o discurso enunciado vem sendo, desde
tempos imemoriais, repassado pelos Kofa. Instaura-se, nesses excertos, um ethos mostrado, ou
seja, fragmentos das narrativas orais em que os enunciadores indigenas apresentam-se como
fiadores do discurso que eles materializam, isto €, sujeitos enunciantes da propria voz do povo
indigena Kaingang.

O sentimento de pertenga do indigena a uma determinada coletividade passa a ser aquele
que se relaciona diretamente com a sua identidade cultural, com o modo de consciéncia que
possui de si mesmo. De acordo com Candau (2012, p. 19), a identidade molda predisposigdes

que levam os individuos a “incorporar certos aspectos particulares do passado, a fazer escolhas
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memoriais [...] que dependem da representagao que ele faz de sua propria identidade, construida
no interior de uma lembranga.” O realce da identidade cultural exige, nesse sentido, um EU
enunciador/fiador especifico que, ao tomar a palavra, constrdi a sua imagem (ethos discursivo),
de acordo com o mundo (a cenografia) que faz surgir em seu discurso e que necessita valida-la
(aum TU - coenunciador), a0 mesmo tempo em que a constroi.

Desse modo, com o propdsito de explicitar os tragos de memoria coletiva e de
identidade cultural, inscritos nas cenografias que se depreendem das narrativas orais tomadas
como corpus da pesquisa, apresento, no Quadro 3, uma sintese dos sentidos identificados no

decorrer da investigacao.

Quadro 3 - Memoria coletiva e identidade cultural nas narrativas orais Kaingang

e Discurso dos enunciadores indigenas fundamentado
em uma memdria coletiva compartilhada que possui
como suporte o conhecimento transmitido pelos
ancides da comunidade Kaingang.

¢ O modo de vida Kaingang implica uma relacao
especifica com a natureza.

e A partir da separagdo das metades clanicas, ha a

garantia da continuidade da vida na Terra.
e Utilizagdo de termos proprios da lingua Kaingang:
Kameé, Kanhru Kofa, Topé, Ra téj, Ra ror. o A complementaridade dos opostos é necessaria, para
que haja vida enquanto que a unido ¢ considerada
e Organizagdo social dos Kaingang fundamentada nas estéril.
metades exogdmicas Kamé e Kanhru, que se opdem
e se complementam. e O conhecimento Kaingang estd alicercado em
métodos empiricos, relacionando o movimento do
sol, da lua e das constelagdes com eventos
meteorologicos que acontecem ao longo do ano,
com periodos de chuva e estiagem, de calor ou de

frio.

e Atribucdo patrilinear da se¢do a que o individuo
pertence. O individuo pertence & metade do pai.

e A regra exogamica determina que o casamento
preferencial seja aquele que implica parceiros de
metades opostas. e A morte ¢ entendida como um ato voluntario, uma
passagem do estado orgénico para outra vida, isto ¢&,

e A identificacdo do cla a que o sujeito indigena uma contraparte desta.

pertence perpassa pela identificacdo do rd

caracteristico de cada metade: Kameé: sinal aberto e

comprido; Kanhru: sinal fechado e circular.
Fonte: elaborado pela pesquisadora

Com base no Quadro 3, reafirmo que as narrativas orais sdo constituidas de um passado
resgatado pela memoria coletiva (HALBWACHS, 2006). Ademais, sdo constituidas do
presente, pois, quando o sujeito indigena enuncia, deixa transparecer uma imagem de si e de
sua coletividade, como também da cultura, isto ¢, do intercambio de sentidos (HALL, 2016),
que se manifesta pela partilha geracional, de pais para filhos ou de individuos para individuos.
Tudo isso foi determinante para identificar, na analise discursiva das narrativas orais, 0s
modelos por meio dos quais os enunciadores deixaram transparecer tracos de sua identidade

cultural. Seguindo os apontamentos de Flannery (2015), esses delineamentos estao veiculados



143

tanto de maneira explicita (ethos dito), por meio das avaliagdes e comentarios que o enunciador
faz sobre a enunciagdo, quanto de maneira implicita (ethos mostrado), a partir de formas de
expressao e das implicagdes das agdes descritas da narrativa enunciada.

Do mesmo modo, identifico que a hipotese do primado do interdiscurso
(MAINGUENEAU, 1984/2008) se mostra relevante para pensar nas relacdes que as narrativas
orais, enunciadas pelos participantes indigenas, mantém com outras narrativas, com discursos
Outros, advindos, muitas vezes, de um passado remoto que atravessa geragdes e vai sendo
potencializado na rede discursiva, tecida na e pela coletividade. Nessa dire¢do, torna-se
relevante observar, entre outros fatores, o funcionamento interdiscursivo dessas narrativas,
visto que o discurso enunciado pelos participantes indigenas advém de “dizeres” que ja foram
“ditos” pela sua comunidade e sdo ressignificados na propria enunciag¢do. Isso confirma a
proposicdo de Maingueneau (1984/2008a) de que o discurso ganha sentido ao se relacionar com
outros discursos.

A relagdo interdiscursiva contribui para a construc¢ao do ethos discursivo na medida em
que, conforme esclarece Eggs (2014, p. 31), “o ethos se mostra no discurso nas escolhas
efetuadas pelo enunciador”, pois o enunciador articula significados ja conhecidos, para atingir
seus objetivos comunicacionais, assim como mobiliza os arquivos e registros ja ditos em
discursos Outros, armazenando, em si, os varios conteudos veiculados socialmente e com
valores historicos e culturais (MAINGUENEAU, 1984/2008a). Diante desses apontamentos,
chego ao ultimo objetivo especifico proposto a investigagao, o de verificar os tragos culturais e
as pistas/marcas que se repetem, entrelacam-se no interdiscurso € se mantém nas narrativas
orais, objeto de andlise.

Assim, para compreender a tematica sob a qual as narrativas orais se organizam, isto €,
“aquilo de que um discurso trata” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 81), ¢ necessario
reconhecer, primeiramente, que essas narrativas estdo inter-relacionadas e interdependentes
entre si. A Narrativa Oral 1, por exemplo, possui como “pano de fundo” a historia do
surgimento dos povos indigenas Kaingang (Narrativa Oral 2), e a Narrativa Oral 3 leva o leitor
ao entendimento de que a complementariedade entre o sol e a lua € necessdria para a
continuidade da vida na terra, apontamentos que foram expostos pelo enunciador A na
Narrativa Oral 1.

Um exemplo da rede de referéncias compartilhada pela comunidade pesquisada ¢ a
utilizagdo, pelos enunciadores indigenas, de termos proprios da lingua Kaingang. Nessa
circunstancia, ao fazerem uso de palavras do vocabuldrio Kaingang, como Kamé, Kanhru

(Narrativa Oral 1), Kofa, Topé, Ra téj, Ra ror (Narrativa Oral 2) e Kiiv vé’ (Narrativa Oral 3),
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os sujeitos enunciadores indigenas atestaram a sua posi¢ao no campo discursivo Kaingang, isto
¢, como conhecedores do universo discursivo das narrativas partilhadas pelos integrantes de sua
etnia. Em outras palavras, ao fazerem referéncia aos conhecimentos ancestrais que organizam
a descendéncia do seu povo, os Enunciadores A, B e C reforcaram seus argumentos por meio
da alusao as histérias de origem, contadas pelos ancides da comunidade que possuem o estatuto
de “conhecedores da verdade”, de velhos sabios. Isso s6 € possivel porque esses enunciadores
indigenas também pertencem ao campo discursivo Kaingang.

Desse modo, as palavras, frases, expressoes, enfim, o vocabuldrio empregado pelos
enunciadores configura as marcas do pertencimento desses sujeitos a uma coletividade que
compartilha os mesmos elementos culturais e identitdrios. Maingueneau (1984/2008a, p. 81,
grifo do autor) enfatiza que “entre varios termos a priori equivalentes, os enunciadores serdo
levados a utilizar aqueles que marcam sua posi¢cdo no campo discursivo”. Logo, em um
discurso, “as palavras ndo sdo empregadas a ndo ser em razao de suas virtualidades de sentido
em lingua.” (MAINGUENEAU, 1984/2008a, p. 81).

Isso me leva a pensar na existéncia de um espago discursivo comum a comunidade
Kaingang, ou melhor, em uma rede semantica construida na e pela relagdo estabelecida entre
as diversas narrativas orais partilhadas por essa populagdo. Ou seja, uma relagdo desses
discursos com outros discursos, com o seu Outro, uma vez que “¢ no espago discursivo que se
da a relagdo Eu X Outro, ¢ o local onde Eu e Outro se constituem.” (SOUZA-E-SILVA;
ROCHA, 2009, p. 6).

Esse espaco discursivo relaciona-se, no coOrpus em analise, a propria formacao
discursiva com a qual o enunciador indigena se identifica. Isso significa que o ethos (imagem
de si) esta ligado diretamente ao contexto situacional (campo) no qual o sujeito esta inserido.
Ou seja, em uma comunidade de fala que possui seus conhecimentos alicercados em praticas
discursivas, tecidas ao longo do tempo e que asseguram o compartilhamento de um conjunto
de vivéncias acumuladas e repassadas, que condiciona e legitima o modo como esse grupo
interpreta as suas experiéncias particulares e coletivas.

Dito isso, algumas marcas da interdiscursividade sdo facilmente apreendidas na
materialidade linguistica dos enunciados constitutivos das narrativas orais, objeto de
investigacdo, tais como a crenga em uma origem comum, o que marca, na superficie linguistica,
o didlogo dessas narrativas orais com o discurso religioso € com as narrativas de criagdo que
cada grupo explica a partir de sua propria cosmologia.

Destaco, nesse contexto, que, nas narrativas orais analisadas, ha a mencdo dos

enunciadores a um Deus, responsavel pela origem da vida na terra. Na Narrativa Oral 1, embora



145

de maneira nao explicita, a existéncia de um for¢a superior € marcada por meio da presenga dos
dois irmaos sois, encarregados por iluminar e esquentar a terra. O Enunciador A destacou, em
umas de nossas conversas, que todas as ‘“criacdes” de Topé (Deus) tinham o mesmo
comportamento e ndo obedeciam um ao outro, apenas lutavam pela comida e sobrevivéncia.
Advém dessa contrariedade a separacao dos irmaos séis € a origem da noite, resultado do
enfraquecimento de uma das metades, o que originou também as duas marcas opostas e
complementares Kamé e Kanhru. Ainda, de acordo com esse enunciador, o sereno da noite seria
resultado do enfrentamento entre os gémeos ancestrais, ocasido em que a metade sol feriu os
olhos da metade lua, que todas as noites molha a terra com as suas lagrimas.

Na Narrativa Oral 2, ao contrario, a imagem de Topé encontra-se explicita no discurso,

como o responsavel pela origem do ser humano: decidiram pedir a Topé... DEUS... que

CRIASSE o ser humano (linha 3). Na Narrativa Oral 3, do mesmo modo, ha a mencdo do

Enunciador C a Deus: conversou com Deus (linha 16), apresentado como uma figura divina,

um guia espiritual que orienta os pajés (curandeiros) da comunidade nas praticas de cura e
solucdes de problemas espirituais dos indigenas. A cenografia que se depreende dessas cenas
enunciativas contribui, assim, para a constru¢do de um ethos religioso, sustentado pela crenga
em uma origem comum ¢ pela relagdo desses indigenas Kaingang com as histérias sagradas,
como também de um ethos espiritual, de individuo que se liga a uma ancestralidade, cuja
heranca ¢ propagada pelos Kofa.

Outra relacdo de interdiscursividade que pode ser observada no corpus em estudo ¢ a
referéncia aos velhos, que se apresenta de maneira explicita nas trés narrativas, conforme
destaquei anteriormente. Essa alusdo aponta para uma cenografia que legitima os velhos como
a “origem enunciativa” das historias partilhadas de geragdo em geragdo. A cenografia institui
ainda alguns ethé discursivos aos enunciadores: um ethos crente - de sujeito indigena inserido
em uma comunidade de fala contemporanea, mas que mantém ligacdo com os saberes dos
antepassados, e um ethos reverente - de indigena Kaingang que manifesta respeito aos ancides
da sua comunidade.

As marcas clanicas Kamé e Kanhru também podem ser identificadas como um traco de
interdiscursividade. Nas Narrativas Orais 1 e 2, as metades exogamicas foram apresentadas
pelos Enunciadores A e B como uma classificacdo que fundamenta a organizagao social do seu

povo. Essa divisao nao se da apenas entre os homens e as mulheres: esses filhos pegam a marca

do pai... se ele é Kanhru... todos serdo Kanhru ou se sdo Kamé... todos serdao Kamé... meninas

e meninos (Narrativa Oral 1, linhas 18 e 19), mas também entre os seres da natureza: o pinheiro

¢ Kamé... e a moranga é Kanhru... e assim tem os animais também que tém sua marca... a onca
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¢ Kanhru... () Kamé ¢ o tamandua (Narrativa Oral 2, linhas 18, 19 e 20). As cenografias que

se depreendem desses enunciados apontam para o dualismo Kaingang como um principio
organizador das praticas cotidianas do grupo, quase como uma “lei” que determina as regras de
conduta para os integrantes da comunidade, definindo, inclusive, a férmula de recrutamento das
metades e estabelecendo o modo como essas devem se relacionar. A cenografia que se infere
dessa relacdo dos Kaingang com as metades clanicas legitima, de igual modo, um ethos
pertencente, isto €, de sujeitos indigenas que integram uma coletividade.

Nesse cenario, o dualismo Kaingang exprime-se igualmente em varios outros aspectos
da vida ritual e social. Isso pode ser comprovado por meio da analise da Narrativa Oral 3 que,
embora ndo apresente as nomenclaturas Kamé e Kanhru de maneira marcada no texto, possui
uma relacdo intrinseca com as metades clanicas, uma vez que o entendimento da morte para os
Kaingang esta associado diretamente ao modo como esse grupo étnico concebe a origem do seu
ser a partir do elemento terra, presente na materialidade constitutiva da narrativa de origem
desses povos.

A vista disso, identifico que as narrativas orais dos indigenas Kaingang recuperam
outros discursos e neles se constituem. Nesse sentido, destaco que o interdiscurso perpassa as
trés narrativas, o que me permite delinear uma imagem coletiva do povo Kaingang da TIG, isto
¢, um ethos mistico (no sentido espiritual - religiosidade profunda), de uma comunidade que
transcende os conhecimentos cientificos e determina a sua identidade cultural por meio da
crenga em uma origem comum, ligada a um passado ancestral e as memorias geracionais.

Com base nas consideragdes explicitadas nesta se¢dao, exponho, na Figura 24 , uma
sintese dos principais apontamentos acerca das categorias discursivas, cenografia e ethos, bem
como da relagdo interdiscursiva identificada nas narrativas orais. O intuito desta imagem ¢, de

modo simplificado, facilitar a visualizacdo das reflexdes realizadas neste capitulo analitico.



147

Figura 24 - Quadro-sintese das analises

PRINCIPAIS CENOGRAFIAS QUE SE DEPREENDEM

/ DAS NARRATIVAS ORAIS \

A valorizagdo e A organizagdo social das Os conhecimentos tradicionais
respeito pelos ancides  marcas  estabelece a Kaingang, como a produgao de
da comunidade, pois descendéncia de todos os alimentos, os rituais de
sdo a fonte enunciativa  seres vivos que, mediante a sepultamento, os grafismos,
das  narrativas que  regra, pertencem a metade etc., estdo pautados na crenca
orientam o cotidiano  Kamé ou a metade Kanhru. em uma origem comum, que €

grupo. compartilhada por meio da
tradicao oral, estando
intimamente ligada a terra e a
ocupacao territorial. /

Y

RELACAO INTERDISCURSIVA

BN

Oposigao e
complementariedade
entre Kamé e Kanhru.

\. J
Y

ETHE DISCURSIVOS (IMAGENS DE SI)

/LN

Ethos reverente Ethos pertencente Ethos crente

\. J
Y

ETHOS DISCURSIVO (IMAGEM DA
COMUNIDADE KAINGANG)

\

Ethos mistico
(de comunidade que possui uma ancestralidade profunda).

Referéncia aos velhos
ancioes.

Referéncia a Tope,
Deus.

Fonte: elaborada pela pesquisadora
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Nas abordagens teodricas desta tese, constatei, com base nos pressupostos teoricos de
Maingueneau (2008b, p. 64), que a nogao de ethos permite refletir sobre o “processo geral de
adesao dos sujeitos a determinado posicionamento.” Sob essa 6tica, posso afirmar que o sujeito
enunciador indigena constroi o seu discurso a partir de seu posicionamento no campo discursivo
Kaingang. Ou seja, como indigena pertencente a uma comunidade de fala que compartilha a
mesma rede de significados, tecida por outros discursos, com semelhantes escolhas e exclusdes.

Desse modo, ao refletir sobre o problema de pesquisa formulado na Introducao deste
estudo, considero que as cenografias que se depreendem das narrativas orais sdo construidas
por meio das pistas/marcas linguisticas discursivas, mobilizadas pelo enunciador e, sobretudo,
por uma relagdo interdiscursiva. Consequentemente, sdo essas cenografias instituidas pelo
discurso que validam o(s) ethos/ethé¢ dos enunciadores indigenas, bem como a imagem
discursiva que representa a comunidade na qual esses sujeitos estdo inseridos. Esse ethos ¢
concebido, entdo, no ambito da atividade discursiva e esta ligado aos sistemas de representagdes
sociais nas quais os sujeitos enunciadores indigenas se apoiam para validar ndo s6 o que devem
e podem dizer, mas também a maneira como se representam no mundo.

Ressalto, nesta etapa final da minha pesquisa, que a historia dos povos indigenas
Kaingang, da TIG, ¢ marcada pela extrema violéncia acometida pelos grupos imigrantes
europeus que foram, por demais, severos. Paradoxalmente, o processo de invasdo das terras
pertencentes a esses povos restringiu diferentes comunidades Kaingang, confinando-as em
pequenos aldeamentos, usurpando suas terras e expropriando sua cultura em prol da
colonizagdo e da integracao a sociedade nacional. Por extensao, esse processo transformou um
povo que outrora detinha soberania, territorio e costumes proprios em um povo excluido,
desconhecido e ignorado pela sociedade dominante. Um encontro terrivel entre o indigena e o
ndo indigena, para o qual arrisco afirmar que a parte mais forte prevalecia a ideia de exterminio.

Nesse processo todo de embate de forgas, cabe pensar: o que os povos Kaingang fizeram
surpreendentemente que nao foram exterminados? O que assegurou esse ethos mistico? Essa
identidade cultural? Nao tenho divida da resposta, e confirmo isso apo6s a realizagdo desta
pesquisa: a tradicao oral e o conhecimento ancestral salvaguardado na memoria dos ancides os
manteve. Ressalto que muitos costumes e tradi¢cdes foram esquecidos, todavia, a lingua falada,
o Kaingang, e a partilha geracional de conhecimentos sagrados tém alicercado essas
comunidades como um povo que, através dos tempos, continua lutando por sua sobrevivéncia
fisica e cultural.

Assim, ao entrelagar as pontas do discurso tomado como corpus desta tese, infiro que,

apesar de toda violéncia sofrida e das investidas de outras sociedades na tentativa de alterar os
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processos identitarios, culturais ¢ o0 modo de ser e de viver dos Kaingang, essas comunidades
mantém acesa a chama da ancestralidade. Justamente por isso o esfor¢o em preservar seus
conhecimentos tradicionais, na atualidade, perpassa pelo respeito as divisdes clanicas, que
representam uma expressao tanto individualizada como grupal da organizacdo social que
orienta o cotidiano desses povos.

Na certeza de que o contido nessas paginas esta longe de ser um gesto de interpretagao
pleno, e com o sentimento de que ainda hd muito a desvendar nas narrativas orais analisadas,
finalizo esta tese com entusiasmo pelos objetivos alcancados e com todo respeito e gratidao do

mundo a comunidade Kaingang que compartilhou comigo os seus conhecimentos.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

O tema desta tese trata da construgdo do ethos discursivo Kaingang em narrativas orais.
Nesse contexto, a delimitagdo do tema decorre da mobilizagcdo e da aplicagdo das categorias
tedricas - cenografia e ethos -, propostas por Maingueneau (1997, 1984/2008a, 2008b, 2013,
2014,2015), para analise dos tragos de memoria coletiva e de identidade cultural que perpassam
os discursos produzidos e partilhados pela comunidade Kaingang, da Terra Indigena Guarita,
localizada no municipio de Tenente Portela, RS, Brasil.

A justificativa pela tematica fundamenta-se no meu desejo particular de estudar as
narrativas orais de povos indigenas pela otica da AD, de vertente enunciativo-discursiva
francesa. Acrescento a isso a minha identificacdo pessoal com as questoes relacionadas a cultura
e a identidade desses povos, bem como a possibilidade de olhar para esses discursos, e neles
perceber o cotidiano, as praticas discursivas e a maneira como a comunidade Kaingang estrutura
o seu conhecimento.

Como adiantei na Introdugdo, as narrativas orais dos indigenas Kaingang, da TIG,
transmitidas de geragdo em geracao, refletem aspectos importantes da cultura e da identidade
desses povos. Diante disso, considerei necessario, no segundo capitulo desta tese, apresentar ao
leitor aspectos especificos do contexto historico e social dos povos indigenas brasileiros. Nessa
etapa, a partir dos apontamentos de Donisete e Grupioni (2000), Veiga (2006), Becker (1976)
e Corréa et al. (2007), constatei que o contato do indigena com o colonizador representou uma
drastica mudanca sociocultural na vida dessas comunidades.

Ao longo de varios séculos, os indigenas foram reprimidos, retirados de suas terras de
origem e violentados em sua dimensao fisica e cultural. Conjunturas que, por pouco, nao
eliminaram por completo esses povos. Entretanto, essa populagdo, especialmente a Kaingang,
desenvolveu estratégias de salvaguarda de seus principios cosmologicos, costumes e tradigdes,
principalmente por meio da partilha de conhecimentos de uma geragdo a outra, o que garante,
na atualidade, a continuidade e a singularidade desse povo. Isso justifica a importancia que as
narrativas orais desempenham no processo de armazenamento e transferéncia das herangas
culturais que orientam o cotidiano indigena.

Conforme procurei demonstrar no capitulo 3 e a partir dos pressupostos teorico-
conceituais de Vergara (2004) e de Delgado (2010), a narrativa oral ¢ compreendida como o
resultado da enunciacdo, isto €, uma pratica discursiva de compartilhamento de experiéncias,
fatos ou acontecimentos, reais ou imaginados, mais ou menos encadeados, de maneira verbal,

pelo uso da palavra falada. Com efeito, as narrativas orais da comunidade indigena Kaingang
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derivam de uma memoria coletiva compartilhada que atualiza o tempo passado, tornando-o
tempo vivo e pleno de significados no presente.

Nesse cenario, a memoria, segundo a concepcao de Halbwachs (2006) e Bosi (1987),
ndo se reduz ao ato de recordar, uma vez que mobilizar a memoria, nesse caso, nao consiste em
apenas interpretar, no presente, o ja vivido, mas refazer, reconstruir e repensar o passado em
funcdo de um futuro almejado. Sendo assim, a memoria fortalece a identidade do individuo,
pois participa de sua constru¢do. Ja a identidade cultural, de acordo com os apontamentos
aprofundados em Hall (2013, 2015, 2016), Candau (2012) e Geertz (2015), configura-se como
o conjunto de particularidades que um individuo ou grupo atribui a si pelo fato de se sentir
pertencente a uma cultura especifica.

As narrativas orais tornam-se, assim, espacos significativos para se apreender tragos da
memoria coletiva, da identidade cultural, dos papéis sociais e das intencdes locais daqueles que
animam e atuam nas histdrias enquanto autores. Isso porque € possivel entender mais sobre a
formagdo de uma pessoa por meio das historias que enuncia. A vista disso, as narrativas orais
precisam ser analisadas em sua multiplicidade de caracteristicas e significados, no escopo de
uma disciplina teorica que ofereca fundamentos conceituais e metodologicos para investigar,
além dos componentes linguisticos e textuais, a maneira pela qual o discurso se articula com a
historia e a sociedade que o produzem.

Com a finalidade de atender a essas especificagdes, as abordagens enunciativo-
discursivas socio-historicas de Maingueneau (1997, 1984/2008a, 2008b, 2013, 2014, 2015),
especialmente os conceitos de cenografia e de ethos discursivo, foram tomados como arcabougo
teorico-metodologico de andlise, o que compde o capitulo 4.

Considero, nesse sentido, que a constru¢do do ethos discursivo, nas narrativas orais dos
indigenas Kaingang, nao esta relacionada apenas a imagem de si, que o enunciador indigena
projeta em seu discurso ou na busca por legitimacao do seu dizer. O ethos pode estar ligado aos
sujeitos que enunciam e também ao grupo ao qual pertencem esses individuos, a ponto de
refletir uma imagem discursiva mais englobante que circunda os saberes partilhados entre
comunidades que possuem um sentimento de pertencimento a uma cultura comum.

A partir dessas consideragdes, estabeleci como problema de pesquisa a seguinte questao:
quais sdo as cenografias que se depreendem das narrativas orais dos indigenas Kaingang e, por
conseguinte, os ethé discursivos resultantes desse movimento enunciativo? De acordo com o
que ponderei, as narrativas orais dos indigenas Kaingang ndo podem ser estudadas como algo
estatico. Diferentemente, devem ser analisadas em sua dindmica, como componente sOCio-

histérico da comunidade que as enuncia. Desse modo, quando o sujeito indigena compartilha
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um discurso caracteristico da sua etnia, uma rede de discursos outros se forma para amparar o
seu dizer.

Trata-se, nesse caso, das diferentes articulagdes que os discursos estabelecem entre si
no interior de um mesmo interdiscurso. Argumento, entdo, que, nesse processo, ha uma relagao
intrinseca do individuo com as memorias dos antepassados e com os aspectos da vida moral e
material da comunidade na qual esta inserido. As cenografias funcionam, assim, como suportes
investigativos, para observar a estrutura interna das narrativas orais e identificar os significados
que ndo sdo dados a priori, mas que revelam aspectos particulares da organizagdo social e
cultural da etnia Kaingang.

Ao tomar por base essas questdes e as analises realizadas nesta pesquisa, compreendo
que as cenografias que se depreendem das narrativas orais selecionadas podem ser, assim,
exemplificadas: a) valorizacdo das pessoas mais velhas da comunidade; b) perpetuacdo da
cultura e tradicdo por meio do compartilhamento geracional; ¢) organizacdo da comunidade
Kaingang a partir da divisdo das metades clanicas Kamé e Kanhru; d) relagdo dessa populagao
com a natureza € com 0S seres ancestrais; €) crenca em uma origem comum ; todas legitimam
os discursos como imbricados ao grupo social que os produz (etnia Kaingang), segundo um
mesmo sistema de restrigdes semanticas.

Tais cenografias validam também alguns ethé discursivos, resultantes desse movimento
enunciativo: a) ethos pertencente - sujeito indigena que integra uma coletividade; b) ethos
crente - sujeito indigena inserido em uma comunidade de fala contemporanea, mas que mantém
ligacdo com os saberes dos antepassados; ¢) ethos reverente - sujeito indigena que manifesta
respeito aos ancides da comunidade Kaingang; d) ethos religioso - sustentado pela crenga em
uma origem comum e pela relagdo do povo Kaingang com as historias sagradas; e) ethos
espiritual - indigena que se liga a uma ancestralidade cuja heranca ¢ propagada pelos Kofa; f)
ethos comprometido - sujeito indigena que respeita os valores culturais e as crengas da sua
etnia; g) ethos competente - sujeito indigena autorizado a falar em nome da comunidade
Kaingang, conhecedor daquilo que enuncia; h) ethos porta-voz - sujeito enunciante da propria
voz do povo indigena Kaingang.

Por meio da identificagdo dessas cenografias e desses ethé discursivos, confirmo a
hipotese estabelecida para esta tese de que as cenografias que se depreendem das narrativas
orais estdo alicer¢adas em cenas de fala validadas. Ou seja, em tracos de memoria coletiva e de
identidade cultural que se inserem no funcionamento do discurso como elementos
interdiscursivos e que contribuem para a identificagdo de um ethos discursivo Kaingang

fundamentado na coletividade. Nesse processo, verifiquei, durante a analise das narrativas



153

orais, que os sujeitos enunciadores indigenas acessam um conjunto de saberes e representagdes
sociais que circunda os conhecimentos partilhados e valorizados pela sua comunidade, para
construir as cenas de fala que legitimam o seu proprio discurso.

Diante desses apontamentos, destaco o objetivo geral estabelecido a pesquisa: analisar
as narrativas orais dos povos Kaingang da Terra Indigena Guarita (RS), identificando as
cenografias e os ethé discursivos que se depreendem desses discursos, tanto como uma
representacdo individual, a imagem de si, quanto como uma construgao coletiva, fundamentada
na chama acesa da ancestralidade. Para validar o objetivo geral, considerei quatro objetivos
especificos:

Por meio do primeiro e segundo objetivos®’, descrevi os tragos de memoria coletiva e
de identidade cultural que estdo inscritos nas cenografias enunciativas que se originam das
narrativas orais. Nesse sentido, destaco: a) o conhecimento armazenado pela memoria dos
ancides da comunidade Kaingang; b) a utilizacao de termos préprios da lingua Kaingang: Kamé,
Kanhru Kofa, Topé, Ra téj, Ra ror; ¢) a divisdo entre as metades clanicas Kamé e Kanhru, que
estabelece, na atualidade, a descendéncia de todos os seres vivos e elementos da natureza e do
mundo. Como exemplo, ha o sol que ¢ Kamé - cla de sinal reto, e a lua que ¢ Kanhru - cla de
sinal redondo; derivados destes, as plantas, alimentos e animais; d) a atribui¢do patrilinear da
secdo a que o individuo pertence; e) a regra de exogamia que determina o casamento entre
parceiros de metades opostas; f) o conhecimento Kaingang alicer¢ado em métodos empiricos,
relacionando o movimento do sol, da lua e das constelagdes com eventos meteoroldgicos que
acontecem ao longo do ano, com periodos de chuva e estiagem, de calor ou de frio; g) o
entendimento da morte como um ato voluntario; h) a relacdo do Kaingang com a natureza, a
terra e seu territorio.

Em relagdo ao terceiro objetivo especifico®®, identifiquei as cenas de fala validadas que
contribuem para legitimar a imagem discursiva que o enunciador constrdi em sua propria
enunciagdo. Assim, como exemplo de cena validada destaquei: a) a alusdo aos ancides
Kaingang, o que remete a um contexto de valoriza¢do das pessoas mais sdbias da comunidade,
caracteristica intrinseca as populacdes indigenas Kaingang; b) as referéncias relacionadas as

metades clanicas que fundamentam toda a organizagao social desse grupo, a exemplo dos rituais

371) descrever os tragos de memoria coletiva, inscritos nas cenografias enunciativas que se originam das narrativas
orais; ii) verificar, nas narrativas orais analisadas, cenografias que revelam tracos de identidade cultural, ou seja,
pistas linguistico-discursivas que legitimam o discurso dos indigenas como pertencentes a uma mesma nacgao, que
possui caracteristica culturais e espirituais comuns.

38 iii) identificar as cenas de fala validadas que contribuem para legitimar a imagem discursiva que o enunciador
constroi em sua propria enunciagao.
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funerarios, em que o morto € sepultado no lugar destinado as pessoas pertencentes a sua metade,
isto é, se &€ Kame a Leste, e se é Kanhru a Oeste.

Saliento, com base nessas consideragdes, que as cenas validadas organizam os espacos
que emanam imagens de “quem fala” e de “quem se fala”, isto ¢, da imagem que o enunciador
projeta de si mesmo em seu discurso - de indigena pertencente a uma coletividade - e, no caso
do corpus desta pesquisa, da imagem discursiva que representa o contexto socio-historico e
cultural no qual o sujeito enunciador indigena esté inserido - o de uma comunidade indigena
que compartilha uma origem comum.

A partir do tltimo objetivo especifico’, constatei que ha uma relagio interdiscursiva
entre as narrativas orais, que pode ser comprovada a partir da identificagdo de algumas
pistas/marcas linguistico-discursivas e tragos culturais que perpassam esses discursos, a
exemplo da referéncia a (Topé) Deus; a oposicdo e complementariedade entre Kamé e Kanhru
e a utilizagdo da expressao “velho”, presente nas trés narrativas, em referéncia as pessoas mais
sabias da comunidade.

Sob tais consideragdes, ao longo do exercicio analitico das narrativas orais, que estrutura
o capitulo 6, pude comprovar que os sujeitos enunciadores indigenas, pelo modo de dizer, pelo
tom utilizado nas marcas verbais e pelo modo como organizam o discurso (escolha das palavras,
expressoes, etc.) conferem veracidade as historias enunciadas, fazendo o seu coenunciador
aderir a uma imagem de individuos Kaingang, conhecedores das narrativas orais partilhadas
pelo seu povo. Trata-se, pois, de enunciadores indigenas que constroem e legitimam o ethos
discursivo, tanto individualmente, na representacao da imagem de si (Kaingang pertencente a
uma comunidade, Kaingang crente em uma origem comum, Kaingang reverente aos velhos de
sua etnia) quanto coletivamente, na chama acesa da ancestralidade, a partir de tragos da
memoria coletiva e dos aspectos da identidade cultural, compartilhados pelo seu grupo, em
cenas de fala j4 validadas no universo de saberes e de valores da sua etnia.

Diante dessa abordagem, confirmo a tese defendida nesta pesquisa de que o sujeito
indigena Kaingang, ao enunciar-se, mobiliza, nas narrativas orais, um arsenal de significados
advindos de uma memoria coletiva compartilhada para (re)construir e ressignificar a imagem
discursiva de si (ethos) e da comunidade a qual pertence. Um ethos discursivo de porta-voz dos

conhecimentos partilhados pela etnia da qual faz parte, o que legitima também o seu papel de

39 iv) verificar os tragos culturais e as pistas linguistico-discursivas que se repetem, entrelagam-se no interdiscurso
e se mantém nas narrativas orais objeto de analise.
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fiador do discurso e o seu ethos Kaingang, inserido em uma coletividade que compartilha dos
mesmos significados culturais e sociais.

Tal constatacdo confirma que, ao enunciar uma narrativa oral, mesmo que
intrinsicamente, o sujeito indigena mostra um ethos discursivo, uma imagem de si
fundamentada no coletivo. Ou seja, no contexto sociocultural no qual esta inserido, pois o seu
discurso esta diretamente ligado a um grupo de fala formado pelas pessoas que comungam de
um mesmo discurso.

Destaco, nesse sentido, que a interdiscursividade constitutiva das narrativas orais
permitiu-me identificar uma imagem coletiva que perpassa as narrativas orais compartilhadas,
de geracdao em geragao, pelos Kaingang da TIG, isto ¢, um ethos discursivo mistico, no sentido
espiritual, que perpassa o sentimento de pertenca social e de continuidade cultural vivenciado
por esse povo.

Portanto, como consequéncia do processo analitico, compreendi que a cenografia ¢ o
ethos discursivo sdo construidos com base nos elementos que fundamentam a semantica global,
conforme especifica Maingueneau (1984/2008a). Além da materialidade linguistica do
discurso, constatei, do mesmo modo, que as cenas enunciativas que se depreendem do corpus,
objeto desta pesquisa, sdo construidas por meio de outras instdncias enunciativas, como o
campo da interdiscursividade a qual possibilitou identificar a relacdo estabelecida entre as
narrativas orais.

Ademais, os aspectos concernentes ao vocabuldrio apontaram para um léxico proprio da
lingua Kaingang, como as expressdes Kamé, Kanhru, Ra ror, Topé, etc., bem como ao tema,
relacionado a origem do mundo Kaingang, e ao estatuto do enunciador e do coenunciador,
relacionado ao “lugar” que o sujeito enunciador indigena assumiu para legitimar, perante o seu
coenunciador, o seu discurso - o de “contador” das narrativas orais da etnia Kaingang.

Nessa conjuntura, em decorréncia das marcas discursivas identificadas no decorrer das
analises, pude depreender, por meio da referéncia aos “velhos”, ao sistema dualista Kamé e
Kanhru e as caracteristicas proprias dos irmaos ancestrais, a existéncia de uma déixis
espaciotemporal relacionada a nocdo de memoria que me permitiu compreender como as
historias do passado servem de presente ao futuro e sdo ressignificadas pelos sujeitos indigenas
na atualidade.

Considero relevante salientar ainda que as narrativas orais Kaingang possuem uma
maneira propria de construir as suas redes de remissoes internas. Trata-se, assim, do modo de
coesdo que possibilitou a identificacdo dos recursos estilisticos responsaveis por conferir

“vividez” a esses discursos, como, por exemplo, a utiliza¢ao de discurso direto no momento em
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que os enunciadores fazem uso de uma voz ancestral para legitimarem os seus dizeres. Tudo
isso relacionado ao modo de enunciagdo, pois como os participantes da pesquisa construiram
os seus discursos - por meio de repeti¢do de palavras, de variagdo na imposi¢ao da voz, de
pausas e silenciamentos - foi determinante, para que eu pudesse identificar o ethos discursivo
como representacao da imagem de si. Ou seja, identificar enunciadores indigenas que enunciam
em tom proficiente, pois possuem a habilidade e o “dom” para compartilharem as narrativas
orais de sua comunidade.

Diante dessas consideracdes, ao demonstrar a possibilidade de estudo das narrativas
orais pela otica da AD de linha francesa, busquei também apresentar esses discursos como
materialidade que possui multiplas possibilidades de andlise. Da mesma forma, espero que esta
tese sirva, entre outros interesses, para apresentar aos nao indigenas que, em sua maioria nao
compreendem e nado respeitam o modo como os povos Kaingang percebem o mundo e tudo o
que os cerca, a terra, a natureza, os animais, etc., algumas questoes particulares da cultura dessa
comunidade, a exemplo da relagdo Kaingang com a terra, considerada sagrada. Por isso, o
entendimento Kaingang de que pertencem a uma determinada terra, € ndo que a terra pertence
a eles, diferentemente dos nao indigenas que veem, na terra, uma grande oportunidade de lucro,
como um simples recurso natural sujeito a exploracdo. Desse contexto, advém as discussoes
que envolvem os processos governamentais de demarcagao das terras indigenas, como se estas
fossem um elemento deslocado da cultura desses povos.

Em suma, busco, com esta tese, contribuir com as pesquisas académicas que tratam das
concepgdes de memoria coletiva e de identidade cultural em didlogo com a AD franc6fona,
especialmente no que se refere ao quadro tedrico-metodologico de Maingueneau (1997,
1984/2008a, 2008b, 2013, 2014, 2015) e as abordagens de cenografia e de ethos discursivo.

No decorrer do estudo, deparei-me também, conforme descrito na Introdugdo, com
algumas adversidades, dentre elas, a dificuldade de acesso e registro das narrativas orais € a
delimitacdo do nimero de participantes. Outro desafio enfrentado foi a divida de como
desenvolver a andlise, visto que empreender um trabalho investigativo das narrativas orais sob
o prisma da AD ¢ uma tarefa complexa e desafiadora. Isso acontece porque a AD ¢ interpretativa
e nao ha passos ou roteiro analitico para investigacdo de cérpus dessa natureza, fazendo com
que o pesquisador desenvolva seus proprios procedimentos e métodos de pesquisa. Dessa
forma, minha busca por respostas decorreu da observagdo da imagem dos enunciadores pelas
pistas/marcas linguistico-discursivas reveladas no momento da enuncia¢do, conforme

delimitagdo explicitada no capitulo 5.
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Outrossim, esta tese constitui-se como uma possibilidade de acesso as historias
particulares dos povos Kaingang da TIG, que ndo aparecem em outras fontes de pesquisa e
podem ser analisadas por diferentes perspectivas, bem como por outras areas do conhecimento.
Desse modo, apresento a sugestdo para que novos conhecimentos sejam produzidos a partir da
analise das narrativas orais desses indigenas em didlogo com outras materialidades significantes
como, por exemplo, o cotejo desses discursos com as narrativas orais sobre a tematica indigena
que sdo produzidas e publicizadas por escritores ndo indigenas.

Por fim, considero que estudar os discursos empreendidos pela propria comunidade
pesquisada, mais do que resgatar referéncias especificas ao passado recente ou ao passado
remoto, ¢ compreender como esses discursos cumprem, ainda hoje, a importante fun¢ao social
de explicar as origens, os padrdes idealizados de comportamento, o porqué de se organizar a
sociedade de determinada maneira e as regras para viver bem. Nessa perspectiva, o trabalho
que ora finalizo torna-se especial, pois possibilita, entre outras contribuigdes, a salvaguarda de

partes, ainda que pequenas, de aspectos caracteristicos da cultura dos povos Kaingang da TIG.
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ANEXOS

ANEXO A - AUTORIZACAO DE INGRESSO EM TERRA INDIGENA
DA FUNDACAO NACIONAL DO INDIO (FUNAI)

201112017 :: SEI/ FUNAI - 0419369 - Autorizacao de ingresso em T| Pessoa Flsica :
1 0 10
0419369 08620.011878/2017-31

MINISTERIO DA JUSTICA E SEGURANCA PUBLICA
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO

Autorizacdo de Ingresso em Terra Indigena n° 98/AAEP/PRES/2017

IDENTIFICACAO
INOME: ::"" de Céssh Dins Verdi. {0 05550 N°| 08620.011878/2017-31
INACIONALIDADE: Brasikira [IDENTIDADE: | 2093725014 - SSP/RS
INSTITUIGAO/ENTIDADE:| Universidade de Passo Fundo (UPF),
{PATROCINADOR: Universidade de Passo Fundo (UPF),
‘ OBJETIVO DO INGRESSO
REALIZAR PESQUISA CIENTIFICA INTITULADA "TECENDO IDENTIDADE NOS FIOS
A ORALIDADE: A IMAGEM DE SI NO DISCURSO MiTICO INDIGENA".

» Esta autorizagdo ndo inchi licenga para uso de imagem, som e som de voz dos indigenas, para

além do objeto desta autorizagao;

» FEsta autoriza¢do ndo inclui acesso ao conhecimento tradicional jado a hiodiversilade;
* HEsta autoriza¢do ndo inclui acesso ao patrimbnio genético;

EQUIPE DE TRABALHO [
NOME NACIONALIDADE DOCUMENTO|
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LOCALIZACAO [
; s OovVO Kaingang
TERRA INDIGENA: Guarita ENDiGEN A ¢ Guarani
ICOORDENACAO REGIONAL: | Passo Fundo ICTL: r
= —————————————
VIGENCIA DA AUTORIZAGAO !
INICIO: | 18/12/2017 [TERMINO: | 19/02/2018
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ANEXO B - PARECER CONSUBSTANCIADO DA COMISSAO NACIONAL
DE ETICA EM PESQUISA (CONEP)

COMISSAO NACIONAL DE £~ Platbaforma
ETICA EM PESQUISA %wil

PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA
Titulo da Pesquisa: Tecendo identidade nos fios da oralidade: a imagem de si no discurso mitico indigena

Pesquisador: RITA DE CASSIA DIAS VERDI FUMAGALLI

Area Tematica: Estudos com populagoes indigenas;

Versao: 3

CAAE: 74861617.6.0000.5342

Instituicao Proponente: Universidade de Passo Fundo/Vice-Reitoria de Pesquisa e Pos-Graduagao
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Namero do Parecer: 2.478.127

Consideragdes Finais a critério da CONEP:
Diante do exposto, a Comissdo Nacional de Etica em Pesqguisa - Conep, de acordo com as atribuigdes

definidas na Resolugdo CNS n® 466 de 2012 e na Norma Operacional n® 001 de 2013 do CNS, manifesta-se
pela aprovacéo do projeto de pesquisa proposto.

Situacio: Protocolo aprovado.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informacdes Basicas|PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 05/01/2018 Aceito
do Projeto ROJETO 975639.pdf 11:36:51
Parecer Anterior CartaResposta.pdf 05/01/2018 |RITA DE CASSIA Aceito

11:26:34 |DIAS VERDI
FUMAGALLI
Projeto Detalhado / | ProjetodeTeseResposta.pdf 05/01/2018 |RITA DE CASSIA Aceito
Brochura 11:21:47 |DIAS VERDI
Investigador FUMAGALLI
Cronograma CronogramaAtualizado.pdf 05/01/2018 |RITA DE CASSIA Aceito
11:21:07 | DIAS VERDI
FUMAGALLI
TCLE / Termos de | TCLEresposta.pdf 05/01/2018 |RITA DE CASSIA Aceito
Assentimento / 11:20:32 | DIAS VERDI
Justificativa de FUMAGALLI
Auséncia

166



167

APENDICES

APENDICE A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

UNIVERSIDADE DE PASSO FUNDO

VICE-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO

‘ k COMITE DE ETICA EM PESQUISA

‘ U P F CAMPUS I - Km 292 - BR 285, Bairro Séo José,
®

Caixa Postal 611
CEP 99001-970, Passo Fundo/RS

Fone (54) 3316-8370; www.upf/cep; e-mail: cep@upf.br

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

O (A) Sr.(a) esta sendo convidado(a) a participar da pesquisa desenvolvida pela estudante
de Doutorado em Letras, da Universidade de Passo Fundo (RS), Rita de Cassia Fumagalli, que
busca valorizar as historias transmitidas oralmente, de geragao a geragao, da comunidade Indigena
Guarita. Essas historias sdao, muitas vezes, desconhecidas por outras populagdes, o que gera
desinformacdo e preconceito em relacdo a maneira como os indigenas vivem e principalmente
imagens negativas sobre sua cultura e identidade. Diante disso, a pesquisa busca contribuir para a
preservacao das narrativas orais proprias dos Kaingang, como forma de valorizacdo dessas
narrativas, para que geracdes futuras tenham acesso a essas historias.

Esta pesquisa ndo visa a nenhum beneficio econdmico a pesquisadora, aos participantes ou
a qualquer outra pessoa da Institui¢io. E um estudo que possui unicamente o objetivo de analisar
as historias gravadas, para identificar marcas que revelam a imagem daquele que conta, suas crengas
particulares e os valores culturais valorizados pelo seu povo.

O estudo utiliza técnicas de observacao direta, conversas informais, visita da pesquisadora
em sua casa e gravagao de audio das historias contadas, sem riscos de causar prejuizos ou danos a
sua imagem e privacidade.

No entanto, ¢ possivel que o(a) Sr.(a) experimente algum desconforto emocional,
principalmente relacionado a utilizagao do gravador ou a possiveis constrangimentos em relagao a
alguma pergunta. Ha também a possibilidade de se sentir incomodado ao narrar os saberes e crengas
particulares da sua comunidade, que ndo deseja ou ndo podem ser compartilhados com a
pesquisadora. Nesse caso, podera informar o seu desejo de ndo responder a qualquer pergunta se

sentir que ela ¢ muito pessoal ou sentir desconforto em falar. Da mesma forma, tem total liberdade
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para se retirar do estudo ou interromper a gravagdo a qualquer momento. A pesquisadora ficara a
escuta de suas duvidas e/ou questionamentos, com o objetivo de atender e respeitar suas
necessidades.

Caso o(a) Sr.(a) concorde em fazer parte deste estudo, sera convidado a contar a
pesquisadora uma narrativa oral, ou seja, uma historia compartilhada pela sua comunidade, que
explica a origem do mundo, dos seres, da morte e que ajudam a entender aspectos sagrados que
organizam o pensamento ¢ o modo de viver dos povos indigenas Kaingang.

Todas as narrativas gravadas com sua participacdo serdo organizadas e transcritas pela
pesquisadora de modo a proteger a sua identidade. Qualquer informagdo sobre os resultados do
estudo lhe sera fornecida quando este estiver concluido.

Caso o(a) Sr.(a) tenha duvidas sobre o comportamento da pesquisadora ou sobre as
mudangas ocorridas na pesquisa que ndo constam no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE), e caso se considerar prejudicado(a) na sua dignidade e autonomia, pode entrar em contato
com a pesquisadora Rita de Cassia Dias Verdi Fumagalli, pelo telefone (55) 9 99782414 e endereco:
Rua Calapalos, n° 1250, Centro, Tenente Portela (RS), ou também pode consultar o Comité de Etica
em Pesquisa (CEP) da UPF, pelo telefone (54) 3316-8157, no horario das 08h as 12h e das
13h30min as 17h30min, de segunda a sexta-feira. O CEP - UPF esta instalado no Campus I da
Universidade de Passo Fundo, no Centro Administrativo, e trata-se de um grupo de individuos com
conhecimentos cientificos e ndo cientificos que realizam a revisao ética inicial e continuada do
estudo de pesquisa para manté-lo(a) seguro(a) e proteger seus direitos.

Dessa forma, se o(a) Sr.(a) concorda em participar da pesquisa, como consta nas explicacoes
e orientacdes acima, coloque se nome no local indicado abaixo. Desde ja, agradecemos a sua
colaboracdo e solicitamos a sua assinatura de autorizagdo neste termo, que sera também assinado
pela pesquisadora responsavel em duas vias, sendo que uma ficard com o(a) Sr.(a) e outra com a

pesquisadora.

Tenente Portela,  de de 201 .

Assinatura do(a) participante ou impressao dactiloscopica

Rita de Cassia Dias Verdi Fumagalli
Pesquisadora



APENDICE B - DICIONARIO KAINGANG — PORTUGUES

Fog - pessoa ndo indigena, ndo indio.
Gar - milho.

Javy - irmao mais novo

Kake - irmao mais velho.
Kamé - cla de sinal | reto.
Kanhru - cla de sinal redondo.
Kofa - velho.

Kuja - curador.

Kiiv vé’ - cova, terra lavrada.
Kysa - lua, més

Ra - sol

Ra - sinal, escritura,

Ra téj - sinal reto, comprido.
Ra ror - sinal redondo, circular.
Topé - Deus.

Viafy - artesanato, tranga, cestos.

(WIESEMANN, 2011)
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