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“Quando mencionamos Platdo, ndo nos referimos a
alguma coisa do passado, facilmente rotulavel na
histéria da filosofia, como se d& com tantos outros
nomes que, antes e depois dele, trabalharam na
elaboracdo do pensamento filoséfico do Ocidente,
mas tratamos da propria esséncia das coisas e da
natureza do homem em universal. Neste dominio
restrito, o que é valido para sua época também se
aplica & historia conturbada do nosso tempo”.

(NUNES, 1973, p. 221)

“Na Republica, a filosofia, a educacédo e a politica
sdo indissoluveis”.

(PAVIANI, 2016, p. 14)

“Ora, 0 maior dos castigos é ser governado por quem
¢ pior que nds, se nao quisermos governar nos
mesmos ”.

(PLATAO, Rep. 347¢)



RESUMO

O presente trabalho é o resultado de uma pesquisa tedrico-bibliografica de cunho hermenéutico
e investiga 0 modo como se articulam politica e filosofia na configuracdo do Estado ideal
descrito na Republica de Platdo. Defendemos a hipotese de que Platdo encontra, por meio da
educacdo, uma via para congregar filosofia e politica, tornando o anseio por uma polis
racionalmente constituida um intento humanamente factivel. Sob este viés ndo podemos ler a
Republica isolada do contexto material e soécio-intelectual em que foi gerada, tampouco
absolutizar aspectos de ordem transcendente, que fazem do didlogo mera teorizacdo vazia,
vertida em proposi¢do utopica ou dogmatica. Tendo por fio condutor a busca pela esséncia da
justica, a Republica estabelece a necessidade de uma profunda e radical reforma na polis, o que
leva o didlogo & preméncia de um Estado perfeitamente constituido a servir como antitese dos
modelos politicos inauténticos. Isso faz com que a critica platénica a degenerada democracia
ateniense ganhe contornos decisivos. O Unico modo de efetivar a aproximacéo entre idealidade
e materialidade é a elevacao da sabedoria ao status de legitimadora do poder. O primado de um
governo filosofico revela-se a pedra de toque de toda a estrutura argumentativa politico-
educacional da obra, a ser garantido por um modelo educacional criteriosamente estabelecido.
O governante-filésofo, ao final do processo formativo, teria em graus equanimes o
conhecimento teorico da filosofia e 0 dominio da técnica politica em suas fei¢cGes praticas.
Conclui-se que é a educacgdo que une e harmoniza politica e filosofia, aproxima o homem da
sua porc¢do divina e faz da Kallipolis um projeto factivel na esséncia dos seus pressupostos
fundamentais. Em suma, na Republica a educacdo configura a condicéo real para a edificacdo
da Cidade ideal.

Palavras-chave: Platdo, Republica, educacdo, politica, filosofia, Cidade ideal.



ABSTRACT

The present work is the result of a theoretical and bibliographical research of hermeneutic
nature that investigates the way in which politics and philosophy are articulated in the
configuration of the ideal State described in the Plato's Republic. We defend the hypothesis that
Plato finds through education a way to bring politics and philosophy together, making the
yearning for a rationally constituted polis a humanly feasible attempt. Under this bias, we can
not read the Republic isolated from the material and socio-intellectual context in which it was
generated, nor to absolutize aspects of a transcendent order that make dialogue merely empty
theorized, expressed in a utopian or dogmatic proposition. Having as its guiding principle the
quest for the essence of justice, the Republic establishes the need for a profound and radical
reform in the polis, which leads the dialogue to the urgency of a perfectly constituted state to
serve as the antithesis of inauthentic political models. In this context, the Platonic critique of
the degenerate Athenian democracy gains decisive contours. The only way to bring about the
approximation between ideality and materiality is the elevation of wisdom to the status of
legitimizing power. The primacy of a philosophical government is the cornerstone of the entire
argumentative political-educational structure of the work, to be guaranteed by a carefully
established educational model. The philosopher-ruler, at the end of the formative process,
would have in equal degrees the theoretical knowledge of philosophy and the mastery of
political technique in its practical features. It is education that unites and harmonizes politics
and philosophy, brings man closer to his divine portion and makes Kallipolis a feasible project
in the essence of its fundamental presuppositions. In short, in the Republic education constitutes

the real condition for the building of the ideal City.

Keywords: Plato, Republic, education, politics, philosophy, ideal City.
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CONSIDERACOES INICIAIS

A influéncia de Platdo na tradicdo ocidental € imensuravel em todos os campos, e ndo
sdo dificeis de perceber os motivos de um alcance tdo vasto e de um legado tdo duradouro.
Apesar dos quase vinte e cinco seculos que nos separam do contexto socio-histérico ao qual o
filésofo remete, e do colossal acervo bibliografico a ele dedicado, ainda encontramos
eloquentes centelhas da forca vital que fez da sua obra um marco na histéria do pensamento.
Contudo, o grau de interesse pelos textos platénicos ndo significa, em absoluto, que eles foram
historicamente bem compreendidos. As razdes para tal descompasso sdo de ordem diversa. A
principal se refere a0 modo peculiar que Platdo escolheu para transmitir seu pensamento: o
didlogo filosofico, de feicbes dramaticas, quase teatrais. Ao se negar a uma transmissao
filoséfica prosaica, Platdo sinaliza o carater ndo linear da sua filosofia e a impossibilidade de
abordagens que sedimentem a fluidez do pensamento dialético em forma de doutrina. Tal
condicdo nos apresenta um amalgama teérico dificil de ser interpretado, obra de um autor genial
que se faz maltiplo e ndo permite uma apreensdo simples. Platdo é, a0 mesmo tempo e com a
mesma intensidade, racional e idealista, retrogrado e inovador, pratico e asceta, progressista e
reacionario, filésofo e poeta, politico e educador.

Em grande medida, a riqueza filoséfica de Platdo se encontra justamente na fluéncia e
indeterminacdo doutrinal da sua obra, inesgotavel fonte de ideias congregadas de modo a
alcancar todas as esferas da atividade humana. No que concerne em especifico a questdo
politico-educacional Platdo ainda tem muito a nos dizer, sobretudo se percebermos que o
panorama contemporaneo &, em Varios aspectos, semelhante ao cenario vivido na Atenas dos
séculos V e IV a.C., e que a andlise das consideracOes platdnicas sobre problemas do mundo
grego pode nos auxiliar a compreender as mazelas do nosso proprio tempo. A rigor, nos
encontramos frente a uma grave crise, de valores, de instituicdes, de concepcdes de mundo, o
que revela, acima de tudo, o colapso do conceito de educacdo com o qual trabalhamos. Afinal,
no amago da efervescéncia sociocultural que acompanha a evolucdo das tecnologias
informacionais das ultimas décadas, o que significa educar: transmitir informagdes ou fomentar
conhecimentos? Preparar para o mercado de trabalho ou para a vida cidad&? Facilitar a insergéo
dos individuos na sociedade de consumo ou incentivar o consumo consciente? Promover a
tolerancia ou eliminar as diferencas mediante a padronizacdo? Fortalecer o senso critico ou
perpetuar uma postura de indiferenca ou desconfianca diante do que extrapola o0 senso comum?

A principio, tais questionamentos podem parecer descabidos, dada a pretensa e

irrefletida determinacdo de um conceito absoluto de educacdo. Entretanto, a crescente énfase
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na questdo profissional gera um modelo educacional cujo carater essencialmente técnico
acarreta o abandono das reflexdes oriundas das ciéncias humanas. A discussdo pedagdgica cada
vez mais se restringe ao didatismo e a formacao passa a resumir-se a mera instrucéo. A esse
respeito, Flickinger (2010, p. 31) sustenta que a “objetificagdo e autoinstrumentaliza¢do do ser
humano apontam para o risco de desviarmos a pedagogia de seu enfoque originario, ou seja, do
desenvolvimento da personalidade e sociabilidade do individuo”. O resultado é que o
paradigma que rege 0s processos pedagogicos contemporaneos, em todos os niveis, se propde
conscientemente a moldar (ou adestrar?) bons profissionais, sem se ater a formacao de bons
cidaddos. Tanto os trabalhadores altamente qualificados quanto aqueles sujeitos as funcGes
consideradas subalternas acabam por se inserir na sociedade do trabalho/consumo movidos por
um ideal de competitividade quase irrestrito, que exclui os interesses estéticos, ético-sociais e
biografico-formativos. Ao legitimar um processo de instrucdo que negligencia a dimenséo
reflexiva, a educacdo norteada pelas demandas do mercado de trabalho, pela fragmentacéo e
mercantilizacdo do saber, enceta uma conjuntura pedagégica deficitaria que, em Ultima
instancia, ao inveés de promover uma cultura de toleréncia e didlogo, favorece o recrudescimento
da insensibilidade, do preconceito, do radicalismo e do obscurantismo.

A gravidade de tal cenario nos leva a insistir na importancia de resgatar o papel formador
da educacéo, retomando e atualizando reflexdes fundamentais presentes na tradicao filoséfico-
pedagogica. Contudo, a pesquisa em fundamentos da educacdo, pela sua complexidade e carater
eminentemente filosofico, exige cuidados redobrados no campo metodoldgico-conceitual, cujas
especificidades ndo podem ser negligenciadas. Inserido nesse viés investigativo, 0 nosso
trabalho no Doutorado em Educacéo é oriundo de uma pesquisa teérico-bibliografica de cunho
hermenéutico e objetiva apresentar um recorte do sentido politico-educacional dos escritos
platdnicos, valorizando todo o ambiente sdcio-historico a que eles se vinculam e a carga
dramatica que desenvolvem.

As pesquisas de natureza tedrico-bibliografica consideram “o didlogo com autores e
teorias atuais ou do passado o centro da sua investigacdo, formulando seus problemas a partir
deste dialogo” (DALBOSCO, 2010, p. 43-44). A importancia de buscarmos guarida na tradicdo
se consolida a partir de uma dupla perspectiva, na medida em que a leitura dos classicos
filosofico-pedagogicos permite lancar luz sobre problemas contemporéneos e, a0 mesmo
tempo, ressignificar o proprio conteudo presente nos classicos (DALBOSCO, 2010, p. 44). Por
“classico”, entendemos, na senda de Calvino (1993, p. 11), “um livro que nunca terminou de
dizer aquilo que tinha para dizer”. Nao poderia haver uma defini¢do mais oportuna do texto

platonico, em especial pela maneira como é redigido, na mais perfeita coalizao entre aspectos
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filosoficos e dramatico-literarios. Restringindo a anélise ao texto que nos move na presente
pesquisa, frente a imensa torrente de interpretacGes distintas que inspira, diriamos, novamente
recorrendo a Calvino (1993, p. 11), que a Republica ¢ um daqueles livros que “quanto mais
pensamos conhecer por ouvir dizer, quando sdo lidos de fato mais se revelam novos,
inesperados, inéditos”.

E justamente esse sentimento de deslumbre e estranhamento que nos invade quando
lemos os textos platonicos, capazes de “arrancar o presente do seu carater efémero para situa-
lo no ambito da compreensdo do seu sentido” (PERINE, 2009, p. 22). Outra definicdo que
ilustra com maestria 0 modo como percebemos a leitura de Platdo é a oferecida por Campos
(1996, p. 10): “a virtude de um classico esta precisamente em sua capacidade de situar o0s
problemas de sua propria existéncia em uma dimens&o universal e creio que Platdo alcangou
esta condi¢cdo como poucos pensadores”. No que se refere especificamente ao nosso estudo, ¢
possivel afirmar sem receios que pesquisar a questdo politico-educacional na Republica
configura um exercicio reflexivo cuja pertinéncia e atualidade sdo inegaveis. Ndo existe na
historia do pensamento uma filosofia mais pedagdgica ou um plano educacional mais filosofico
do que o platénico.

O enfoque hermenéutico aqui adotado enquanto aporte metodoldgico nos leva a
considerar que em qualquer empreendimento intelectual focado no estudo da tradigdo
filosofico-pedagbgica é imprescindivel um posicionamento critico que permita alcangar a
dindmica histérica do texto, sem incorrer no equivoco de absolutizar o presente ao olhar o
passado de modo anacrénico (GADAMER, 1999, p. 457; 2009, p. 100). Tal concepcéo reforca
a importancia de valorizar a conjuntura intelectual e socio-histérica a que os textos de Platdo
reportam, ou seja, o carater circunstancial que talvez nos indique o sentido do seu pensamento.
A filosofia platdnica é inseparavel da efervescéncia da sua época, percebida na integralidade
do mundo grego como reacdo a situacdes historicas concretas. Com efeito, ndo nos seria
possivel compreender a dindmica da Republica ou adentrar nos meandros da intrincada relacdo
entre filosofia, politica e educagdo sem um resgate de questdes contextuais: 0 meio familiar e a
educacdo de Platdo, seu contato com Sdcrates, 0 embate com os sofistas e a conflituosa relagdo
com a democracia ateniense.

Cabe reiterar que a filosofia é reflexo do mundo no qual o filésofo esta mergulhado e
assim se configura e se transforma. Por conseguinte, uma filosofia isolada do seu contexto é
como a pintura que se cala ao ser inquirida (cf. Fedro 275d-e), a representagdo cabal de um
método investigativo que violenta a riqueza dialégica do texto platdnico, no plano dos

interlocutores e em especial no didlogo sempre renovado entre autor e leitor. Se Platéo
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pretendeu transmitir uma mensagem em sua prolifica obra, ela ndo pode ser entendida fora do
marco da pdlis grega. Vencida esta barreira inicial, deixamos de ter uma filosofia datada, para
adentrar no sentido universal da preocupacdo com a vida humana em comunidade, de modo a
conjugar individuo e sociedade, sem que o primeiro seja anulado ou que a segunda seja
devorada por impulsos egoistas. Para tanto, buscamos localizar os textos platdnicos em seu
contexto, compreender a que eles respondem e contemplar a esséncia das ideias ali
apresentadas, para, por fim, refletir sobre problemas contemporaneos a luz de principios que
sdo atemporais.

Na investigacdo hermenéutica a exegese de um texto ndo se da por via unilateral, sendo
por meio de uma interacdo dialdgica na qual ambas as partes se interconectam, dando vazao a
um encadeamento de novos significados que se retroalimentam. O leitor se entrega ao texto, no
anseio pelo sentido que ele carrega, “mas a essa entrega segue imediatamente o esfor¢o do leitor
de querer ir além do sentido do texto, confrontando-o com o préprio sentido que ele cria ao ler
o texto” (DALBOSCO; DALA SANTA; BARONI, 2018, p. 151). Nao se trata, portanto, de
deslindar o que Platdo pensava, como intentaram muitos autores, mas estabelecer uma proficua
via de analise, uma leitura prépria que nao afaste Platdo do seu tempo, tampouco nos aliene do
nosso. A consciéncia de que a nossa abordagem € apenas mais uma dentre tantas outras, nascida
da desconcertante e inconclusiva leitura dos dialogos e do subsidio conflitante dos intérpretes,
nos permite ousar em alguns pontos, entrever significados ndo imediatamente identificaveis e
verdadeiramente dialogar com o texto.

Tencionamos, em linhas gerais, responder a uma questao essencial: de que modo Platdo
articula politica e filosofia para fazer da Kallipolis um intento ndo apenas desejavel, mas
humanamente possivel? Nossa hip6tese é que Platdo vislumbra uma sintese educacional entre
politica e filosofia, 0 que acaba por solucionar provisoriamente o aparente dualismo da
realidade, fazendo da educacédo a condicdo real da polis ideal. Seguimos aqui um processo de
aprofundamento das pesquisas realizadas no Mestrado em Educacdo, com sensiveis
modificagdes tedrico-conceituais, oriundas da ampliacéo das leituras e do contato com distintas
correntes interpretativas. Defendemos que a Republica ndo era um projeto de cunho objetivo,
tampouco um sonho imaterial e irrealizavel, sendo a apreciacdo critica da crise que a pélis
enfrentava que estabelece a necessidade de profundas reestruturacdes, constituidas mediante a
um viés educacional. Sob este canone toda a argumentacdo da nossa Tese € concebida, uma
leitura longe de ser inédita, mas que procura construir um entendimento proprio, sem pretensdo
de forjar respostas definitivas, e que amparada em proposicées textualmente defensaveis, busca

evitar alguns reducionismos e lugares-comuns presentes na exegese platénica.
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A sustentacdo filosofica que ira legitimar as contribuicdes para a reflexdo politico-
educacional que a nossa pesquisa pretende fornecer exige uma delimitacdo clara e um
consistente trato conceitual, possiveis somente a partir de um marco teérico que ndo esteja
restrito aos aportes metafisicos, que concedem amplitude argumentativa ao raciocinio
platénico, mas sdo problematicos na apreciacao e atualizacdo de tragos perenes, que superam o
desafio do tempo e permanecem relevantes. O Platdo metafisico ndo sobrevive sendo em
resgates inerentes a histéria da filosofia, ou alguém em sa consciéncia ainda se dispde a explicar
a realidade com base nas categorias da cosmologia ou da ontoepistemologia® platonica? Por
outro lado, um Platao centrado nos problemas reais da polis — e que recorre a abundantes aportes
miticos, teoldgicos e ontoepistemoldgicos para compor um pensamento que nao rompe 0S
vinculos com a materialidade histérica — se mantém atual e filosoficamente significativo.
Quando percebemos que a obra platdnica configura uma resposta a problemas de ordem
concreta presentes no mundo grego, podemos reafirmar a conviccdo de que o fundamento
ultimo do didlogo com a tradicéo filosofico-pedagdgica é a compreenséo critica da realidade.

Ao abordarmos o problema da Cidade ideal tomamos como referéncia fundamental a
Republica, didlogo da maturidade no qual Platdo desenvolve os planos de um Estado
racionalmente configurado. Entretanto, em respeito a ideia de que no ambito do corpus
platébnico ndo é prudente tomar um texto isoladamente, foram imprescindiveis as alusfes a
outros dialogos, permitindo contemplar, em largos tracos, o percurso dialético que orienta 0
desdobramento da questdo sobre a polis virtuosa. Esse recorte obviamente ndo abrange a
totalidade das correlacdes possiveis entre os didlogos, pertinentes a questdo politico-
educacional, embora se constitua mediante a um plano intelectual conscientemente
estabelecido.

Ademais da propria obra de Platdo, utilizamos uma série de trabalhos de comentadores
e estudiosos da cultura grega, que partem, muitas vezes, de perspectivas tedricas dispares e
denotam diferentes niveis de analise. Frente a esta condi¢do, ndo foi nosso objetivo fazer
coincidir arbitrariamente percep¢fes tedricas incompativeis entre si, tampouco sistematizar
uma tradicdo interpretativa de quase vinte e cinco séculos. Contrapondo distintas matrizes
tedricas tencionavamos empreender uma leitura pouco usual da Republica, que levasse em
consideracdo elementos tradicionalmente ignorados ou mal compreendidos. Tendo em vista a

complexidade e diversidade inerentes ao estudo da filosofia platdnica, podemos concordar com

! Tomamos o termo “ontoepistemologia” dos textos de Santos (2008a; 2008b), nos quais o autor manifesta “a
impossibilidade de separar ‘saber’ e ‘ser’ nos argumentos que abordam a problematica do conhecimento do real,
cuja fungdo é capital em toda a obra dialogica” (SANTOS, 2008a, p. 11).
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um autor em aspectos pontuais e mesmo assim discordar em outros, ou relativamente a
concepgdo geral que sustenta a sua analise. Sdo tantas nuances, tantas variaveis a serem
consideradas que podemos apenas recolher alguns fragmentos, dispersos em um polissémico e
por vezes desesperador oceano de interpretacdes potenciais, para montar um mosaico que talvez
em pouco se pareca com a fei¢do platonica do texto.

A nossa interpretacdo da Republica €, portanto, um constructo formado por varios
segmentos interconectados. Temos uma tese geral, o cerne da nossa pesquisa, descrita em uma
proposicdo simples: a educagdo funciona como elo entre filosofia e politica, tornando o anseio
pelo Estado ideal uma proposta factivel em seus contornos essenciais. Esta abordagem é
sustentada por algumas sub-teses: educacao e politica sdo os impulsos iniciais e 0os temas mais
representativos da filosofia platénica; Platdo ndo é um autor dogmatico; filosofia e politica
formam um ndcleo indelével; os aportes metafisicos sdo essenciais na compreensdo da obra
platdnica, mas ndo seu eixo fundamental; a Republica ndo € uma obra de carater utdpico. Por
fim, se encontra o que passamos a denominar “micro-teses”, isto ¢, interpretacdes de aspectos
pontuais concernentes a vida e obra de Platdo, entrecortadas pela contribuicdo dos
comentadores, algumas aceitas e outras rechacadas. Seja como for, cada uma dessas “micro-
teses” auxilia na composi¢do de um panorama amplo, sem representar um grande impacto
quando pensadas de modo isolado.

A esséncia da busca por uma polis justa, amparada na questdo da virtude, esta presente
desde os primeiros diadlogos de Platdo, ganhando complexidade com o vibrante e poético
idealismo das obras da maturidade e mantendo-se viva nos didlogos da velhice. Entretanto, o
esboco de uma polis ideal apresentado na Republica foi tradicionalmente entendido como a
expressdo mais significativa do pensamento politico de Platdo, centrado em um audacioso plano
pedagdgico, segundo o qual o poder deveria ser exercido pelos cidaddos mais sabios. A
Republica aborda o tema da justica, definida enquanto virtude que harmoniza as demais virtudes
(sabedoria, coragem e temperanca) na constituicdo animica e estatal. Ao demarcar a ordem
hierarquica das funcgdes da alma e do Estado, a Republica estabelece na educagédo o principio
basilar para a configuragéo do Estado perfeito.

Quando Platéo sinaliza o anseio por ver triunfar sua Cidade ideal, expde a diferenga
desta em relacédo aos outros regimes politicos (oligarquicos e democraticos). A radicalidade do
governo da razdo, alicercado em um programa educacional especialmente estabelecido, é o
resultado da desilusdo com os modelos politicos entdo vigentes, o que leva a divisar a preméncia
de uma reforma profunda a fazer surgir um Estado totalmente diferente, como arquétipo da

comunidade ideal. Destarte, é preciso cuidado quando aplicamos a Republica o qualificativo de
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primeiro tratado politico, ou primeiro esforco racional de teorizacdo politico-educacional,
porque esse tipo de atribuicdo parece aludir a um empenho desarticulado, cujo Unico valor
presumivel seria o de referéncia historica. Mais do que o rudimento teoérico de discussdes
desenvolvidas posteriormente, a Republica é o paradigma de uma analise que conjuga a
consciéncia do momento histérico a que se vincula e as perspectivas acerca de um futuro
idealizado, mas de maneira nenhuma irrealizavel. Descreve um Estado desejavel com nitida
pretensdo a concretude nos termos da sua proposta essencial, que permanece como ideia
reguladora em relagé@o aos aspectos mais amplos do projeto politico de Plat&o.

Os nossos objetivos de pesquisa foram levados a cabo por meio de quatro capitulos. No
primeiro, intitulado As especificidades da escrita dialégica e 0 modo como pretendemos
interpretar os textos platonicos, tratamos sucintamente de alguns elementos de ordem
filoséfica, histdrica e filoldgica, com profundidade condizente aos limites impostos pela
pesquisa. A leitura dos Dialogos platénicos guarda algumas caracteristicas que lhes sdo proprias
e exigem uma série de escolhas hermenéuticas. Parte delas pode ser intuitivamente pressuposta
em reflexdes de verticalidade limitada, mas precisam se tornar explicitas em abordagens que se
pretendem academicamente mais criteriosas. Portanto, como tarefa precipua, cabe a definicéo
de alguns principios balizadores da apreciacdo que buscamos empreender, como forma de
esclarecimento pessoal e demarcacgdo explicita aos futuros leitores. Abordamos a presenca de
Sécrates na filosofia platdnica e o didlogo enquanto género filosofico-literario; a escrita
dialdgica e a aparente condicdo inapreensivel da mensagem platdnica; o texto platdnico entre
dogmatismo, idealismo e concretude histérica, com a valorizacdo das questdes politico-
educacionais, e, por fim, a questdo das “doutrinas ndo-escritas”. Trata-se de um capitulo com
viés declaradamente introdutério, no qual nos esforcamos para definir a linha argumentativa a
que nos filiamos e justificar determinadas posicdes teoricas.

No segundo capitulo, O carater politico-educacional da filosofia platdnica: a Republica
e 0 seu contexto, buscamos adentrar propriamente na discusséo que orienta a nossa tese, a partir
de consideracGes acerca da Republica no cenario da producéo platénica: a datacdo dramatica e
cronoldgica, a controvérsia gerada por titulo e subtitulo, o enfoque politico-educacional e um
pequeno resumo tematico. Tocamos também na questdo do contexto geral do projeto politico-
pedagdgico de Platdo, as conexdes familiares e as influéncias intelectuais (sobretudo a
socrética), o contato com a politica e as perspectivas tedricas do seu pensamento. Encerramos
o0 capitulo com o fundamento e o significado da critica platbnica a democracia, na tentativa de
demonstrar que as proposi¢cdes antidemocraticas de Platdo ndo eram fruto de um puro

aristocratismo, sendo da acurada observacao das contradicdes da democracia ateniense, vertida
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em demagogia com a agdo decisiva da sofistica. Alertamos também para o perigo de romantizar
a democracia grega, a ponto de minimizar as criticas platonicas.

No terceiro capitulo, Da discussdo sobre a justica nasce a preméncia de um Estado
ideal, analisamos detidamente o processo dialdgico que leva a definicdo da Kallipolis (Livros |
a V). A énfase especial estd no Livro I, ja que este configura a perfeita introducdo para a
discussdo da Republica, espaco no qual a maioria das questdes posteriormente abordadas
tomam corpo e se conectam ao contexto intelectual e sdcio-historico grego. Platdo silencia de
modo sutil os seus adversarios, fazendo-os recuar sobre seus proprios argumentos e forcando-
o0s a declarar ndo serem capazes de definir tdo facilmente a justica. Entretanto, a Republica ndo
visa apenas a desconstrucao do falso conhecimento, a exemplo dos didlogos aporéticos, sendo
a formulacéo de algumas determinagdes positivas. Ao eliminar as defini¢cdes de justica atreladas
a percepcdo comum, amparadas na assimilacéo acritica das maximas advindas dos poetas e da
persuasiva e sedutora influéncia dos sofistas, o Livro | prepara o leitor para uma discussao
muito mais profunda, que envolve os elementos éticos, politicos, educacionais, ontoldgicos e
epistemoldgicos inerentes a investigacdo sobre a justica em sua esséncia.

Os Livros seguintes (I a IV) seguem um encadeamento l6gico das deliberacbes
pregressas. Se o Livro | baliza as reflexdes gerais da Republica por um viés negativo, ou seja,
identificando o que a justica ndo €, em um diagndstico consciente do horizonte concreto da
politica e da educacgdo grega, o Livro Il parte de outro patamar, para encontrar ataques ainda
mais contundentes a justica e assim dar vazdo ao impeto transformador da filosofia platénica,
com a delimitacdo da Cidade ideal. Trazemos a génese das Cidades, o conceito de
especializacdo funcional, a natureza e a formacdo dos guardides, as classes constitutivas do
Estado, a triparticdo da alma e a justica entendida como a harmonica hierarquizacdo das partes
distintivas da conformacéo animica e estatal.

No quarto e ultimo capitulo, A essencialidade do projeto politico-educacional da
Republica, chegamos ao cerne da nossa tese. Nele tentamos demonstrar os motivos pelos quais
a Republica ndo € uma obra utopica, mas um esboco tedrico com determinantes pretensoes
concretas em seus aspectos essenciais, cuja importancia se reflete na consolidagcdo do ideal
normativo que ilumina a possibilidade de edificacdo de uma pdlis virtuosa, a mediacdo
educacional entre politica e filosofia. Em suma, julgamos que as propostas orquestradas na
Republica ndo sdo prescritivas, tampouco elucubracdes utopicas, mas reflexdes profundamente
arraigadas a materialidade histérica. A plausibilidade da Kallipolis repousaria justamente na
impossibilidade da perfeita materializacdo, posto que entre um paradigma e sua manifestagéo

corporea subsiste uma clara e intransponivel diferenca ontoldgica. Esta leitura contesta as
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abordagens totalitarias, utdpicas e irbnicas, para reafirmar a seriedade, a pertinéncia e a
atualidade das questfes politico-educacionais que a Republica congrega. Por fim, expomos o
processo formativo que levaria ao rei-filésofo, o significado deste conceito para o conjunto da
Republica e a sintese educacional entre filosofia e politica. Abordamos estas questdes a partir
da ideia de que sdo principios normativos e ndo propostas literais. Em conexdo com os capitulos
pregressos, reforcamos a concepcao da Republica como horizonte possivel justamente por ndo
pretender sua plena realizacdo, mas de modo aproximado no que tange ao paradigma teorico

descrito em logos.
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1 AS ESPECIFICIDADES DA ESCRITA DIALOGICA E O MODO COMO
PRETENDEMOS INTERPRETAR OS TEXTOS PLATONICOS

“Em todo o caso, a0 menos posso afirmar o seguinte a proposito de
todos os que escreveram e escreverdo e pretendem ser especialistas
acerca dos assuntos aos quais me interesso, porque receberam
meus ensinamentos ou de outros ou porque os descobriram por
conta propria: em minha opinido é impossivel que tenham
compreendido algo da matéria”.

(PLATAO, Carta VII, 341b-c)

1.1 A presenca de SAcrates na filosofia platénica e o nascimento do didlogo como género
filosofico e literario

Socrates ndo nos legou qualquer obra escrita, circunstancia que nao esta atrelada a uma
contingéncia histdrica, a exemplo dos pensadores cujos textos se perderam quase por completo,
sendo a uma firme convicgdo no potencial educativo do didlogo aberto como via para o
autoconhecimento, que o fez abster-se do ensino escrito. Restou aos seus discipulos a laboriosa
incumbéncia de preservar uma filosofia agrafa em esséncia?, constituida desde um método
dialético de implicacgdes intersubjetivas, regalo dos deuses que permite aos homens investigar
e educarem-se mutuamente (Fil. 16e-17a). Cornford (2001, p. 50) dird que unicamente um
imenso golpe de sorte, talvez irrepetivel, faria um vulto da magnitude historica e intelectual de
Sdcrates encontrar entre os seguidores alguém capaz de compreender o fundamental das suas
palavras e assim eterniza-las®. Platdo foi o maior e mais conhecido discipulo de Socrates,
responsavel por criar, com tracos idealizados e contornos incertos, a imagem historica e
filoséfica do mestre, em muitos aspectos inseparavel da sua propria vida e filosofia. Poucas
vezes na historia do pensamento encontramos uma sinergia intelectual tdo intensa e prolifica.
Sécrates é o protagonista da maioria das obras platonicas, com excecdo do Sofista, Politico e
Timeo, nos quais assume um papel secundario, e das Leis, em que sequer aparece*. Assim,

convém dispensarmos algumas linhas acerca do impasse exegetico concernente a presenca de

2 0 Fédon (60d; 61b) informa que Sécrates teria passado para verso os contos de Esopo e o hino de Apolo enquanto
estava no cércere.

3 E aqui surge um dilema, “a menos que esse discipulo também seja um homem genial, é pouco provavel que
consiga atingir o nivel de argumentacdo do mestre. Se for genial, ndo se limitara a simples reprodugdo do que
entendeu de seu mestre”, avangando o seu pensamento “de uma forma que o mestre mal conseguiria se reconhecer”
(CORNFORD, 2001, p. 50).

4 N&o mencionamos as Cartas pelo motivo 6bvio de ndo serem redigidas na forma dialégica.
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Socrates nos Dialogos® platonicos, reflexdo crucial para contemplar a natureza da escrita
dialdgica.

A comunicacao filosofica em seus primordios, observavel nos escassos fragmentos da
obra de pensadores dos séculos VI e V a.C., se dava por meio de poemas, similares as
composicdes epicas, trechos de cunho semirreligioso ou pequenos discursos, maximas e
aforismos. A forca desse padréo filosofico estava na independéncia e novidade dos contedidos
expressados, frente aqueles transmitidos pela épica tradicional, conservando na sua construgao
0 tom solene e quase dogmatico da linguagem religiosa, estando longe de ser um didlogo
(LLEDO, 2011, p. 21). Foi com Socrates que a filosofia se firmou no &mbito da linguagem
viva, ndo mais restrita a ortodoxia de uma comunica¢do marcadamente aforistica. Tratava-se
de uma filosofia em si mesma alheia ao dogmatismo, mas distinta da retorica relativista e
persuasiva dos sofistas.

Socrates opds ao discurso grandiloguente da sofistica® uma pratica intelectual menos
opulenta, e a0 mesmo tempo intelectualmente mais complexa, pautada na relacdo dialogada
entre mestre e discipulo, na qual a verdade ndao era uma posse, mas 0 motivo da busca comum
(Gorg. 506a). Para Spinelli (2006, p. 175) “a inten¢do dos debates era manter um dialogo franco
entre pessoas sinceramente dispostas a contestar as teses em exame, a precisar termos, a
clarificar equivocos, inclusive a modificar conclusdes alcancadas, caso descobrissem novos
argumentos”. O ensejo de SoOcrates ndo era transmitir um conhecimento doutrinal, mas, ao
contrario, verter uma licdo de método, da arte de perguntar e responder, que nao possui outro
nome sendo dialética (Crat. 390c). Para tanto, “ensina o uso ¢ o valor das defini¢des precisas
dos conceitos utilizados nos debates e a impossibilidade de alcanca-las sem que se proceda
antes uma revisdo critica das nogOes tradicionais, das concep¢des ‘vulgares’ admitidas e
incorporadas na linguagem” (KOYRE, 1966, p. 25). Esta atitude socratica seria a causa

precipua de sua condenacao:

O verdadeiro problema com Socrates, a razdo pela qual ele foi levado a morte, nédo é
tanto porque, como denunciavam acusadores, ele corrompe a juventude ou néo cria
nos deuses da cidade. O verdadeiro problema é que, numa cidade totalmente dedicada
aos belos falantes, ele ndo fala como se deve (ROGUE, 2005, p. 08, grifos do autor).

5 Quando nos reportarmos ao conjunto dos textos platénicos utilizaremos Dialogos, sempre grifado e em
maidsculo. Nos outros casos, para referéncia a textos ou grupo de textos especificos, manteremos a grafia normal.

® Rogue (2005, p. 08), como exemplo do sucesso angariado pelos sofistas, ressalta que “maravilhados com a
magnificéncia do discurso de Gorgias, 0s atenienses inventaram um verbo especial: gorgiazein, ou falar como um
verdadeiro Gorgias”.
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Sdcrates € uma figura impar na histdria do pensamento, cuja influéncia se mantém a
despeito da falta de sélidas referéncias historicas que indiquem o real teor da sua doutrina, ou
mesmo se é conveniente atribuir-lhe uma doutrina propria. As citacdes factuais ou mesmo
doxograficas sdo escassas e desencontradas, o que, segundo Boeri (2019, p. 06), ndo nos impede
de falar em “teses socraticas”. Alguns estudiosos chegaram ao extremo de negar a existéncia
historica de Sécrates, como o faz Dupreél (1922, p. 108-110) ao considerd-lo uma fic¢do
literaria que Platdo utiliza para compilar doutrinas pregressas, sobretudo dos sofistas, sem
demonstrar grande interesse filos6fico. No entanto, a apreciacdo de Dupreél, pela brutal
discrepancia com a quase totalidade das pesquisas sobre a filosofia grega, nos afigura pouco
relevante para elucidar a questdo. No outro extremo estdo os defensores do parecer de que o
Sécrates platbnico, ao menos o apresentado nos primeiros dialogos, se aproxima da verdade
historica, dentre os quais se destacam Cornford (2001, p. 53), Kraut (2013, p. 21-22), Pabon e
Galiano (1981, p. XXIV-XXV), Pappas (1995, p. 24) e Williams (2000, p. 09). Burnet (1964,
p. 173), amparado em uma passagem da Carta Il (314c) na qual Platdo afirma serem as
doutrinas a ele atribuidas pertencentes a Socrates, vai além e defende que o interesse dos
primeiros didlogos era primacialmente artistico, com a reproducdo das ideias socréaticas e a
expressdo do proprio Sdcrates, ndo havendo nada de filosoficamente platdnico até algumas
passagens da Republica e do Fedro. Por seu turno, Colli (2008, p. 59) dird que apenas no
Gorgias o Sdcrates historico desaparece e Platdo profere algo novo. Tal acepcdo é
compartilhada por Fraile (1997, p. 298) e em parte por Bowra (2007, p. 280), mas encontra
oposicdo em Melling (1991, p. 29), que aduz serem os textos de Platdo, desde o inicio, escritos
filosoficos e, com excecdo da Apologia, expGem atributos biogréaficos com interesse secundario.

A tese dos Dialogos como expressdo histérica de Socrates € enfraquecida se
contrapormos os testemunhos platdnicos aos de Xenofonte (Memoraveis, Apologia de Socrates
e Banquete). Os textos de Xenofonte, por terem escopo biografico e apologético, mas nédo
filosofico (PINHEIRO, 2008, p. 103, 2009, p. 37; ZELLER, 1968, p. 107), relatam as partes
menos importantes do dialogo socrético, inclusive com certo descuido, e expdem “um afé
moralizante com base em lugares-comuns, oferecidos como remédios baratos para o mal e
carentes de imaginacdo ¢ paixdo” (BOWRA, 2007, p. 250-276). Sem duvida, Xenofonte
delineia um Socrates excessivamente prosaico se comparado ao que Platdo apresenta em cores
vivas (ARMSTRONG, 1984, p. 163; BOWRA, 2007, p. 250; BROCHARD, 1940, p. 20;
CHATELET, 1980, p. 45; CORNFORD, 2001, p. 53; JAEGER, 1989, p. 350; MELLING,
1991, p. 28; MONDOLFO, 1972, p. 38; PABON; GALIANO, 1981, p. XXII; REALE, 1993,
p. 250; REALE; ANTISERI, 2003, p. 135), embora existam muitos pontos convergentes nos
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dois retratos, em especial o acentuado papel de educador (FINLEY, 1980b, p. 109). A sensacéo
que temos, Jaeger (1989, p. 349) bem define, ¢ a de que “Xenofonte peca por falta, enquanto,
em contrapartida, Platdo peca por excesso”. Apesar das evidentes diferengas de abordagem,
ambos o0s testemunhos, cada um a seu modo, refletem a verdade (TOVAR, 1984, p. 35),
permitindo tragar provisoriamente um “termo médio”, isto ¢, um Socrates mais verossimil, nem
tdo grandioso, nem tdo banal, condizente com a importancia atribuida pela posteridade, mas
sem a veneragdo que mistifica 0 homem e impede ponderacdes criticas. A vista disso, somos
levados a sustentar que o Socrates dos Didlogos, mesmo amplamente inspirado em uma figura
real, ndo é o Sdcrates histérico, mas um personagem dos dramas platénicos (ARMSTRONG,
1984, p. 163; BLACKBURN, 2007, p. 29-30; BOLZANI FILHO; 2016, p. 03; CAPELLE,
1994, p. 129; GUTIERREZ, 1999, p. 58; MELLING, 1991, p. 26; PENNER, 2013, p. 147;
SANTOS, 2008a, p. 11-12; SCHULER, 2002, p. 102-103; TAYLOR, 2005, p. 33). Isso vem a
rechacar por completo também o juizo de Bernheim (2008, p. 39), que em um texto repleto de
imprecisOes afirma precipitadamente ser o intuito de Platdo se ocultar sob a figura de Sdcrates,
para fazer passar por socraticos preceitos de sua autoria.

Os textos de Platdo recriam com propriedade o contexto dialégico das deliberacdes
socraticas, mas ndo s&o, nem poderiam ser, reproducdes literais’. Murray (1962, p. 28) diria que
os Dialogos sdo “uma versio estilizada das conversagdes” as quais Platdo “considerou dignas
de consignar por escrito”. Isso ocorre, acima de tudo, por dois motivos. O primeiro é que seria
humanamente impossivel transcrever com exatiddo conversas de teor filoséfico, ou mesmo
recortes pontuais, mantidas em um espaco de tempo aproximado de oito anos de convivéncia
(4078-399 a.C.). O segundo repousa no fato de Platdo em momento algum ter se mostrado
inteiramente socratico, isto é, jamais esteve restrito ao &mbito das ideias do mestre. Se Platdo
pretendeu resguardar 0s ensinamentos de Sdcrates frente as criticas inerentes ao
desenvolvimento da filosofia, o fez a partir da sinergia que os uniu, com a ressignificacdo dos
aportes socraticos e a insercao de novos argumentos (GUTHRIE, 1994b, p. 336).

Os personagens dos Dialogos carregam tracos de figuras reais, enquanto literariamente
sdo expressdes idealizadas de certos principios evidenciados na exposicdo platonica®
(GRENET, 1992, p. 135; NETTLESHIP, 1922, p. 07; VEGETT], 20123, p. 93), tornando muito

" Digenes Laértios (111, 35) descreve que Sdcrates, ao ouvir Platdo ler o Lisis teria exclamado: “~ Por Héracles!
Quantas mentiras esse rapaz me fez dizer!” O relato de Laértios é significativo por indicar que os Didlogos nunca
formam considerados meros apografos, embora seja, em si mesmo um testemunho inverossimil. E ponto pacifico
entre os estudiosos a ideia de que nenhum dos Dialogos foi redigido antes da morte de Socrates.

8 Aguirre (2009, p. 25) sugere que o encontro com Socrates se deu apenas em 404 a.C.

® Que passamos a considerar “personifica¢des conceituais”.
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ténue a linha que separa ficgdo e realidade. H& de se convir que os Dialogos sdo demasiado
fluentes e dialeticamente orquestrados para serem percebidos como espelho da comunicagéo
cotidiana, seja ela perpassada ou ndo por uma atmosfera filosofica. Ocorre também que 0s
interlocutores sempre se deixam enredar pela argumentacdo socrética, sendo levados, via de
regra, a aporia. Tal cenario é mais um indicio da idealizacdo do elenchos socratico®, ou seja, a
énfase platbnica que delimita os cénones de um método que funciona em conjunturas
intelectuais restritas, materializadas quando os interlocutores acolhem e respeitam as regras do
procedimento elénctico, concepgdo na qual aceitamos parcialmente os argumentos de Varela
(2012, p. 46-52) para o Livro I da Republica. Platdo é o unico responsavel pelo contetdo dos
Dialogos, o0 que equivale a afirmar que o teor das falas de cada personagem, a estruturacdo
dramatico-literaria e o enredo filoséfico do texto capturam a natureza essencial do logos
socratico, transpondo a imediatez e a fluéncia das conversas prosaicas para a imaterialidade
ficcional da obra escrita.

Consideramos que ndao h& em nenhum texto platbnico um Socrates plenamente
auténtico, a inequivoca representacdo da figura histérica. Os Dialogos refletem aquilo que
Platdo interpreta da conduta e da personalidade do mestre, dos juizos morais e religiosos por
ele defendidos e da simplicidade e autenticidade que determinavam seu modo de vida
(BOWRA, 2007, p. 279). Temos, portanto, uma instancia historica, na qual o vulto de Socrates
ndo é factualmente insuspeito, e uma instancia intelectual, atinente a como a filosofia e a atitude
de Socrates influem sobre Platdo e especialmente ao modo como ele reconstroi tal influéncial?.
Assim, a propria substancia da mensagem socratica dependeu, em grande medida, da
capacidade platbnica em moldar um contexto dramatico que resgata e enfatiza os tracos
marcantes do mestre em obras de rara beleza literaria. O Socrates que conhecemos e as ideias
por ele transmitidas sdo reconstrucdes filtradas pelo génio e estilo inigualdvel de Platdo,
evidentes inclusive nos textos em que se acredita estar diante de uma descricdo mais fiel do
ponto de vista histérico.

Por outro lado, se ndo existem dialogos de todo socraticos, nos quais Platdo apenas
emula, filoséfica e metodologicamente, a atividade dialdgica de Socrates, também ndo podemos

nos referir a didlogos puramente platdnicos, despidos de qualquer resquicio do influxo

10 Nos dialogos “socraticos” o elenchos “designa o exame sistematico e argumentado de diversos interlocutores
conduzido por Socrates com a finalidade de demonstrar a incoeréncia de seus sistemas de opinides” (GILL, 2003,
p. 55), sendo justamente este o carater “original” de Sécrates (PACI, 1971, p. 25.

11 Essa diferenciacdo possui um sentido de delimitacdo histdrica que ndo interfere na apreciagéo da leitura platdnica
a respeito de Socrates. Para efeitos da nossa pesquisa, as alusdes ao pensamento ou a vida de Socrates, extraidas
dos Didalogos, vao considerar a figura real e a descrigdo platdnica plenamente indistintas.
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socratico, seja ele moral ou intelectual (BOWRA, 2007, p. 280). “Sécrates percorre como um
rio todo o territério fecundo da filosofia platdnica, ele é onipresente em Platdo”
(KIERKEGAARD, 1991, p. 38). As fronteiras que cindem mestre e discipulo so tao indistintas
que sequer Platdo poderia responder com precisdo onde termina a filosofia de Sdcrates e onde
comeca a sua (GUTHRIE. 1998, p. 74), justo porque “interpreta, repensa, revive, explicita,
aprofunda, constréi sobre, transpde: em suma, em Socrates ele projeta a si proprio, totalmente”
(REALE, 1993, p. 250). Logo, se ocorrem diferencas doutrinais e tedrico-metodoldgicas na
passagem dos didlogos da juventude para os do periodo médio, elas ndo se referem a
contraposicdo do Sécrates histdrico ao Platdo da maturidade, sendo entre um Platdo ainda jovem
e um Platdo filosoficamente mais consistente e resoluto.

Movido pelo anseio de resgatar o brilho dialogal do magistério socratico e manter vivo
0 meétodo de indagacdo e purificacdo conceitual que lhe era proprio, Platdo leva a perfeicdo um
género literario que se mantém historicamente atrelado ao seu nome: o didlogo filoséfico. Os
escritos platdnicos sdo obras dramaéticas redigidas na forma de didlogos e apresentam uma
convergéncia, nunca mais alcancada com tamanha perfeicdo, de componentes filoséficos e
aspectos dramatico-literarios: “sdo tanto literatura quanto filosofia e teatro tanto quanto
literatura” (GUTHRIE, 1994a, p. 135). Em uma proficua imagem, Vegetti (2003, p. 09-10)
percebe 0s Didlogos como “a encenagdo da pesquisa filosofica”. No entanto, para Martinez
(2000, p. 655) Platdo ndo foi o Unico, tampouco o primeiro a escrever didlogos de contetdo
“filosofico” tendo Socrates como personagem, embora, com excecdo de fragmentos de
Esquines®?, ndo conservamos nenhum didlogo socrético “ndo platonico”. Note-se que quando
Martinez alude aos dialogos “filoso6ficos”, exclui os textos de Xenofonte, também considerados
“didlogos socraticos”. Tal opcdo parece se justificar na intencdo de viés apologético de
Xenofonte, isto é, a tentativa de descrever a imagem de Socrates tal como era (Mem. IV 8, 11),
sem a pretensdo de explicar ou desenvolver seu pensamento. Por seu turno, Schull (1954, p.
12), Colli (1977, p. 11, 94) e Lled6 (2011, p. 20), em uma acepgao mais estrita, sustentam que
Platdo foi o criador do dialogo como literatura, espécie de “dialética escrita” que apresenta em
um quadro narrativo o contetdo de conversagdes imaginarias, mas inspiradas em situacdes
reais, a que o proprio Platdo convencionou chamar de filosofia: a transmutacdo do dialogo
mimetico-doxastico em dialogo dialético, filosofico e ao mesmo tempo poético (REALE, 2002,
p. 173).

12 Discipulo de Socrates, seu nome € citado no Fédon (59b) e na Apologia (33e).
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Ainda na antiguidade, Dibgenes Laértios oferece uma breve definicdo do didlogo

platdnico como

um discurso composto de perguntas e respostas em torno de uma questédo filosofica
ou politica, com uma caracterizagdo conveniente dos personagens apresentados e com
uma elocucdo acurada. A dialética ¢ a arte da discussdo com o objetivo de refutar ou
aprovar uma tese por meio de perguntas e respostas dos interlocutores (DIOGENES
LAERTIOS, 111, 48).

O aspecto sucinto da imagem tracada por Dibgenes Laértios ndo pode mascarar a
complexidade inerente a redacao dialogica, tampouco arrefecer a distin¢do entre dialogo oral e
escrito. Paviani (2008, p. 29) salienta que conversagdes espontaneas possuem caracteristicas
que os textos escritos dificilmente serdo capazes de reconstruir, “pois, a oralidade funda a
comunicagdo direta, 0 escrito consolida a expressdo”. O carater complexo da estrutura dialética
ndo corresponde as improvisacdes das conversas auténticas: Socrates certamente encontrou
muitas discussdes que ndo chegaram a termo, ou interlocutores que se negaram a cair no seu
encanto. Contudo, isso ndo atenta contra a estrutura do didlogo escrito, 0 que importa ressaltar
¢ a sintese do método socratico de depuracdo conceitual, a ideia transformadora que concebe a
verdade ndo como uma posse, mas o eterno horizonte a ser buscado pela filosofia. “Assim, em
consonancia com a realidade da sua época, Platdo levou a cabo a quase contraditoria tarefa de
‘escrever’ dialogos. Porque um dialogo ¢ a principio a ponte que une os interlocutores, para
através dele expor ideias, informacdes e concepcdes de mundo” (LLEDO, 2011, p. 22). O
dialogo, meio por exceléncia da interacdo filosofica, imerso no dinamismo proprio da oralidade,
guando consubstanciado na forma escrita abdica de parte da sua vivacidade em nome da clareza
e rigor conceitual, sem, no caso platonico, perder o profundo aspecto pedagdgico e
autoformativo que o constitui.

A escolha pela composi¢do dramatico-literaria ndo € fortuita ou mero artificio estilistico,
obedece a um ordenamento contiguo as concepg¢des epistemoldgicas e educacionais mais
profundas de Platdo. Quando na Republica se distingue entre duas ordens de histdrias contadas,
narrativa e imitatival® — ou ainda um género misto do qual faz parte a epopeia'* —, cada uma
impondo distintos efeitos na alma de quem as ouve (Rep. 392¢-394c), Platdo esta alertando para

a diade constitutiva do nucleo de qualquer mensagem, posto que nem forma nem contetdo sdo

13 Que seriam os métodos descritivo e teatral (HAVELOCK, 1994, p. 35).

14 Caracterizada no fato de o poeta se ocultar enquanto da voz a um personagem. Paradoxalmente, tal critica seria
extensivel aos proprios Dialogos.
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autonomos®™. A opcdo pelo didlogo toca na questdo fundamental da preservagio dos
ensinamentos socraticos e impde a Platdo uma perspectiva filosofica duplice, expressa na
preocupacdo com 0 que escrever, mas sobretudo em como escrever, antecipando todas as
concepcdes posteriores atinentes a indissociabilidade do conteldo da mensagem e do meio
escolhido para a sua difuséo. Se acreditasse que as suas ideias deveriam ser apresentadas de
modo direto e expositivo ao grande publico, de bom grado Plat&o o teria feito (Carta VII, 341d-
e). Nesses termos, a critica a escrita exposta no Fedro (274b-278e), na Carta VII'® (344d-e) e
em um pequeno trecho do Protagoras (329a) diz respeito mais ao perigo da distribuicdo
indiscriminada dos textos (L1SI, 2001, p. 277) e a ilusdo de sabedoria gerada na alma de leitores
incautos — ja que a mais censuravel ignorancia é crer saber aquilo que néo se sabe (Apol. 29;
Alc. 117, 117d; Sof. 229c) — do que propriamente a escrita enquanto método de criagdo e
transmissao de conhecimento.

A escrita seria um “pharmakon para a memoria e a sabedoria”, conforme o mito de
Theuth (Fedro, 274c-275b). Vale destacar a ambivaléncia do termo grego pharmakon, que pode
significar remédio, medicamento, droga, veneno, encantamento (PABON, 1980, p. 617). Plato
explora essa ambiguidade nos seus textos (Fédon, 63d; Tim. 89c; Carm. 155c; Crat. 394a; Prot.
354a; Rep. 459c; Leis 649a), dando a entender que no caso especifico da escrita ndo ocorre uma
condenacéo pura e simples. Ora, é a escrita linear, inerte e monoldgica, a letra morta da filosofia
enclausurada na fixidez do discurso unilateral que desagrada a Platdo. Os Dialogos, ao
contrario, pretendem ser o reflexo, ainda que empalidecido, da reciprocidade dialética da agora
(Fedro, 276d), nos quais a atemporalidade do discurso escrito se coaduna com a fluéncia de
ideias do inquirir socrético, enquanto género literério e filosofia viva, mantendo-se avesso a
cristalizacdo do pensamento em doutrina.

O dialogo platénico foi, por assim dizer, o inico modo compativel de apresentacéo da
filosofia em sua configuracdo original (CHATELET, 1980, p. 32). Na Carta VIl (341d), Platdo
declara ser impossivel que se conheca o real contetdo das suas ideias, posto que ndo sao, a
exemplo das outras ciéncias, matéria transmitida por meio de ensino diretivo, mas “pelo contato
intimo e prolongado com a questdo, até que uma centelha de luz surja na alma e se alimente por
si mesma”. As investigaces presentes nos Dialogos possuem como fim precipuo fazer dos

homens “melhores dialéticos a propésito de todos os assuntos possiveis” (Pol. 285d), ao inveés

15 Este é o principio que nos permite dimensionar a critica a poesia empreendida sob viés educacional no Livro IlI,
ao passo que no Livro X o ataque a poesia terd também carater ontoldgico e epistemoldgico.

16 Critica analoga aparece na Carta Il (314c), de autenticidade questionavel.
170 Alcibiades | esté entre os dialogos considerados duvidosos.
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de inculcar-lhes um conhecimento pronto visando a objetivos particulares, porquanto é mais

importante o método, a orientacdo, do que propriamente o contetdo do ensino (Leis, 819a).

1.2 A escrita dialdgica ou a inapreensivel mensagem do dialogo platénico

Quando um autor descreve de forma analitica seus pressupostos doutrinais, ocorre uma
relagdo direta, vertical, nos limites da correspondéncia entre transmissor e receptor, fazendo
com que o texto tenha sempre o proposito de ser autossuficiente ou remeter a uma tematica
congénere. Platdo, por seu turno, fluidifica o significado do texto na intercomunicacao dialégica
dos personagens, sem sustentar assertivas positivamente definidas de maneira intransigente, ao
passo que engendra um processo intelectual de matriz auto-reflexiva. E um pensamento
fragmentado por todas as disposicdes que afetam os interlocutores, “mas esta ruptura da
aparente coeréncia do discurso filoséfico é o que concede sua riqueza” (LLEDO, 2011, p. 24-
25). O conteudo propriamente filosofico do didlogo platdnico perpassa a intervencao dos
interlocutores (TRABATTONI, 2010, p. 20) e é apreensivel pelo exercicio subjetivo que tem

no dialogo apenas a primeira instancia (Carta VII, 341d). Para Cossutta

o didlogo cria o sentimento de uma presenca viva dos interlocutores, gragas a um
esforco de escrita constante, e realiza todas as figuras discursivas necessarias a
filosofia; da conta da multiplicidade dos pontos de vista, de sua reducdo pela
argumentacdo, e integra o leitor, que pode assim usufruir de uma espécie de
ubiquidade. Mas constituir o ponto de vista doutrinal por intermédio de um
personagem € também um meio de situar esse ponto de vista, de introduzir uma
reflexdo que o ultrapassa (COSSUTTA, 1994, p. 27).

Ocorre que qualquer texto de viés dramatico, como sao efetivamente os Dialogos, exibe
dois géneros distintos de comunicacdo: o que se da entre 0s personagens, mesmo que um deles
prepondere sobre os demais, e 0 que vai do autor para o leitor (TRABATTONI, 2003, p. 23).
Lisi (2017, p. 70) sugere ainda outro espaco dialdgico, qual seja, o de Socrates com 0s
interlocutores ndo mencionados, dado que a obra é uma reconstrugdo, a rememoragdo de um
didlogo de Sdécrates na presenca de pessoas que ndo sdo nomeadas. A diferenciagdo entre o
movimento dialégico dos personagens e 0 cenario que se apresenta ao observador externo
jamais pode ser negligenciada, sob o risco de perdermos de vista o horizonte dindmico do texto.
Caso contréario, seriamos tentados a interpretar o diadlogo como um discurso prosaico ou levados
ao equivoco de esquecer que somos leitores dos Dialogos e ndo interlocutores de Sdcrates
(KOYRE, 1966, p. 26-27), nos sendo exigido uma postura de sincera implicacio intelectual,
uma atividade interior que supere a simples “vigilancia de raciocinio” (PAVIANI, 1993; 2008).
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O dialogo ¢ “uma entrada e um convite ao pensamento” (WILLIANS, 2000, p. 08-09), portanto,
a preméncia de uma colaboracao ativa exclui os que ndo tendem verdadeiramente a filosofia e
0s incapazes de assimilar uma linguagem ndo direta (SCHULL, 1954, p. 12), conforme as
palavras certeiras do Fedro (277a).

Cossuta (1994, p. 28-30) faz lembrar que o leitor ndo é o destinatario passivo de uma
mensagem, ele constitui o0 ndcleo para o qual convergem duas fun¢Bes fundamentais de toda
escrita filoséfica, ligadas de maneira extraordinaria nos textos de Platdo: a) didatica, que se
refere as formulacGes filoséficas primarias e envolve os atributos que garantem a legibilidade
e compreensdo do texto; b) pedagdgica, 0 anseio por transformar o pensamento, amparado em
tudo o que torna possivel a conversao do leitor. A unido destas duas instancias demonstra que
“a dimensdo pedagdgica ndo é extrinseca a elaboracédo filostfica, € consubstancial a ela”
(COSSUTTA, 1994, p. 30, grifos do autor). Cabe ao leitor sempre perceber as sutilezas da
argumentacao e procurar por si mesmo a verdade, dado que a forma dialégica comporta uma
hipertextualidade que subverte a percepcdo linear caracteristica da leitura de tratados
filosoficos.

O ordenamento dos Dialogos, sobretudo, mas ndo exclusivamente, os da juventude,
conserva uma intrincada significacdo, superando a perspectiva do que é expressamente dito,
sendo as implicacdes filosoficas subjacentes devedoras de uma apreciacao que considere forma
e conteido unidades indissociaveis (SCHLEIERMACHER, 1836, p. 14). Torna-se evidente, a
partir disso, a insuficiéncia de abordagens que se atenham a superficialidade da mensagem
imediatamente apreensivel (SCHMIED-KOWARZIK, 2002, p. 15). E, sem ddvida, uma tarefa
de importancia basilar, mas ao mesmo tempo de laboriosa consecucéo, encontrar as proposic¢oes
do texto imersas na forma cénica em que ele se desdobra. 1sso ocorre porque nem tudo no texto
possui peso filoséfico equivalente, restando a alguns elementos, falas ou detalhes estruturais,
uma funcdo restrita ao campo das formalidades dramatico-narrativas. Por outro lado, 0 modo
peculiar de elaboracdo dos escritos platdnicos nos convence de que nos Dialogos nada parece
ser fortuito (SCHLEIERMACHER, 1836, p. 37) e muito do que julgariamos hoje irrelevante
guardava no mundo grego precisas significagcdes (DURANT, 1994, p. 43).

Varios sdo o0s inconvenientes gque a escrita dialbégica impde ao pesquisador. O primeiro,

e talvez o mais problematico, se refere ao fato de Platio ndo escrever em seu proprio nome?®,

18 Platdo faz referéncia a si mesmo apenas na Apologia de Sécrates (34a, 38b) e no Fédon (59b). Taylor (2005, p.
32), julga que o Estrangeiro ateniense das Leis ndo é outro sendo o proprio Platdo, conforme ja havia observado
Cicero (I, V, 15). Encontramos uma sugestdo parecida em Nunes (1973, p. 20). Este fato, se verdadeiro, traria
consideraveis impasses interpretativos.
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tornando dificil entrever quais sdo as teses que defende!®. Tampouco é possivel ter certeza se
Sécrates, ou qualquer um dos seus interlocutores, € o indiscutivel portador da mensagem que o
texto pretensamente carrega. Por conseguinte, o entendimento do que Platdo tenciona transmitir
dependera da correta observacdo de um conjunto de circunstancias inerente aos personagens,
trabalho exegético dificultado em razéo da falta de pontos de referéncia acerca do que seja ou
ndo platbnico em cada fala. Strauss (2006) radicaliza tal problematica ao identificar nos
Diélogos pecas essencialmente irbnicas, razdo pela qual apresentam a cada leitor uma
conotacdo distinta. Sob esta Otica, a ironia dissimula a mensagem — o que é bem diferente de
interpd-la com espirito plurivoco em varios niveis da discusséo —, fazendo o autor se expressar
parcialmente, dizer o contrario do que em realidade pretendia ou construir toda uma
argumentacdo para demonstrar, com sutileza por vezes indetectavel, que se tratava de algo
absurdo. Assim, utilizar a passagem de um dialogo para provar que Platdo defendia ou
condenava determinada posicao seria algo tdo pouco racional quanto buscar as convicgdes de
Shakespeare na fala de um de seus personagens® (STRAUSS, 2006, p. 79). No entanto, a ideia
do mascaramento irbnico enfraquece o teor filosofico explicito dos Dialogos (VEGETTI,
2012a, p. 90, cf. p. 20), levando inclusive a desvalorizacdo dos contetdos filosoficos
subjacentes ao texto e a caracterizacdo de Sdcrates como um reles buféo, o que faria de Platdo
0 autor de um pastiche sem grande valor.

E justificavel e de mérito inconteste 0 acento de Strauss na proximidade de forma
literaria e conteddo filosofico e na consequente adverténcia relativa ao perigo de manter-se
afeito a superficialidade do dialogo. Por outro lado, supor que a ironia destinada aos
interlocutores de SAcrates se estende também ao leitor nos parece algo arriscado, que desvirtua
0 sentido do termo “ironia” no método socratico-platénico (LISI, 2015, p. 57, nota 05). Isso
equivaleria a quase negar a existéncia de conviccdes positivas no texto, ou, no minimo, esvaziar
a sua relevancia. Strauss (2006, p. 80) declara que “ndo podemos conhecer o pensamento de
Platdo a partir dos dialogos”, pois “falar por meio de um homem conhecido por sua ironia
parece 0 mesmo que ndo afirmar nada”. Cremos, porém, em algo distinto. A ironia € sempre
uma ferramenta pedagogica, purificadora da falsa sabedoria?*, a primeira e imprescindivel etapa

no processo de autoconhecimento que conduz a busca pela verdade, e jamais a dissimulagdo da

19 Guthrie (1990, p. 19, nota 02) considera este um problema sem maiores relevancias.

20 Strauss se refere em especifico a fala de Macheth na peca Shakespeariana homénima: “a vida é s6 uma sombra:
um mau ator que grita e se debate pelo palco, depois é esquecido; é uma histéria que conta o idiota, todo som e
faria sem querer dizer nada” (Macbeth, Ato V, Cena V).

21 Shcrates inclusive se usa de uma autoironia enquanto pretenso sabio (VEGETTI, 2012a, p. 90).
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superioridade intelectual de Socrates sobre os interlocutores, ou, 0 que seria ainda mais absurdo,
de Platdo sobre os leitores do didlogo. Para Koyré (1966, p. 26-27), € imperioso ter a no¢ao do
alvo e do alcance da ironia socratica, pois geralmente Platdo zomba dos interlocutores de
Socrates, em especial do conhecimento que eles pretensamente carregam, mas em nenhum
momento troca de seus leitores. A esse respeito, Schmied-Kowarzik (2002, p. 18) é categdrico
quando afirma que “o escopo da ironia repousa muito mais na descoberta subjetiva e na
confirmacédo da condigdo humana ético-pratica, a qual cada um somente pode realizar a partir
de si e para si”.

O sentido da proposicdo de Strauss, ele mesmo reitera, € muito mais complexo, no
entanto, denota, em linhas gerais, um viés hermenéutico que extrapola a observacao cénico-
argumentativa em detrimento das questdes filosoficas e tende a diminuir a forca reflexiva do
texto platénico. A radicalizacdo de um enfoque irdnico é tdo contraproducente para a
compreensdo da filosofia platdnica quanto as leituras restritas a literalidade do que €
expressamente dito. Como podemos perceber, é dificil, embora fundamental, admitir a ideia de
um Platdo ndo dogmatico, sem incorrer em um total relativismo doutrinario®. Relevante neste
aspecto € o juizo de Vegetti (2012a, p. 92): “Platdo evitava ‘socraticamente’ a possivel acusagao
de professar uma sabedoria dogmatica, sem sucumbir, por outro lado, ao niilismo cético dos
sofistas, posto que estabelecia a busca pela verdade como algo metodicamente factivel”.

Melling (1991, p. 27) assevera que quanto mais genuino se mostrar o didlogo a que
Sdcrates participa, com uma auténtica contraposicdo de argumentos e intercadmbio de pontos de
vista, mais o proprio didlogo sera o porta-voz de Platdo, em vez de SAcrates como personagem
individual. Em contrapartida, quando o didlogo passa a ser menos intenso e, por vezes, quase
unilateral, se afigura o caso de Sdcrates ser apenas a mascara através da qual Platdo fala. Klosko
(2006, p. 20-21) mantém julgamento analogo, enquanto Adrados (1993b, p. 253) supde que na
Republica, excetuando o Livro I, o estilo dialdgico € uma camuflagem do que serdo, a partir de
Aristételes, os tratados filosoficos e cientificos. Entretanto, acreditamos que mesmo em seus
dialogos medios e tardios — nos quais a importancia dramatica se arrefece e esta ausente a
efervescéncia dos debates caracteristicos dos trabalhos anteriores — Platdo ainda estd muito
distante da linearidade oriunda de uma exposicéo filosofica escrupulosa, e oferece um conjunto
de significacbes que excede a esfera da apropriacdo analitica. Ademais, se considerarmos
auténtico o testemunho da Carta VII (341d) no tocante a impossibilidade de apreensao direta

22 Bsta seria “uma ‘terceira via’ hermenéutica entre o Platdo cético e ilocalizavel e o Platdo dogmatico e
sistematico” (VEGETTI, 2012a, p. 98, cf. p. 94).
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do contetdo dos Diélogos, mostra-se um contrassenso inferir que nas obras tardias Platdo
prescinda do espirito deliberativo “socratico” e do método que leva o discurso a se reinventar
na acao irrestrita da investigacao dialética. E viavel conjecturar que quando torna menos fluente
o dialogo entre os interlocutores, Platdo intensifica o dialogo com o leitor, cuja funcdo se
converte a todo 0 momento, em algo que transcende o simples ato de ler (LLEDO, 2011, p. 29).
Migliori (2015, p. 13) fala em um “leitor-filésofo”, de modo que “o ‘verdadeiro didlogo’ ndo ¢
aquele que se desenvolve na ficcdo entre 0s personagens da obra, mas aquele que o autor quer
instaurar com seu leitor”.

Supor que as obras dos periodos médio e tardio da producéo platdnica pouco a pouco
deixam de configurar legitimos dialogos, como faz Williams (2000, p. 10) e também Melling
(1991, p. 25), ao negar as Leis o estatuto de composicédo dialdgica, é ignorar o fato de ser o
logos também um personagem, que se move com relativa independéncia face aos interlocutores,
sendo capaz de orientar por si mesmo 0s rumos da investigacdo. Para Johansen (1998, p. 155)
0 argumento encontra seu comeco e fim aporeticamente, sem o total controle de Platdo. Um
vislumbre dos enunciados centrais do que poderiamos supor da filosofia de Platdo exige um
exame minucioso que nos oportunize perceber o conteudo das teses platénicas presente nas
singularidades dramaticas do exercicio dialégico e ndo como simples representacdo das falas
do personagem central (TRABATTONI, 2003, p. 21). Como destaca Lled6 (2011, p. 20), “a
filosofia de Platdo é a soma do discurso de todos os interlocutores de seus dialogos, a soma de
todas as suas contradigdes. Dai sua inacabada riqueza, dai sua modernidade”. Temos a partir
disso trés evidéncias indiscutiveis: a) existem muitas teses filoséficas nos Dialogos, distintas,
qguando ndo opostas entre si, defendidas pelos protagonistas e seus interlocutores; b) nenhuma
dessas teses € atribuivel de maneira cabal e direta a Platdo; c) Platdo é o autor de todos 0s seus
personagens, logo, é o autor de todas as suas teses (VEGETTI, 2012a, p. 91). Com efeito, a
afirmacdo de Johansen (1998, p. 155) sobre o leitor nunca saber onde Platdo esta, encontra
resposta definitiva em Vegetti (2003, p. 10; 2012a, p. 91): Platdo estd em todos os lugares e fala
por meio de todos 0s personagens. Se iSSo ocorre € porque muitas vezes o didlogo transcende
os debatedores. A tendéncia a desvalorizar a contribui¢do dos interlocutores esta baseada no
falso pressuposto metodolégico que considera Sdcrates o Unico porta-voz da filosofia platdnica
(VEGETTI, 2003, p. 09).

Diante da condicdo aparentemente inalcancavel da mensagem platonica, recorremos
aquilo a que Santos (2008a, p. 38), em uma acepg¢do muito proxima a de Vegetti (2012a, 92),
denomina “contexto dialético”, referindo-se ao complexo dramatico-argumentativo de

investigacao sobre um tépico determinado, por meio do didlogo entre personagens que mantém
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opiniGes em um espago temporal e geograficamente situado pelo enredo. Os Diélogos
apresentam circunstancias bastante especificas, construidas sobre premissas narrativas simples,
gue encobrem a riqueza comunicacional pertinente a qualquer interacdo humana. S&o
acontecimentos ao mesmo tempo triviais e irrepetiveis, nos quais o processo dialégico se
efetiva, um universo de possiveis realiza¢es que torna repleto de sentido toda a sua delimitagéo
cénico-deliberativa: “o cenario ¢ indispensavel para a compreensdo do que acontece em cada
dialogo” (SCOLNICOV, 2003 p 50). Para Schmied-Kowarzik (2002, p. 16), “sdao as
construcdes dramatlrgicas substanciais que conferem sentido ao contetdo e ao desfecho
negativo dos didlogos”. De fato, cada argumento encontra coeréncia apenas no ambiente da sua
formulagdo, inseparavel de todos os detalhes constitutivos da trama, na inebriante mescla “de
filosofia e poesia, de ciéncia e arte” que compde os Dialogos (DURANT, 1994, p. 42).

A observacdo da singularidade de cada contexto dialético “permite-nos encarar o
dialogo filos6fico como um instrumento de ensino e investigacdo, mais do que como suporte a
doutrinas dogmaticamente impostas, embora estas ndo deixem de estar presentes nele, como
objeto de reflexdo critica” (SANTOS, 2008a, p. 38). Assim, 0 pesquisador que procura por
respostas, seja para as questdes que Platdo estabelece textualmente ou para problemas e
inquietacbes contemporaneas, encontrard, de um lado, o impasse gerado pela fluéncia e viés
inconclusivo do texto e, de outro, o dogmatismo que advém por forca de percepgdes que o
préprio intérprete tende a impor sobre o seu objeto de estudo. Em contrapartida, quem se deixa
contagiar pela dindmica do texto, encontra na sua incompletude um vigoroso impulso reflexivo,
e nas determinacdes positivas hipoteses flexiveis, repletas de sensibilidade e espirito inventivo,
tornando a problemdtica inerente ao processo de investigagdo mais importante do que as
respostas aventadas (cf. Leis, 819a). Tal postura nos apresenta um multifacetado cabedal de
possiveis interpretacdes, que por nao estarem sedimentadas em um corpo doutrinal hermético
podem iluminar discussdes tipicas da contemporaneidade sem incorrer em qualquer espécie de
anacronismo.

Na composicdo dialdgica sobrevém toda a flutuagcdo tedrica de uma exposicdo nédo
diretiva, que pela riqueza conceitual pertinente a trama converte a certeza doutrinal em
polissemia critica. Contudo, a falta de conclusdo dos Dialogos ndo denota a auséncia de
objetivos teoricos estrategicamente definidos (VEGETTI, 2003, p. 10; HADOT, 1998, p. 87).
E um grande erro imaginar que Platdo ndo possua convicgdes ou as exclua por completo de
seus textos (KRAUT, 2013, p. 26), o que faz é inseri-las na forma de “hipoteses de trabalho”,
nem sempre claramente definiveis, mas totalmente criticAveis a partir de uma grande

plasticidade argumentativa. Um modo promissor de analisarmos a complexa conduta filosofica
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platénica, que convida a reflexdo, mas ndo impGe seus pressupostos, €, como sugere Garcia-
Borron (1999, p. 06) na leitura da Republica, buscar propostas e aporias mais do que a certeza
nas solucdes e o sistematismo da doutrina. Procedimento este que para Blackburn (2007, p. 20-
21) significa tomar parte do drama e adentrar a “arena dialética” que nos ajuda a ampliar a
percepcdo sobre a realidade. Essa proficua via de andlise possui desafios adicionais, cuja
magnitude nos adverte Gadamer (2009, p. 100), com a instancia de uma prestacdo de contas
historico-conceitual de “nossa pré-conceitualidade para o nosso filosofar”, dadas as
contingéncias presentes na acao de quem investiga, na qualidade de sujeito restrito ao seu tempo

historico. Para Cartledge,

qualquer histéria do passado é histdria do presente, no sentido de que as preocupagées
do presente afetam, em certa medida, 0 modo de estudar e escrever a histéria. A
histéria possui também tragos pessoais, ja que é impossivel evitar a influéncia das
préprias opinides e dos pré-juizos do historiador, tanto na sele¢do do material histérico
quanto na énfase que pde em determinados aspectos (CARTLEDGE, 2004, p. 30).

Tal dificuldade em fugir da imposi¢édo de concepcdes subjetivas sobre o conteido a ser
estudado é ainda mais problematica nas abordagens atinentes a historia da filosofia, preocupada
mais com ideias do que com fatos, ou, da maneira como a concebemos, no estudo articulado de
disposicdes tedricas imersas em seu contexto socio-historico. Isto ndo significa, naturalmente,
que ndo sejam reconheciveis tragos constantes de ndcleos tedricos transversais em relagao as
variagdes dialdgicas, atribuiveis a filosofia de Platdo. E perfeitamente legitimo identificar sob
a primeira camada de indeterminacdo dos Dialogos alguns pontos de ancoragem, desde que
qualquer afirmacdo categorica seja atribuida ndo a Platdo, mas a postulados de responsabilidade
unica do intérprete. Se ha alguma doutrina a ser alcangada nas obras de Platéo ela esta dispersa
na altercacdo dialética que o texto apresenta e ndo pode ser captada fora das circunstancias nas
quais cada fala é proferida ou desligada da imagem de quem a profere. Para Scolnicov (2003,
p. 51-52), frente a este quadro “ndo devemos nos surpreender em encontrar muito
frequentemente que respostas rejeitadas em um dialogo sdo aceitas em outro, ou no mesmo
dialogo pouco mais adiante”. 1sso € justamente o que escandaliza Dupreél (1922, p. 108-109) e
o faz pensar que Sécrates ou mesmo Platdo ndo possuiam qualquer doutrina prépria para
defender.

E paradigmatico nesse caso o dialogo Protagoras, que se encerra com a alteracdo das
posicOes preliminarmente sustentadas por Socrates e Protagoras acerca da areté? (Prot. 361a-

23 0O conceito grego de areté, normalmente traduzido por virtude, possui a mesma raiz etimoldgica de aristos
(excelente), por sua vez, o superlativo de agathés (bom), e “delimitava a finalidade a que algo se destina,
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b). No entanto, ndo h& uma efetiva contradi¢cdo na mudanca de prisma entre os dialogantes
acerca da “transmissibilidade pedagogica da virtude”, sendo a elucidacdo do significado
fundamental que cada um estabelecia para os termos em discussao: 0s conceitos de virtude e
ensino no viés socratico-platénico divergiam da visdo instrumentalizada da sofistica. Se a
virtude fosse aquilo que apregoa Protadgoras, uma habilidade retdrico-politica, a boa
administragdo dos bens familiares para melhor dirigir a casa e dos assuntos publicos para agir
e falar melhor na cidade (Prot. 318e-319a), ndo seria uma ciéncia, sendo uma técnica de
aperfeicoamento nao-intelectual. De outra sorte, ainda que Socrates negue a transmissibilidade
da virtude pela via direta da instrucao, por ndo ser um contetdo pronto, deixa transparecer que
poderia ser cultivada mediante a apreensdo racional da sua esséncia. Logo, se tomados em si
mesmos, cindidos da compleicdo dramético-argumentativa que 0s cerca, 0S conceitos
abordados nos Dialogos ficam restritos a interpretaces absolutizadas, atribuidas pela tradicédo
com uma autoridade ndo raras vezes ilegitima, na pura oposi¢ao entre concepcdes que precisam
ser negadas ou afirmadas, sem espaco para a construcdo intersubjetiva. Retomamos aqui a
concepgdo de Melling (1991) e Johansen (1998), acerca do argumento, isto é, a mediagéo
dialética, muitas vezes ser o protagonista, em vez deste ou daquele personagem tomado em
particular, evitando que o dialogo seja lido de modo parcial.

E bem verdade que quando abordamos a filosofia platonica ocorre o problema de
discernir aspectos a serem enfatizado ou relativizado. Qualquer que seja a escolha é
praticamente impossivel evitar a unilateralidade ao apresentar o homem e as suas ideias
(GUTHRIE, 1994a, p. 112). A opcdo pela tematica, as obras de referéncia, a énfase em
determinados trechos, a mediacdo da tradi¢do interpretativa, enfim, todas as implicacGes
tedrico-metodoldgicas inerentes a uma pesquisa em Platdo sdo decisdes que se impdem e
orientam, de modo por vezes autbnomo, as diretrizes do trabalho. Em vista disso, ndo ha uma
maneira correta de ler os Dialogos. Para Santos (2008a, p. 39), “interpretar Platdo é uma tarefa

infindavel e sempre renovada, por cada estudioso e cada cultura, porque os dialogos séo lugar

concretizada na forma mais perfeita, caracterizando a sua exceléncia” (DALA SANTA, 2015, p. 92). Para alguns
etimologistas, areté deriva de ares, o deus da guerra enquanto nome proprio e combate ou coragem quando
substantivo comum. Guardava parentesco também com arsen (viril, forte, corajoso) e, provavelmente, com arkho
(comandar, deter o poder) e ard (semear, fecundar) (GOBRY, 2007, p. 25). A areté ndo estava restrita ao ambito
da virtude moral, designava “qualquer boa qualidade conformada tanto com dotes e valores inerentes e/ou
agregados (anexados) aos seres e aos objetos ou coisas, quanto com o bem ou a exceléncia almejada e presente,
por anuéncia ou concessdo, em qualquer pratica, agdo ou conduta” (SPINELLI, 2014, p. 166-167). A partir do
século VI a.C. ocorre a incorporacdo de outros significados, inerentes ao ideal cidaddo, justica, coragem,
temperanca, etc., atributos que Platdo enfatiza nos Didlogos, inicialmente como unidade, o conhecimento, e na
Republica enquanto a determinagdo propria das partes da alma e do Estado, hierarquicamente dispostas. Portanto,
¢ “na concepgdo de virtude [areté] como desenvolvimento de uma fungdo propria que Platdo estabelece as bases
do seu Estado Ideal e a determinagéo da esséncia da justica” (DALA SANTA, 2013, p. 101).
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de debate, de concepcdes que sempre se relacionam diferentemente com as preocupagoes dos
que leem”. Deve cada leitor construir por sua propria conta uma interpretacdo do pensamento
de Platdo, colocando em mutua relacéo todos os elementos que o constituem, para compreender
sua ordenacdo e economia de conjunto e voltar a encontrar a significacdo de cada detalhe
(SCHULL, 1954, p. 13). Enfim, qualquer leitura de Platdo é, em si mesma, uma nova leitura,
que institui sempre um contato original com a obra, uma nova relacdo entre autor e leitor,
entrecortada pela polissemia dos interlocutores do drama dialdgico e pela frequente e infindavel

controvérsia dos intérpretes.

1.3 Entre dogmatismo, idealismo e concretude historica: por uma leitura que néo

negligencie os aspectos politico-educacionais da filosofia platonica

Afigura-se como uma demanda pouco usual entre os intérpretes questionar a existéncia
de uma doutrina positiva em Platdo, ou, em termos mais taxativos, se ele era ou ndo um autor
dogmatico?*. Constatamos ser quase undnime a convicgdo de que Platdo expressa um
pensamento afeito a sistematizacdo, ou, no minimo, uma doutrina filoso6fica constituida sob
marcos razoavelmente bem definidos. Benoit (1995, p. 80) expde que a leitura dogmatica se
atém em especial a teoria das Ideias — cujas paginas privilegiadas se encontram no Livro VI da
Republica (509a-511d) —, em torno da qual se estruturam uma série de outros dogmas,
compondo o que se entenderia por filosofia platonica: “a teoria da reminiscéncia, aquela da
imortalidade da alma, aquela da mimesis, a teoria do conhecimento, a paidéia platénica, o eros
platénico, o projeto de cidade e a propria dialética” (BENOIT, 1995, p. 80). Exemplo desta
abordagem ¢é a realizada por Fraile (1997, p. 300), com a afirmacdo de que a teoria das ldeias,
a principio concebida com o intuito de resolver o problema do ser e da ciéncia, cresce em
importancia até dominar por completo todo o pensamento de Platéo.

E imprescindivel atentar, porém, que ndo encontramos na obra platonica qualquer
referéncia expressa a um corpo doutrinario forjado sob a designacéo de teoria das Formas ou
das Ideias, produto da tradigdo aristotélica, alicercado nas perspectivas da Metafisica (esp. A,

6; 9), que estabeleceu “indiretamente a ‘teoria’ platonica ai exposta como objeto das criticas da

24 O termo dogmata (dogma) aparece na RepUblica (538c) e nas Leis (644d) com o sentido de maxima ou opinido,
mas toma a acep¢ao atualmente conferida, a de “elemento de uma doutrina filos6fica”, na passagem do século IV
para o século 111 a.C., com a oposicéo entre os dogmaticos (aristotélicos, epicuristas e estoicos) e céticos (BENOIT,
1995, p. 79).
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escola” (SANTOS, 2008b, p. 59). Entretanto, o emprego dos vocabulos eidos ou idea® é
frequente nos Dialogos?®, em sentido “ndo técnico” — sem maiores implicacdes tedricas — ou
com destacada e singular carga ontoepistemologica, o que, em parte, justificaria a abordagem
convencional de uma teoria propriamente dita. Tal ocorréncia levou a deciséo de traduzir com
expressoes distintas (“género”, “caracteristica”, “aspecto”) o emprego de eidos ou idea fora do
eixo composto pelos textos considerados candnicos para a exposi¢do da teoria das Formas,
Fédon, Republica, Fedro, Banquete, Crétilo e Timeo (SANTOS, 2008b, p. 59-60), demarcando
um campo tedrico que enfatiza topicos de significado preciso. Esta pratica, em certo sentido,
violenta o texto quando o interpreta a partir de marcos pré-definidos, subvertendo principios
centrais da hermenéutica ao fazer coincidir forcosamente o texto a interpretacdo que se
pretendia justificar. Ademais, tende a desconsiderar a controvérsia acerca do ordenamento
cronoldgico dos Dialogos, impondo para cada fase da producdo platdnica, hermeticamente
considerada, traducdes amparadas em propdsitos doutrinais aduzidos de uma tradicdo
intelectual posterior. Se, por exemplo, concedéssemos crédito ao parecer de Taylor (1975, p.
134 e ss) segundo o qual a teoria das Ideias era uma formulagdo socratica, enfraqueceriam as
leituras de um nucleo metafisico centrado nos dialogos da maturidade, por ja estar prefigurado
na matriz socratica do pensamento platénico?’.

Atua como fator de arrefecimento de uma interpretacdo sistemética o fato de Platdo
erigir certeiras criticas a teoria das Ideias, sobretudo no Parménides?® (130c-134¢e), mas também

%5 Vocabulos gregos traduzidos por Forma ou Ideia, que possuiam um sentido distante daquele assumido por
“ideia” desde Descartes, qual seja, 0 de representacdo ou objeto mental (BRISSON; PRADEAU, 2010, p. 42).
Para Grube (1994, p. 19) trata-se de “uma transliterag@o altamente enganosa e ndo uma verdadeira tradugdo”. Este
é igualmente o parecer de Guthrie (19944, p. 101), conquanto considere ainda ser uma opgao 1til, se “ideia” tiver
0 sentido de “base de significacdo”, que permite a comunicagdo no uso do mesmo epiteto a coisas distintas. Por
exemplo, dizemos ter uma ideia de bondade e igualdade que nos permite falar de um bom vinho ou de triangulos
iguais. Na acepc¢do platonica as Ideias compdem a realidade inteligivel, “a esséncia cujo ser é realmente ser”
(Fedro, 247c), da qual o mundo dos entes sensiveis é tdo somente uma projecdo imperfeita. Para Burnet (2006, p.
311) o emprego de eidos e idea para expressar realidades fundamentais é pré-platonico, sendo plausivel considera-
lo de origem pitagérica. Em uma interpretagdo polémica, com a qual mantivemos um contato demasiado superficial
para aborda-la de modo consistente, a neokantiana “Escola de Marburgo”, cujo nome mais destacado é Paul
Natorp, “nega 0 valor ontoldgico das Ideias de Platdo e as interpretam em um sentido kantiano como formas a
priori da mente. Sdo hipdteses metodoldgicas, fungdes do conhecer, linhas diretivas na investigacdo dos
fendmenos” (FRAILE, 1997, p. 347). Uma implica¢do da leitura da escola de Marburgo seria perceber na
reminiscéncia platbnica um incipiente precursor das categorias kantianas.

%6 Na Republica Platdo utiliza os conceitos reiteradas vezes (Rep. 402c, 476a-d, 479a, 486d, 507b, 510b, 511c,
534c, 596a-h).

27 Nao cremos, em absoluto, na hipétese de Taylor, contréria inclusive ao testemunho de Aristoteles (Met. A, 6,
987h1-10).

28 O Parménides, que ao lado do Teeteto, Sofista e Politico forma o grupo denominado de Dialogos metafisicos,
se encontra em uma regido fronteirica entre os didlogos da maturidade e os da velhice (SANTA CRUZ, 1992, p.
07) e narra um encontro ficticio (ROSS, 1993, p. 22; CORNFORD, 1989, p. 118) entre Parménides de Eleia e um
Sécrates ainda jovem. No Parménides séo esbogadas a maioria das obje¢des que posteriormente fard Aristoteles a
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no Filebo e no Sofista, que desconcertam as proposic¢des atinentes a um dogmatismo platonico.
Se os dialogos centrais acenam com uma doutrina capaz de dar conta da contradi¢do presente
em uma realidade cindida entre instancias sensiveis e inteligiveis, os didlogos posteriores
demonstram que a questdo estava longe de ser pacificada; em especial se, a exemplo de Melling
(1991, p. 27), entendéssemos que na maior parte do Parménides ndo é Sdcrates quem transmite
as concepcdes de Platdo, mas o personagem que da nome ao dialogo?®. As implicacGes deste
fato seriam incontestes para a pretensdo de um platonismo dogmatico, posto que a reviravolta
doutrinaria prefigurada na inversao de protagonismo induz a uma leitura menos resoluta dos
dialogos nos quais se expressa a teoria das Ideias, justamente por evidenciar contradicdes ndo
dirimidas, marcas de um pensamento em permanente reconstrucao.

Ao longo de seus textos Platdo tratou o tema da cisdo entre sensivel e inteligivel,
utilizando as nocdes de participacdo (Fédon, 100c, 101c, 102a-b; Ban. 211b, Rep. 476d) e de

imitacdo (Fedro, 250a-251c). No Parménides retoma criticamente ambas as posicoes:

A participacgdo serve para explicar a realidade das coisas sensiveis, mas tem o grave
inconveniente de comprometer a unidade, a homogeneidade, a indivisibilidade e a
transcendéncia das ldeias, que seriam a0 mesmo tempo unas e multiplas, pois sendo
sempre as mesmas dariam origem a um ndmero indefinido de participagdes. A
imitacdo, por sua vez, deixa a salvo a natureza das Ideias, mas compromete a realidade
dos objetos do mundo sensivel, j& que ndo teriam mais realidade do que o néo ser
modelado a imagem das ldeias. Seriam cOpias, imitacdes ou semelhancas das
verdadeiras realidades (FRAILE, 1997, p. 346).

Se 0s objetos sensiveis participam das Formas e delas derivam sua predicacdo, como
ocorreria tal processo? O dilema da teoria da participacdo determina o paradoxo de a Forma
ser, a0 mesmo tempo, una e multipla, pois se permanece inteira na multiplicidade de coisas
separadas sera igualmente mdaltipla, mas se destinar uma parte de si mesma para cada objeto,
estara fragmentada e ndo sera una (Parm. 131a-132a). Em seguida Platdo examina se as Formas
seriam unidades sobre a multiplicidade®. Tomar-se-ia, assim, um grupo de elementos
agrupados em vista da semelhanca destes com determinada Forma, para compor com ela um
conjunto homogéneo, que por sua vez remontaria a outra Forma, para conceder unidade ao

grupo anterior e assim sucessivamente. Ocorrendo desta maneira, a Forma ndo seria mais

doutrina platénica (SCHULL, 1954, p. 129). Por outro lado, para Schmied-Kowarzik (2002, p. 21), no Parménides
Platdo intenta defender a teoria das Ideias contra falsas intepretacdes.

2% Embora a nossa tendéncia seja perceber o ntcleo do didlogo mais na altercagdo dialética que o configura e menos
nas proposicdes dos personagens.

%0 Note-se a diferenca das proposicdes de unidade presente na multiplicidade de particulares, para a de unidade
sobre a multiplicidade de particulares (SANTA CRUZ, 1992, p. 16).
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unidade, sendo uma pluralidade ilimitada (Parm. 132a-132b). A esta objecdo Aristoteles
denomina “argumento do terceiro homem” (Met. A, 9, 990b). Para Rogue (2005, p. 115) a
doutrina da participacao € o “ponto fraco da teoria das Ideias”, por exigir a realizagdo da Ideia,
“isto €, a conciliagdo entre duas realidades totalmente distintas™.

Fracassada a tentativa de explicar as relagbes do mundo inteligivel para com o sensivel
nos termos de uma participacdo, intenta-se outra saida, considerando que as Formas sdo
paradigmas e 0s objetos sensiveis copias oriundas de uma conexdo mimética. A objecdo a tal
hipotese resulta em um novo “terceiro homem”, posto que a semelhanga reciproca entre Forma
e objeto, isto ¢, entre modelo e cOpia, pressupde uma caracteristica comum gue 0s aproxime. A
exemplo do ocorrido no caso da unidade sobre a multiplicidade, a relagdo mimética da Forma
como paradigma e suas clpias sensiveis exigira uma Forma superior que justifique as

caracteristicas que as fazem semelhantes em um regressus in infinitum.

N&do é possivel que algo seja semelhante a Forma, tampouco que a Forma seja
semelhante a outra coisa; porque, em tal caso, junto a Forma aparecera sempre outra
Forma, e se aquela fosse semelhante a algo, aparecera sempre outra Forma, jamais
deixando de surgir outra Forma sempre nova, se a Forma se torna semelhante ao que
dela participa (Parm. 132e-133a).

Essas objecdes atingem o cerne da ontologia platdnica de tal maneira que — semelhante
a0 que se tencionou com as Leis em relacdo a Republica®! — a primeira tentativa de apaziguar a
crise na teoria das ldeias foi simplesmente negar a autenticidade do Parménides. Sendo tal saida
inviavel, por contrariar os estudos estilisticos da segunda metade do século XI1X, optou-se por
relativizar o contetdo do dialogo com base em uma suposta crise no sistema platénico, sob a
alegacdo de que o Parménides pertencia ao grupo dos textos da velhice, acepc¢éo igualmente
invalida. Por fim, a infeliz solucdo encontrada para dirimir as contradi¢des entre a abordagem
concernente a teoria das Ideias na Republica e no Parménides, e assim manter o estatuto
fundante do primado ontoepistemoldgico no pensamento platdnico, foi analisar cada dialogo de
maneira isolada (BENOIT, 1995, p. 83-84).

A apreciacdo da teoria das Ideias como eixo absoluto do “sistema” platonico ndo se
sustenta se mantivermos uma analise dialdgica intertextual, isto é, se atentarmos para a
articulacdo dialética que entre os Dialogos reordena exposicdes aparentemente difusas e

questiona proposicoes tidas como absolutas em leituras que os declarem unidades isoladas ou

31 As discrepancias entre a Replblica e as Leis, levaram muitos intérpretes a considerar esta Gltima um texto: a)
apocrifo; b) auténtico, mas substancialmente modificado por algum discipulo; ¢) auténtico e integral, mas com
importéncia reduzida por ser fruto da senilidade de Plat&o.
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totalmente distintas entre si. O fato de realizar sensiveis criticas aos postulados de sua propria
filosofia parece atestar o constante fluir de ideias que desautoriza encarar Platdo como um autor
dogmatico. Ora, a enunciacgéo de doutrinas herméticas ou dogmas inquestionaveis néo e factivel
a menos que se subverta o principio elementar da escrita dialdgica. Rowe (1979, p. 62) propde
que em sua obra, autenticamente dialética, Platdo discute consigo mesmo e com outros,
modificando seu pensamento no transcurso dos debates. De fato, “parece certo que a concepcao
platénica de filosofia, e em especial da dialética [...], excluem, em principio, a possibilidade de
uma conclusdo definitiva da investigacdo filosofica na forma de um sistema metafisico
completo (VEGETTI, 2012a, p. 87).

Seria uma incoeréncia deveras surpreendente se Platdo pretendesse ditar sua filosofia
projetando-a na efigie do homem por ele caracterizado como grande questionador que tinha
plena consciéncia de nada saber®?. Nem nos momentos de maior entusiasmo doutrinal Platio
deixa de reconhecer dificuldades ndo superadas e declarar inseguranca ao tratar determinadas
questdes (GARCIA-BORRON, 1999, p. 04-05). Nas palavras de Goldschmidt (2002, p. 03),
“longe de ser uma descri¢do dogmatica, o didlogo € a ilustracdo viva de um método que
investiga e que, com frequéncia, se investiga”. No mesmo caminho, Trabattoni (2003, p. 206)
declara que “Platdo aparece, sim, como um filésofo em busca de um saber forte, mas também
como um filésofo que esta plenamente consciente de quanta ‘fraqueza’ torna dificil ao homem
a via do conhecimento”. Platdo tem a notavel capacidade de erigir um imponente edificio
espiritual com a mesma agudeza com que faz implodir qualquer edificacdo de indole
semelhante, ao submeter a exames rigorosos tanto o préprio pensamento quanto o alheio
(GOMPERZ, 1951, p. 265; MELLING, 1991, p. 30). Tal concepc¢éo contribui com a tese de um
Platdo intelectualmente dindmico, que aspira a uma realidade perene, sem negligenciar o carater
falivel e sujeito a acidentalidade do entendimento humano, carente de incessantes revisoes e
reformulacoes.

Por conseguinte, é licito supor que a carga dogmatica habitualmente atribuida a Platdo
surge como uma leitura que, embora possivel, carrega em seu amago anseios por uma
fundamentacéo transcendente, sustentaculo de convicgdes idealistas ou com feicOes teoldgicas.
Se mostra relevante, pois, o testemunho antigo de Didgenes Laértios (III, 51), acerca da “grande
polémica entre os autores que afirmam que Platdo formulou uma doutrina dogmatica e os que
negam este ponto de vista”. A hipotese de Platdo como autor dogmatico acabou por alcangar

preponderancia, em especial pela tradicdo neoplaténica com a submisséo da filosofia a teologia,

32 0 que é bem diferente da acepcéo irdnica de Strauss (2006, p. 80), rechacada anteriormente (p. 28-29).
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lembrando que “desde muito cedo, o platonismo foi dominado pelo pensamento cristio”3

(WATANABE, 1995, p. 43). O fundamento de tal postura pode ser buscado, em parte, no
conteddo dos didlogos da maturidade, justamente os mais lidos e comentados. Mesmo assim,
nada suprime a concepcdo de filosofia entendida como problematizacdo, a mais recorrente das
ideias platonicas (GARCIA-BORRON, 1999, p. 06). A filosofia abrange a possibilidade de
acesso a verdade, conquanto ndo se identifica, em absoluto, como a fonte da verdade, razdo pela
qual em qualquer enunciado filosofico subjaz incontornavel uma crucial aura de davida e
indeterminagdo. Aqui repousa a demarcagdo inequivoca do filésofo como ‘“amante da
sabedoria”, mas de modo algum seu possuidor (Fedro, 278d). Compreender tal caracteristica
basica do dialogo filosofico é conditio sine qua non para alcangarmos alguns vislumbres da
mensagem que Platdo pretendeu transmitir. Para Lled6 (2011, p. 25), ndo deixa de causar
surpresa que a maioria dos investigadores ndo se atenha a esta condicdo, muitos sequer a
mencionam, absortos na tarefa de deslindar a marcha do pensamento platdnico, em sintetizar
suas ideias, em contar a “fabula” do que Platéo pensava.

Paralela a qualquer manifestacdo filosofica relevante floresce uma série de
interpretac®es parciais, muitas vezes arbitrariamente tornadas autbnomas. E provavel que esse
processo de subjetivacao seja inevitavel, mas, em casos extremos, engendra uma incontrolavel
rede de leituras particulares, esparsas no vazio das especulacdes e distantes do objeto que Ihes
servia de origem (LLEDO, 1985, p. 10). Watanabe (1995, p. 40) reitera que “povoada de
monumentos a obra do filésofo e aos seus ensinamentos, a histdria ndo raro abrigou, sob o titulo
de platonismo, ideias e movimentos ideoldgicos que pouco ou quase nada tém a ver com o
Platdo dos Didlogos™. Nas palavras de Blackburn (2007, p. 28), Platdo talvez fora, ao longo dos
séculos, “traido pelos platonicos, um destino nada inusual entre os grandes fil6sofos”. Em
termos mais estritos, sequer poderiamos nos referir ao “platonismo” enquanto desenvolvimento
de uma corrente filoséfica oriunda dos Dialogos, posto que estes ndo pretendiam verter uma
doutrina acabada®* (cf. Carta VII, 341d). Conforme Vegetti,

33 A dificuldade em conciliar a fluéncia inconclusiva dos Didlogos com a busca por explicar racionalmente o
divino levou a “cristianizagdo” do pensamento platénico, o que atendia a dois objetivos: “um, dar a doutrina crista
um status filoséfico; outro, transforméa-la numa doutrina plenamente aceita pelos intelectuais (ou seja, helenistas)
da época” (SPINELLI, 2003b, p. 157).

3 Vegetti (2012b, p. 98) fala em vérios “platonismos”, atrelados a didlogos especificos ou grupos de didlogos,
“assim o platonismo espiritualista do Fédon difere do cosmoldgico inspirado no Timeo, o platonismo politico e
utopista vinculado a Republica é distinto do dialético-metafisico que remonta ao Parménides”.
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a ideia mesma de “platonismo” unificado € um produto hermenéutico tardio da
tradicdo do neoplatonismo, tanto antigo quanto renascentista, um produto, por sua
vez, possibilitado pela exclusdo, pela marginalizacdo, ou pela interpretagdo redutiva
de muitos conjuntos textuais, entre 0s quais 0s aporéticos ou até os politicos. A
polissemia estrutural dos textos platdnicos, e a relativa autonomia da tradigao dos trés
didlogos especificamente politicos, ajudam a explicar a amplitude da gama de
interpretacdes legitimamente possiveis, e estas, por sua vez, contribuem para melhor
compreender a forma constitutiva irredutivel do “fazer filosofia” por parte de Platdo
(VEGETTI, 2012b, p. 274).

Para Joly (1994, p. 08) a imagem platdnica consolidada em determinadas vertentes da
historia da filosofia seria produto de “certo comentarismo”, isto €, de apreciacdes fragmentarias
centradas nos elementos constitutivos da teoria das Ideias e na suposta primazia sobre os demais
aspectos da producdo platonica. O resultado da consolidagdo desta linha “idealista” foi a
submissdo das proposicGes éticas e politico-educacionais ao elemento metafisico, impondo o
arquétipo equivocado e de grande aceitacdo “que consiste fundamentalmente na imagem de um
filésofo idealista, preocupado com um ‘mundo das ldeias’ e totalmente alheio a realidade de
seu tempo” (HUBENAK, 2011, p. 295).

A compreensdo do que a tradicdo convencionou chamar de teoria das Ideias é
imprescindivel, sem davida, na tarefa de deslindar minimamente a filosofia de Platdo, mas esta
ndo é a Unica e talvez nem mesmo a mais relevante manifestacdo filosofica da sua obra.
Consideramos, na senda de GARCIA-BORRON (1999, p. 06), que em Platio o anseio pela
sabedoria esta alicercada em trés grandes motivag6es: 1) Ontoepistemoldgica, conhecer o que
verdadeiramente é, para afirmar em que consiste a realidade; 2) Paidéutica, compreender o
dever ser do homem e assim alcancar seu estado de perfeicdo ou aproximar-se dele o quanto
for possivel; 3) Politica, encontrar a estrutura social adequada para tornar praticavel, ou, de
toda a sorte, verossimil, o ideal de homem a ser forjado por via educacional. Esta seria a triade
constitutiva do interesse filoséfico platénico, expressa com genialidade impar na Republica
enquanto um todo ordenado e indivisivel. Qualquer analise que negligencie ou, ha mesma
medida, se aferre em demasia a um dos trés aspectos supramencionados, estara fragmentando
um pensamento que se pode explicar com relativa fidelidade apenas se tomado dialeticamente
em toda a sua complexidade.

As inferéncias metafisicas sdo cruciais, mas ndo absolutas para a configuracdo da
multifacetada e por vezes inapreensivel filosofia platdnica. Cremos licito considerar a hipotese

de que Platdo tenha langado méo de suas reflexdes teoldgicas e ontoepistemologicas tendo por



42

escopo a tarefa de iluminar e fundamentar o problema ético, politico e educacional®, que nos
parece constituir seu objetivo precipuo. Para Gutiérrez (2010, p. 48), no tocante a Republica,
as “consideragdes de tipo ontoldgico e epistemoldgico sdo, com efeito, introduzidas somente
na medida em que contribuem ao exame da questdo central da obra, quer dizer, o exame da vida
justa e injusta e sua relacdo com a felicidade e a infelicidade”. Em largos tracos ¢ o que aduz a
hipo6tese de uma redacéo particionada da Republica, sendo os Livros V-VII o eixo propriamente
filosofico da obra, redigidos em uma época posterior aos demais, para suprir possiveis
debilidades nos argumentos, desde uma perspectiva ontoldgica (EGGERS LAN, 1988, p. 16-
17).

A diretriz interpretativa a que nos vinculamos exige a revisdo de elementos
historicamente admitidos como centrais da filosofia platonica, o que nos leva a questionar a
prépria validade de um viés de andlise tornado hegemonico. Esta op¢do por um modelo
investigativo que reinterpreta o pensamento platonico a luz da vinculagdo ao contexto grego em
sua materialidade nos permite perceber os ideais politicos de Platdo, expressados enquanto
determinac0es ético-pedagogicas, inseridos em um plano tedrico que sintetiza o0 anseio por uma
polis virtuosa. Obviamente ndo estamos desmerecendo a importancia dos pressupostos
metafisicos, ao contrario, ndo seria possivel compreender o alcance do pensamento platénico
desvinculando-o de um aspecto tdo marcante e significativo da sua constituicdo. No entanto,
isso ndo pode levar a figura de um pensador imovel, com os olhos fixos no outro mundo
(GUTHRIE, 19944, p. 113), pois o impeto para o que “estd além” jamais o conduziu a ficar
recluso em uma torre de marfim (SCHULL, 1954, p. 11). Para Platdo “a compreensdo do Ser,
enquanto verdade conceitual universal, passa pela compreensdo do homem em sua existéncia
real e efetiva na vida da polis” (PEREIRA FILHO, 2009, p. 73), de modo que a génese das
reflexdes platbnicas ndo poderia ser outra que ndo a contraditoria efervescéncia da esfera
politica. “A Filosofia é filha da pdlis e, em consequéncia, a Filosofia ¢ Politica” (SOARES,
1999, p. 192). Se ao longo da histéria os intérpretes e estudiosos haviam seguido a senda das
“Ideias” e depois uma tematica religiosa, “em meados do século XX surgiu a interpretacdo que
percebe a razdo de ser da luta, da obra e da vida de Platéo na organizagao e direcao do Estado”
(MOLINA, 2010, p. 36).

E possivel afirmar sem receios que mesmo em momentos nos quais n3o seja

imediatamente identificavel, toda a producéo intelectual platonica esta ligada a reflexao politica

3 Fazemos tal distingdo por motivos de clareza textual, posto que na tradicdo grega, e em especial na filosofia
platbnica, ética, politica e educagdo formavam um mesmo nicleo.
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(BRISSON; PRADEAU, 2010; CAMPOQOS, 1996; COLLI, 2008; CORNFORD, 2001;
JAEGER, 1989; KOYRE, 1966; MAIRE, 1966; MANON, 1992; MARTINS, 1995; NUNES,
2000; PAVIANI, 2008; PEREIRA FILHO, 2015; TORRES 2003; WATANABE, 1995). Com
isso, discordamos frontalmente de Pappas (1995, p. 28) sobre a maior importancia de Platdo no
ambito da histdria da filosofia ter brotado “do seu infatigavel empenho em introduzir a
metafisica na existéncia humana”. Se este fosse, em verdade, o mote platonico, a pura
submissdo do sensivel ao inteligivel, seriamos obrigados a aceitar o parecer de Finley (1975, p.
101), para quem Platdo, ao basear seus preceitos morais em verdades absolutas (sejam as
Formas ou Deus), seria levado a crer que possuia o direito — e o dever — de impor esses absolutos
a outras pessoas, para 0 seu proprio bem, a exemplo da Inquisi¢do, a Genebra de Calvino ou
1984 de Orwell®®. A referéncia de Finley € clara e versa sobre a cuspide de todo o ordenamento
filoséfico e politico-educacional da Republica, qual seja, o0 governo da razdo e a pretensa
validade literal e absoluta que carrega na incumbéncia de salvar a cidade®’: “enquanto nao
forem, ou os filésofos reis nas cidades, ou 0s que agora se chamam reis e soberanos, filésofos
genuinos [...] ndo havera trégua dos males” (Rep. 473c-d).

E necessario atentar para o fato de Plat#o ter utilizado em seus raciocinios as ferramentas
das quais dispunha, isto é, o enfoque metafisico e/ou mistico-teoldgico que ajuda a sustentar
suas ideias politico-educacionais ndo Ihes sdo determinantes®. Os inegaveis aportes metafisicos

ndo sdo, pois, indicativos da sua preponderancia na filosofia platonica, estdo mais para

% Trés manifestacdes do poder temporal amparado em preceitos absolutos de ordem transcendente (religiosa e
ideoldgica). A Inquisicdo dispensa maiores comentérios, durou quase 600 anos (dos séculos X1l a XIX!) e
combateu com brutalidade qualquer conduta julgada herege. A “Genebra de Calvino” se refere ao governo
protestante da “republica genebrina” (século XVI), que sob a lideranga espiritual de Jodo Calvino, “exercia uma
vigilancia rigorosa sobre a conduta dos cidad&dos e, em parceria com as autoridades civis, impunha penalidades
muitas vezes excessivas” (MATOS, 2013, p. 64). Ja 1984, romance distdpico de George Orwell, descreve um
estado totalitario de severa vigilancia e manipulagdo estatal, orquestrado por um partido Unico, cujas diretrizes
eram “guerra é a paz, a liberdade ¢ escraviddo, a ignorancia ¢ a forca” (ORWELL, 2000, p. 12). Como veremos
nos capitulos seguintes, a associa¢do destes modelos repressivos, histéricos ou ficcionais, a Kallipolis platénica é
infundada, justo porque esta possui um enfoque normativo.

37 Retornaremos a esta questdo considerando o plano da Republica sob um viés ndo literal no Cap. IV.

38 Ndo cabe, neste momento, analisar a questdo, porém, apenas a titulo de referéncia, poderiamos ressaltar que
temas como a metempsicose e, por conseguinte, a anamnese, sao aportes de raiz pitagérica (PIETTRE,1985, p.
27), justamente “o ponto mais fraco do pensamento platénico” (WATANABE, 1995, p. 65). Por outro lado, a ideia
do pitagorismo como calcanhar de Aquiles de Platdo se torna problematica se levarmos em conta que “se a filosofia
pitagdrica influencia o platonismo, é verdadeiro também o contrério. A influéncia, neste caso, é reciproca, com
consequéncias espinhosas para a historiografia do pitagorismo pré-platénico” (CORNELLI, 2003, p. 44). No que
concerne a imortalidade da alma, afirma Cornford (2001, p. 53) que tal doutrina nunca foi ensinada por Sdcrates
e esta em desalinho com a Apologia. Koyré (1966, p. 181, nota 07) destaca que geralmente os historiadores da
filosofia tomam muito a sério 0 mito da preexisténcia das almas: Platdo deixa claro o carater mitico desta doutrina
e indica com clareza que ela néo resolve nada. Para Martins (1995, p. 396) “a recepgdo do conceito platénico de
‘alma’ ao longo dos séculos deu origem a tantos mal-entendidos que se torna dificil ler os didlogos sem projetar
neles uma compreensao dominada por um platonismo vulgar que tem outras raizes historicas”.
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balizadores de uma reflexdo que €, desde o inicio, orientada por principios de ordem concreta.
Platdo compartilhava com Sécrates a fé na possibilidade do conhecimento e a exigéncia de
principios morais absolutos. Pode-se argumentar que tais convic¢cdes ndo implicam
necessariamente a suposi¢ao de entidades eternas e suprassensiveis, “mas as coisas eram mais
dificeis na fase particular da histéria da filosofia em que Platdo desenvolveu seu pensamento”
(GUTHRIE, 1994a, p. 104). Ora, o intuito de Platdo ndo era lancar inferéncias de carater
metafisico como explicacdo primordial e limite para compreensdo da realidade, simplesmente
adequando a existéncia do homem ao ordenamento cdsmico em termos de juizos tedricos, para
prescrever normas extemporaneas sobre a contingéncia do convivio social, infligindo um
governo totalitario. A filosofia platénica nasce e se desenvolve com um forte propdsito ético e
politico-educacional, claramente definido na Republica. Todos 0s demais aspectos s&o
incorporacdes significativas e enriquecedoras, interesses mais ou menos independizados dos
pressupostos originarios, embora ndo cheguem a suplanta-los.

Ao contrario dos filésofos pré-socraticos, ndo é a busca pela solugdo do enigma do
universo a motivacao do esforgo filosofico platénico, mas algo condizente com o impulso que
lhe serviu de parametro, qual seja, “a necessidade do conhecimento para a conservagdo e
estruturacdo da vida”, que o leva a aspirar a realizacdo da “verdadeira comunidade, como
espaco dentro do qual se deve consumar a suprema virtude do Homem” (JAEGER, 1989, p.
707), alcancavel unicamente por via educacional. Scolnicov (2006, p. 33) destaca que em Platdo
“a filosofia sempre comega in media res”, ou seja, tem sua origem em preocupacdes concretas
referentes a vida na pdlis e estabelece a questdo educacional como elemento central na
conformacdo do plano de um Estado justo, o mais proximo quanto fosse possivel da perfeicao
oriunda da realidade suprassensivel. Em uma acepcdo semelhante, Esteban (1981, p. 91) reitera
ser justamente a preocupacdo com a paidéia, com a educacdo ético-politica, com o método
como meio para educar e possibilitar o descobrimento da verdade, aquilo que unifica e da
sentido a obra plat6nica. A esse respeito, parece-nos acertada a tese de Pereira Filho, segundo

a qual

a filosofia platdnica é decorrente de um amplo contetdo histérico, que pode ser
compreendido pela correlagdo entre os dialogos e a realidade de crises enfrentadas pela
polis grega, na época de sua elaboracdo. Essa hipétese reforca a ideia de que o idealismo
platonico, tradicionalmente concebido, talvez esteja mais proximo da objetividade
histérica do que se tem compreendido (PEREIRA FILHO, 2009, p. 73).
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No mesmo caminho, Chatelet (1978, p. 186) defende que o “idealismo” de Platdo é
significativo por unir a consciéncia de historicidade e a vontade filosofica de domina-la e atuar
positivamente: estabelece a relacdo que mantém o desejo de assegurar uma inteligibilidade total
e 0 reconhecimento do devir. Murray (1962, p. 31) propde algo parecido, ao compreender este
idealismo na condicdo de influxo que nos leva a superar a banalidade da acdo cotidiana: “¢ o
espirito do idealista que rechaga uma multitude de coisas baratas por aquela que é infinitamente
preciosa”. Existem, porém, vozes contrarias a afirma¢@o de um nucleo de orientagdo historica
da filosofia de Platdo. Collingwood (s/d, p. 38) afirma que o pensamento grego antigo possuia
uma tendéncia predominante “ndo apenas inadequada ao desenvolvimento do pensamento

historico”, sendo pautada “numa metafisica rigorosamente anti-historica”.

A histéria € uma ciéncia da agdo humana: o que o historiador vé a sua frente so coisas
que os homens fizeram no passado, coisas essas que pertencem a um mundo em
transformag&do, um mundo em que aparecem e desaparecem coisas. Tais coisas, de
acordo com a concepcdo metafisica preponderante na Grécia antiga, ndo seriam
cognosciveis. Consequentemente, a histdria seria impossivel (COLLINGWOOD, s/d,
p. 38).

Desta tendéncia os grandes historiadores, Herédoto®® e Tucidides®®, parecem se
distanciar. Herddoto (I, 1992, p. 85), no proémio de sua Historia, estipula a si mesmo a fungéo
de “evitar que os feitos humanos caissem no esquecimento”. Porém, a obra do “pai da historia”
foi de tal forma discrepante da inclinagdo intrinseca ao pensamento grego que pouco sobreviveu
ao seu autor, tanto que Platdo escreve como se Herddoto jamais houvesse existido. O motivo
estaria na obstinacdo do espirito grego na tendéncia anti-historica. De certo modo, Tucidides
foi continuador da tradi¢do de Herddoto, embora depois deles “a busca de objetos imutaveis e
eternos do conhecimento sufocou gradualmente a consciéncia histdrica e obrigou 0os homens a
abandonarem a esperanca herodotiana de conseguir um conhecimento cientifico acerca das
acdes humanas passadas” (COLLINGWOOD, s/d, p. 52).

Por seu turno, Zeller (1968, p. 150) supde que Platdo ndo reconhecia qualquer
desenvolvimento histdrico e Williams (2000, p. 07) que o sentido de histdria esta ausente em
Platdo, bem como em todos os filésofos anteriores ao século X1X. Ja Popper (1974), mantendo-

se coerente a leitura depreciativa que faz da Republica, julga que a interpretacdo platénica das

39 Herodoto de Halicanarsso, historiador e gedgrafo grego do século V a.C., considerado o “pai da histéria”. Seu
principal tema se constitui das relagdes entre os gregos e povos estrangeiros, que culminaram nas Guerras Médicas
de 490 e 480-479 a.C. (BOWRA, 2007, p. 217).

40 Historiador grego do século V a.C., sua grande obra foi A histéria da guerra do Peloponeso. De origem
aristocratica, Tucidides recebeu apurada educacdo e teve a oportunidade de conviver com as figuras intelectuais
mais proeminentes de seu tempo.
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transformacoes historicas e das mazelas da sua época segue por um viés idealizado, no qual as
modificacGes na sociedade grega seriam entendidas no tocante a dissintonia com leis absolutas,
gerando uma doutrina politica dogmatica e totalitaria*'. A assertiva de Popper parece encontrar
eco em Adrados (1993, p. 411-413), para quem Platdo desconfiava da historia e interpretava “a
evolucdo como decadéncia: tende a colocar seus prototipos ideais na aurora dos tempos, como
a idade de Cronos”.

E pertinente a afirmacio da consciéncia helénica distante de uma nogao de marcha linear
da historia, em especial pela auséncia das ideias de “criacao” ou “fim dos tempos”, estando
mais propensa a considerar no devir uma representacéo ciclica. Sob esta 6tica era cognoscivel
unicamente o que fosse imutavel e toda evolucdo tida como um processo de declinio. Esta
postura negativa frente ao devir é observavel na Republica, com a origem e perversao da Cidade
sd (Rep. 369b-373e) ou mesmo na descricdo das formas de governo, que abrange os Livros VIII
e IX. Contudo, a explicacdo de como se impde, em termos psicologicos e socioldgicos, a
degradagdo dos regimes politicos talvez seja, nas palavras de Lledo (1985, p. 66) “a primeira
reflexdo de filosofia da historia avant la lettre”, de modo que a “ideia tradicional de auséncia
de reflexd@o sobre a historia e sobre o tempo na cultura grega fica, até certo ponto, refutada”. A
crescente degeneracdo politica talvez ndo seja para Platdo um processo necessario, mas se
efetive por uma razdo assaz contingente e, de tal forma, reversivel, qual seja, a incapacidade de
assegurar a unidade do Estado, “condicao primordial da estabilidade do organismo social e da
felicidade dos cidadios” (CHATELET, 1978, p. 211). Platdo diagnostica as contradi¢des
politico-educacionais do seu tempo e propde alteracdes capazes de subverter a ordem do
continuum histérico, seja ele ciclico ou linear descendente, por meio da a¢do politica enquanto
arte de bem gerir a p6lis, convertendo “o homem em dono do seu proprio destino” (LISI, 2006,
p. 22).

Nos parece inquestionavel que Platdo ndo trabalha alheio a transitoriedade temporal da
esfera humana, tampouco dedique atencao exclusiva a imutabilidade do mundo suprassensivel.
N&o obstante a incompletude do devir historico, ainda persegue para a poélis a constancia de
uma ordem superior enquanto relacdo de espelhamento e nunca de mutua anulagdo. Se a

realidade sensivel é a cdpia deficitaria da perfeicdo de um hiperuranio*? (Fedro, 247c), ela é

41 Abordaremos sucintamente a ideia do “totalitarismo platonico”, oriunda da distorcida leitura popperiana no Cap.
V.

42 “Lugar supraceleste”, expressdo de fundo metaforico que remete ao “Mundo das Ideias”. O hiperuranio constitui
a “representacdo mitica e imagem que, entendida corretamente, indica um lugar que néo é absolutamente um
lugar” (REALE, 1993, p. 138, grifos do autor).
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carente apenas de “verdade, com tudo o que isso comporta de discursividade légica, e ndo de
realidade, pois para Platdo esse mundo dos sentidos ¢, existe” (WATANABE, 1995, p. 44,
grifos da autora). Para Brochard (1940, p. 82) “Platdo ndo é um idealista no sentido moderno
da palavra. A sombra de existéncia que atribui a0 mundo sensivel ndo implica sua néo-
realidade. Tao resolutamente quanto Heraclito, Platdo cré na realidade do mundo sensivel”.
Assim, os Didlogos manifestam um forte sentido de historicidade, que imp&e o entendimento
do devir enquanto algo dotado de inteligibilidade, para dar “lugar a uma ciéncia que, sem
duvida, ndo pode dominar integralmente o sensivel, mas autoriza a promover uma técnica
politica precisa, capaz de propor uma reforma moral e um programa politico-social”
(CHATELET, 1978, p. 186). Este sentido de historicidade, defendido por Chéatelet (1978;
1980), Joly (1994) e Pereira Filho (2009), nos leva a compreender que Platdo mescla
especulacdo conceitual e certa “intui¢do histérica”, gerando uma incipiente filosofia da historia,
“que teria pensado sobre as a¢fes e acontecimentos da cidade e do homem e, para além da
contemplacéo e da teorizacdo, objetivando construir sua filosofia como projetos efetivos, como
alternativa as crises” (PEREIRA FILHO, 2009, p. 39-40).

As implica¢des da leitura “anti-historica” objeta abertamente Joly (1994, p. 07-11),
denunciando uma atencdo desmedida as questfes transcendentes, que acabou por dar forma a
absurda sobreposicdo de interpretacbes dogmaticas ao sentido plurivoco emanado dos
Dialogos, separando o autor de tudo aquilo que o afeta contextualmente. As proposi¢cdes de
Joly estdo em total acordo com algumas diretrizes da nossa tese, quais sejam, a filosofia
platdnica orientada por interesses de fei¢do concreta e a impossibilidade de priorizar os topicos
de conteldo transcendente, sob pena de alijarmos Platdo do seu horizonte sdcio-histérico. O
que tradicionalmente foi interpretado como o “idealismo platdonico”, na verdade revela apenas
parte de um discurso amplo, com arrimo tedrico e embasamento no que concerne a
materialidade historica. Esta postura pode ser sustentada, nos limites da nossa pesquisa, 1)
mediante a uma leitura critica ao suposto “idealismo puro” que faria da RepUblica apenas um
devaneio especulativo; 2) superando a no¢do do dualismo ontolégico caracterizado pela Teoria
das Ideias como reflexo do total desprezo platénico para com o mundo sensivel e, por extensao,
a discussdo politica de maneira geral. Interpretar Platdo a partir de um dualismo idealista é
diminuir a riqueza dos Dialogos e subestimar a grandeza do pensamento e da conduta filosofica
socratico-platonica, que deram conta da elaboracéo tedrica e da tentativa de compreeender o
homem em suas multiplas manifestacfes (PEREIRA FILHO, 2009, p. 19). Todavia, ndo seria
prudente, ou mesmo fecundo para 0s nossos objetivos, embrenhar-nos ainda mais em tamanha

controvérsia. Por hora, cabe ressaltar que Platdo se atém a uma “intuic¢do historica”, distinta da
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ciéncia da histéria moderna e das manifestacdes historiogréaficas gregas, mas que o leva a
perscrutar um passado por vezes mitico ou idealizado*® em busca de entendimento para
imaginar um futuro melhor, fora de um devir imutavel, como oposicao consciente a imperfeicdo
do seu tempo presente, justo porque vislumbra a perfectibilidade humana centrada no potencial

transformador da educagéo.

1.4 Breve referéncia a questiao das “doutrinas nio-escritas”

Platdo é o primeiro autor do qual a totalidade dos escritos foram preservados, inclusive
com a presenca de textos duvidosos ou comprovadamente esplrios*. Isso ndo torna, em
absoluto, a tarefa de interpreta-lo menos ardua, devido as peculiaridades da escrita dialogica e
da indeterminacdo doutrinal que se observa nos Dialogos. Embora a obra de Platdo em sua
integralidade tenha sobrevivido, a tradicdo indireta, primordial para a reconstrucdo do
pensamento de autores de cujos textos conhecemos apenas escassos fragmentos €, no caso
platonico, ao menos digna de menc¢do. Numerosos sdo os testemunhos antigos que denotariam
a existéncia de “doutrinas ndo-escritas” *° (4grafa dgmata, referida por Aristoteles na Fisica,
IV 2, 209b14-15), trabalhadas exclusivamente de forma oral no dominio da Academia. A estes
testemunhos se somam as severas criticas a escrita, presentes, sobretudo, no Fedro (274b-278e)
e na Carta VII (344d-e), como indicativos de que Platdo reservaria suas convic¢oes filosoficas
mais profundas para o trato da oralidade, evitando-as de maneira proposital nos Dialogos. Pelo
viés das doutrinas ndo-escritas, a filosofia de Platdo estaria cindida em duas fases, conforme a
sintese esquematica de Trabattoni (2003, p. 27), a primeira era a ja conhecida doutrina das
Ideias, presente em alguns dialogos; a segunda seria caracterizada pela doutrina dos principios,
nameros e pelas préprias Ideias, expostas apenas verbalmente.

Na metade do século XX, Konrad Gaiser e Hans Kramer, da Universidade de Tubingen,
elaboram de maneira sistematica a hipotese de que o cerne da doutrina platénica esta justamente
no conteudo das prelecdes orais, as doutrinas “esotéricas” ou “intra-académicas”, restando aos

Dialogos funcdes secundarias, propedéuticas e rememorativas (TRABATTONI, 2003, p. 28),

4 A descricdo da cidade si (Rep. 369b-372e), do mito de Atlantida (Critias 113a-121c) ou da Atenas pré-
cataclismica (Critias, 109b-112e¢).

4 S3o considerados de modo unanime como esplrios os didlogos Definicdes (Horoi), Sobre a Justica (Peri dikaiou),
Sobre a virtude (Peri aretés), Demodoco, Sisifo, Erixias e Axioco. Entre os de autoria duvidosa estdo Teages,
Alcibiades | e I, Minos, Epinomis, Clitofonte, Hiparco, Anterastai e quase todas as Cartas (MARTINEZ, 2000, p.
653).

4 Para um panorama dos testemunhos ligados as doutrinas néo-escritas, ver o notavel trabalho de compilacdo
realizado por Arana Marcos (1998).
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as quais poderiamos incluir o intuito de divulgagdo das pesquisas empreendidas na Academia
para um publico mais abrangente de ndo-iniciados. Algumas décadas mais tarde, juntaram-se a
esta corrente interpretativa Giovanni Reale, da Universidade Catdlica de Mildo (cuja
contribuicdo justifica o uso do designativo “Escola de Tubingen-Mildo™) e Thomas Szlezék,
que deu segmento as pesquisas de Gaiser em Tubingen.

Kramer (1996, p. 34) alude aquilo a que chama de “schleiermacherismo”, como
arquétipo da postura exegética oposta a valoragdo fundante da tradicao indireta, defendida pela
Escola de Tibingen-Mildo. A referéncia a Schleiermacher se deve a postura do tedlogo
protestante e filosofo alemdo que no século XIX estabelece, em linhas gerais, o canone de
analise hermenéutica da obra platénica centrado em uma abordagem textual, na qual forma
dialdgica e contetdo filoséfico eram insepardveis (SCHLEIERMACHER, 1836, p. 13-14). A
ideia dos Dialogos como meio privilegiado de acesso a mensagem platénica ou, a0 menos, a
pratica dialética que desperta e exercita 0 pensamento do leitor, € para os tubingueses um
preconceito que Schleiermacher insere na tradicdo filosofica, baseado na sua vinculagdo ao
principio protestante de interpretacéo biblica (sola scriptura), tomado como paradigma desde
entdo. A nocao de “autarquia” do didlogo, insistentemente repetida (KRAM ER, 1996: REALE,
1996; 1997; 2002; SZLEZAK, 2009a) como representacio genérica do erro metodoldgico do
“schleiermacherismo”, mas que expressa um conceito forjado pelos tubingueses, é algo que
deveria ser suplantado, em nome da correta compreensao de Platdo como pensador sistematico,
“que tentou explicar a realidade total a partir de principios unitarios/uniformes” (SZLEZAK,
2009b, p. 19). A Schleiermacher corresponderia “a responsabilidade de haver eliminado, de
fato, a tradi¢do indireta, ao identificar didlogo platonico e filosofia platonica” (REALE, 1996,
p. 23), e assim criar “o mito de um dialogo literario e artistico autarquico em si mesmo”
(KRAMER, 1996, p. 51, cf. p. 41).

A leitura de Platdo a luz das doutrinas ndo-escritas corresponde para os tubingueses a
uma auténtica revolucdo cientifica, nos moldes da epistemologia kuhniana, cujo novo
paradigma, em substituicdo ao ja desgastado “paradigma schleiermacheriano”, sustenta “a
correlagdo estrutural e essencial entre ‘escrito’ e ‘ndo-escrito’ e a necessidade de referir-se
ao ‘ndo escrito’ para compreender os escritos, € a consequente necessidade de reler todo o
Corpus Platonicum nessa chave” (REALE, 1997, p. 24, grifos do autor). Assim, apesar das
afirmacOes de que a doutrina esotérica ndo exclui o valor intrinseco dos Dialogos (REALE,
1996, p. 27; SZLEZAK, 2009b, p. 20; PERINE, 2009, p. 25), ndo restam dividas no que tange
a preponderancia da tradicao indireta sobre o legado direto de Platdo, plasmado em sua extensa

e prolifica obra escrita.
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Os dialogos sdo incomparavelmente mais ricos em seu contetido tematico em relacéo
as doutrinas ndo-escritas; mas estas e somente estas contém a ctpula do sistema e,
portanto, a chave do cofre que o guarda. Isso significa que, apesar da debilidade
quantitativa, a tradicdo indireta contém algo muito importante do ponto de vista
qualitativo; mais ainda, em certo sentido, contém o essencial, ou seja, o fundamento
altimo, quer dizer, a realizagdo e consequente complemento da dialética até o estagio
supremo, acerca do qual os dialogos se calam (REALE, 1996, p. 26).

A filosofia esotérica analisa 0 mundo, sensivel e inteligivel, até seus fundamentos
ultimos, tentativa que inexiste nos Dialogos, completados pela teoria oral dos principios de
forma ideal (SZLEZAK, 2009b, p. 19). Para os tubingueses, quanto mais complexa e elevada a
discussdo em cada didlogo, tanto menor o grau de explicitude dos conteddos escritos. Assim, a
partir da abordagem esotérica seriam dirimidos os problemas relativos a inconclusao e falta de
unidade do Corpus Platonicum, justamente por considerar possivel a harmonizacéo — que nos
soa como uma sobreposicdo forcada — entre oralidade e escritura. Negar a relevancia das
doutrinas ndo-escritas equivaleria a explicar apenas parcialmente as caracteristicas do didlogo
como um determinado conceito de comunicacao filoséfica e, por extenséo, de uma determinada
ideia de filosofia (SZLEZAK, 1997, p. 36).

Reale (2002, p. 229) utiliza (sem referencia-lo) um argumento bastante elucidativo do
Fedro (275d-e), que diz respeito a impossibilidade da escrita, a exemplo da pintura, responder
a guestionamentos atinentes ao seu real contetdo, carecendo sempre da “ajuda do autor”. Este
seria 0 atestado inequivoco da recusa de Platdo em consubstanciar o fundamental da sua
doutrina, ja que a referida “ajuda” se daria no 4mbito da oralidade dialética, concedendo nova
luz a didlogos considerados enigmaticos (REALE; ANTISERI, 2003, p. 135). O trecho do
Fedro que Reale traz a lume, do modo como ¢é trabalhado, refletiria a inconveniéncia da escrita
para a transmissdo de conhecimentos mais complexos e, por conseguinte, tende a transparecer
a pouca relevancia filosofica das obras as quais Platio dedicou parte consideravel da vida“®.
Contrariamente ao exame de Reale, poderiamos inferir que os Dialogos respondem por si
mesmos: 0 amparo necessario para a leitura ndo advém da mediacéo direta do autor, mas da
propria estrutura dialdgica do texto e da proposital indeterminacdo que ele carrega.

Mesmo acolhendo a hipotese dos Dialogos na condicdo de material destinado ao publico
“ndo-iniciado” ou que, segundo Szlezak (2009b, 20), “tinham o sentido de preparar para a

formagéo filosofica em sua academia e para a teoria oral dos principios”, ainda permanece o

4 Podemos imaginar as dificuldades enfrentadas por Platdo na redacdo de seus textos a partir de técnicas e
materiais rudimentares, consumindo um tempo extraordinario em sua consecugao. A esse respeito é ilustrativa a
informac&o de Didgenes Laértios (I11, 37), de que as Leis — 0 mais extenso texto platénico — foram deixadas em
placas de cera, 0 que pode muito bem ser lido de modo metafdrico, como énfase no carater imponente e laborioso
das Leis, ja que a redacdo de uma obra de tal magnitude em placas de cera parece inverossimil.
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sentimento de que, se Platdo reserva seus ensinamentos precipuos a uma transmissao puramente
verbalizada, os escritos, ademais de incompletos, seriam no méximo alfarrbios de valor
rememorativo. E notério que a discrepancia entre a riqueza da problematica filosofica abordada
nos Dialogos e a indigéncia esquematica das doutrinas ndo-escritas “chega ao ponto de fazer
realmente pouco verossimil a tese segundo a qual a primeira sirva apenas de introducéo
propedéutica das segundas” (VEGETTI, 2012a, p. 87). Para Lled6 (1985, p. 14), foi
precisamente no século V a.C. que a escrita ganhou importancia, na senda de um meio para
fazer a mensagem superar a efemeridade do instante. Platdo a usa para ampliar seu alcance
historico e fazer da historia uma imensa Academia, na qual pudesse fluir continuamente a voz
de seus personagens. Com efeito, as reservas no tocante a escrita ndo podem contemplar o0s
Diélogos, a tentativa bem-sucedida de dar forma perene a dialética, sem abandonar a
expressividade e leveza da comunicagdo dialdgica®’.

Em que pese a superioridade filosofica da pratica dialogal sobre a palavra escrita, a
contraposicdo mais relevante neste caso ndo € entre ler e ouvir, sendo entre aprendizagem
mnemonica e pensamento ativo, 0 que torna menos importante se 0s ensinamentos Ss&o
transmitidos oralmente ou por escrito (BLACKBURN, 2007, p. 19). O preceito segundo o qual
a educacdo filosofica deve ser oferecida as “almas mais bem-dotadas” (Rep. 491e), aptas para
fazé-la florescer, indica que em naturezas intelectuais menos propensas ndo surtiria efeito
positivo qualquer meio de difusdo filoséfica, estendendo as restricbes impostas a escrita
também ao ensino oral, quando este ndo encontra “uma alma digna de receber suas sementes”
(Fedro, 277a; cf. Rep. 496a).

N&do obstante a relevancia dos testemunhos antigos, nos parece pouco sensato
absolutizar um viés hermenéutico que almeja compreender um autor mediante referéncias
externas ao efetivamente escrito. A experiéncia académica, conforme aduz Cherniss (1962, p.
09), nos leva a suspeitar da validade cabal das doutrinas ndo-escritas, pois dificilmente
aceitariamos como prova dos juizos de um autor o testemunho de discipulos ou colegas, em
detrimento dos textos nos quais plasmou seu pensamento. Trabattoni (2003, p. 32-35) destaca
que a interpretacdo da Escola de Tubingen-Mildo depende de a hipdtese da preferéncia
platdnica pela oralidade ter significado histérico/contingente e ndo tedrico/filoséfico. Se a
censura a escrita se da por razdes filosoficas, o passo da Carta VII (341b-d) no qual Platdo

declara estarem equivocados os escritores, passados ou futuros, que acreditam conhecer seu

47 Tese rechagada com veeméncia por Kramer (1996, p. 81).
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pensamento, incluiria todos os intérpretes modernos que afirmam possuir a derradeira chave de
leitura para acessar o sistema doutrinal platénico. Ora, como seria possivel a alguém ter a
ambicdo de legitimamente escrever acerca daquilo que o préprio Platdo considerava um
conteddo demasiado excelso para ser oferecido ao grande publico, a ponto de ndo ousar
estabelecer registros por via escrita? A esse respeito, Platdo é categérico: “tenho a seguranca
de que tanto por escrito como de viva voz, ninguém poderia expor estas matérias melhor do que
eu” (Carta VII, 341d). Para Blackburn (2007, p. 19) tal pretensdo é comum a “comentaristas de
escasso critério, fascinados com a ideia de mistérios escondidos, esotéricos, acessiveis somente
aos iniciados, entre os quais lhes apraz imaginarem-se a si mesmos”. Nao podemos concordar
com a veeméncia de Blackburn, embora, por vezes, seja esta a impressao diante de tdo
grandiloquentes e imodestas afirmacgdes, vindas de intérpretes que aparentam dispor do
monopolio concernente a recepgdo da filosofia platonica, mas que, em verdade, “nem eles
mesmos sabem quem sdo” (Carta VII, 341d).

A abordagem esotérica traz como consequéncia a énfase no Platdo transcendente e
dogmatico, “ultrametafisico” conforme a critica de Trabattoni (2003, p. 206). Logo, 0s aportes
éticos e politico-educacionais dos Dialogos perdem vigor ao se restringirem a enfoques
inerentes a inevitavel precarizacdo da doutrina no processo de transmutacdo da grande sintese
dialética, alcancavel no ensino oral, para a linguagem prosaica a que se propde a escrita. De
forma semelhante, o prisma esotérico minimiza a riqueza dialética da argumentacdo
caracteristica dos Dialogos, de instavel significacdo, ao manter como principal crenca a que
“Platdo, ao controlar de maneira magistral e em todo momento o conjunto de suas afirmacdes
nunca produziu enunciados, nem articulou posturas que ndo fossem compativeis entre si”
(LAKS, 2009, p. 199-200).

A leitura aqui defendida ndo pode admitir uma interpretacdo que aliena por completo a
filosofia platonica do solo fértil das contradi¢cbes humanas, sua fonte priméaria e recorrente.
Parece-nos inquestionavel que na Academia existiam licdes intramuros, na dupla funcédo
platonica de mestre e filésofo. Seria, por outro lado, um passo tdo gigantesco quanto incerto
inferir que esses ensinamentos formam o arco tedrico que concede sentido e coeréncia a
filosofia platonica. As ligbes orais poderiam muito bem aprofundar e consolidar as discussdes
dos Dialogos, portanto, o ensinado no seio da Academia era apenas uma continuagdo ou

ampliacdo, mas ndo uma doutrina diferente®® (GUTHRIE, 1998, p. 70). Tal assertiva é

4 Chatelet (1980, p. 50) inclusive dira que a Republica é “o ‘manual’ sobre o qual se apoiam os estudantes da
Academia”.
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corroborada pela leitura de Schleiermacher (1836, p. 13), que ainda nos parece vélida, ndo
obstante as criticas dos tubingueses: Aristételes, seguramente preocupado com a correta
interpretacdo da doutrina platénica, sempre se refere de maneira simples e espontanea aos
escritos a que temos acesso, e mesmo quando faz alusao a textos perdidos ou prelecGes orais,
ndo remete a nada substancialmente distinto do encontrado nos Dialogos.

Talvez a decisé@o platonica de ndo expressar por escrito o resultado das investigacfes
realizadas na Academia derive do desejo por evitar a imagem de pensador dogmatico, ou por
considerar tais ensinamentos demasiado provisorios e controversos para serem apresentados ao
grande publico (VEGETTI, 2012a, p. 87), e ndo para encobrir sob um espectro enigmatico o
conhecimento acessivel apenas aos iniciados. Assim, nos vemos obrigados, por forgca das
inclinagdes tedrico-metodoldgicas que abragamos, a concordar com Melling (1991, p. 25), para
guem os Dialogos exprimem a melhor e mais confiavel fonte disponivel para conhecer o
pensamento de Platdo e sua obra como filésofo. E em especial com Guthrie (1998, p. 15), que
sem desprezar os esforgos orientados para encontrar algumas das doutrinas nédo-escritas,
sustenta que ao longo dos seculos os Dialogos produziram inspiracdo e estimulo, provocaram
admiracdo ou estranhamento, mas nunca indiferenca, portanto, quando alguém, seja ele filésofo
0u nao, fala das “doutrinas de Platdo” néo se refere a outra coisa sendo aos Dialogos. Em suma,

para todos os efeitos, os “dialogos sao Platdo e Platéo ¢ os seus dialogos”.
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2 O CARATER POLITICO-EDUCACIONAL DA FILOSOFIA PLATONICA: A
REPUBLICA E O SEU CONTEXTO

“Sem embargo, ndo deixei de refletir sobre a possibilidade de
melhorar a situacdo e, em consequéncia, todo o sistema politico,
deixei sim de esperar sucessivas oportunidades para atuar e ao
final me convenci de que todos os Estados atuais, sem exce¢ao, sdo
malgovernados; pois sua legislacdo ndo tem remédio sem uma
reforma extraordinaria unida a felizes circunsténcias. Entdo me
senti obrigado a reconhecer, em honra da filosofia verdadeira, que
somente a partir dela é possivel distinguir o que € justo, tanto na
vida publica quanto na vida privada”.

(Platdo, Carta VII, 326a)

2.1 Algumas consideragdes acerca da Republica no conjunto do corpus platdnico

A abordagem unitaria de uma variada gama de topicos, até entdo dispersos em reflexdes
fragmentadas, mas sem desmerecer o0s esforcos intelectuais pregressos, torna Platdo o
“inventor” da filosofia enquanto modo proprio de anélise racional da realidade (CHATELET,
1980, p. 31; KRAUT, 2013, p. 15; WILLIAMS, 2000, p. 07). Isso faz com que a lapidar frase
de Whitehead (1956, p. 67), repetida quase a exaustdo, que sustenta ser a tradicdo filosofica
europeia uma colecdo de notas de rodapé a filosofia platdnica, ganhe contornos bem menos
pretensiosos ou grandilogquentes quanto fazem parecer leituras apressadas, de tom efusivo, por
vezes jocoso. Talvez as palavras de Emerson (1946, p. 32) merecessem legitima reprimenda
por carregarem um imoderado entusiasmo: “Platdo ¢ a filosofia e a filosofia é Platdo. Platéo é
a gloria e a vergonha da humanidade, porque nem saxdes nem romanos puderam acrescentar
qualquer ideia as suas categorias”. Nenhum exagero, porém, ensorbece a precisa sentenca de
Whitehead, sendo inequivoca a acepcdo com que classifica a obra platdnica como a origem,

mas ndo o limite, de muitas das discussdes da filosofia ocidental.

Nao me refiro ao esquema sistematico de pensamento que 0s pesquisadores extrairam
duvidosamente de suas obras. Aludo a riqueza das ideias gerais que nelas estdo
dispersas. Os dotes pessoais deste fildsofo, suas amplas oportunidades de experiéncia
em um periodo grandioso da civilizacdo, a heranca de uma tradicdo intelectual ainda
ndo anquilosada por uma sistematizacao excessiva, fizeram de suas obras inesgotavel
fonte de sugestdes (WHITEHEAD, 1956, p. 68).

E inegavel que mesmo fugindo de toda associacdo com a filosofia platénica, muitos
autores estdo enfrentando-a ou sob sua influéncia direta (BLACKBURN 2007, p. 18; SCHUHL,
1954, p. 07; WILLIANS, 2000, p. 08). Justamente por esse motivo Platdo se mantém relevante,
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ndo pelas solugdes que poderia oferecer aos problemas como aparecem em sua obra, mas
porque neles estdo assinaladas muitas das questfes que seguem preocupando a filosofia
(LLEDO, 2011, p. 20), e “constituem perenemente as nossas proprias questdes” (SCHMIED-
KOWARZIK, 2002, p. 12). Qualquer tema filosoficamente relevante permite um retorno a
tradicdo platbnica, seja na forma de critica, referéncia ou reconstrucdo, de modo a ndo soar
descabido o parecer de Schuhl (1954, p. 07) quanto a ser Platdo o maior nome da histéria da
filosofia.

De qualquer modo, ninguém minimamente nutrido de inclinacéo filosofica ou apuro
estético sera capaz de manter-se indiferente aos textos de Platdo, sobretudo ao perscrutar as
paginas da Republica. Este €, seguramente, o texto mais prolifico de Platdo, repleto de teméticas
distintas que se entrelagam para conceder um propdésito de unidade e coesdo, sem perder a
riqueza de cada topico em sua esséncia. Em termos gerais, contempla profundas reflexdes
éticas, teoldgicas, ontoldgicas, epistemologicas, pedagdgicas, estéticas, psicoldgicas,
antropoldgicas, socioldgicas e politicas. O imenso cabedal de tdpicos presentes nos dez Livros
da Republica se explica pela intencdo de abarcar em sua analise a totalidade dos aspectos
inerentes a vida na polis. A recepcao da obra é igualmente profusa. Para Blackburn (2007, p.
21), a histdria das leituras da Republica poderia ser considerada uma disciplina académica em
si mesma, tamanhas sdo as controvérsias tedricas que motiva, fazendo brotar em igual
proporcéo e intensidade defesas apaixonadas e ataques desmedidos. Essa inusual multitude de
assuntos e afluéncia de interpretacGes inviabiliza uma aprecia¢do demasiado abrangente, sob o
risco de incorrer em imperdoaveis simplificacGes. Impde-se como tarefa capital ao pesquisador
um recorte tematico, orquestrado no tocante a representacdo textual da Republica e consoante
ao interesse préprio de quem a interpreta.

Classificada de maneira unanime entre os diadlogos da maturidade®®, a Republica
“significa a resposta para as principais questdes e uma consolidagdo definitiva das mais
importantes ideias expressadas até entio” (MARTINEZ, 2000, p. 669). De certo modo, os
dialogos pregressos podem ser considerados estudos preliminares a Republica (GUTHRIE,
1998, p. 417; JAEGER, 1989, p. 418), ou que a ela estdo frequentemente implicados (EGGERS

LAN, 1988, p. 11). Em contrapartida, a Republica traz um quadro sinético de todos os temas

4 Os escritos de Platdo sdo tradicionalmente divididos em trés grupos distintos: 1) didlogos socraticos, da
juventude ou aporéticos; 2) didlogos da maturidade ou intermedidrios; 3) dialogos da velhice ou tardios. A maioria
dos autores classifica na primeira época Apologia de Socrates, Criton, Laques, Lisis, Carmides, Eutifron, fon e
Hipias; na segunda Fédon, Republica, Banquete e Fedro, e na terceira Parménides, Teeteto, Sofista, Politico,
Timeo, Critias, Filebo e Leis. Ha, contudo, divergéncias quando se refere a ordenacao dos dialogos dentro de cada
fase, e ainda dialogos classificados em diferentes grupos (MARTINEZ, 2000, p. 654).
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aprofundados em trabalhos posteriores: a metafisica no Parménides e no Sofista; a
epistemologia no Teeteto; a questdo do melhor modo de conduzir a vida retorna no Filebo; as
instituices factiveis para uma boa comunidade politica recebe maiores detalhes nas Leis; a
psicologia continua a ser desenvolvida no Fedro, no Filebo e nas Leis (KRAUT, 2013, p. 38-
39). Nos vemos compelidos a citar o parecer de Durant (1994, p. 44), Paviani (2008, p. 07) e
Watanabe (1995, p. 129), que consideram a Republica a obra prima de Platdo, um tratado
completo, a suma a que se poderia reduzir seu pensamento®’. N&o menos eloquente € a leitura

de Nunes:

E, pois um ciclo da atividade criadora de Platio que se completou nesse dialogo. Dai
sua posicdo privilegiada como texto central, no conjunto das obras do fildsofo. Mas
condensando a experiéncia politica que condicionou, desde a juventude, o rumo do
pensamento, 0 magistério e a atividade de indagacdo especulativa de seu autor, a
Republica ndo foi menos o centro da vida de Platdo (NUNES, 2000, p. 04).

N&o sdo raras as vezes em que o titulo cria certa expectativa relativamente ao contetido
de um texto, fazendo a apreciacdo da obra se ater a pré-julgamentos que moldam a leitura e
subvertem a esséncia da mensagem pretendida pelo autor®. Este seria precisamente o caso da
Republica, cujo titulo, ao contrario do que pode sugerir “a erronea traducao latina Res publica”
(GUTHRIE, 1998, p. 416), perpassada pela recep¢do que atualmente fazemos do termo, ndo é
propriamente um ensaio de teoria politica, mas um texto coerente a acepcao grega de Politéia
(IToJ1tsior) como regime ou governo da pélis®® (ADRADOS, 1993b, p. 251; BOERI, 2017b, p.
332; BRISSON; PRADEAU, 2010, p. 23; GOBRY, 2007, p. 119-120; MOSSE, 1987, p. 126;
PABON; GALIANO, 1981, p. XXXIII), tratando de maneira pormenorizada de tudo o que
concerne a vida publica (HAVELOCK, 1996, p. 19; PEREIRA, 2001, p. XLVII). Um relativo
discernimento histérico e semantico evitaria, porém, a maioria dos equivocos atinentes ao
controverso distico da obra, dado que, de um ponto de vista mais estrito, a Res publica latina

possui um nexo geral proximo a significacdo vernacula de Politéia e foi empregado por Cicero

%0 Reale e Antiseri (2003, p. 159) ressaltam, haja vista a vinculagdo ao paradigma esotérico, que a Republica

sintetiza o pensamento de Platdo “pelo menos no tocante ao que ele escreveu”.

51 E interessante nessa perspectiva a ponderagio de Chartier (2013) acerca da “méo do autor”, referindo-se a tensdo
(por vezes a dissociacdo) entre o sentido originario evocado pelo autor ao redigir um texto, a expressao essencial
da sua mensagem, a sua “mao”, e as modificagdes ocorridas com o texto durante as etapas de revisao, edicao e
traducdo, até a efetiva acolhida da obra pelos leitores. No caso platénico em especial temos ainda a questdo dos
inimeros comentarios e interpretacdes que induzem a leituras particulares, algumas tornadas canénicas. Ocorre,
em muitos casos, 0 absurdo hermenéutico de julgar conhecer a esséncia do pensamento do autor antes mesmo de
travar contato com seus escritos.

52 podemos citar como referéncia o texto de Aristételes, Athenaion Politeia traduzido por A constituicdo dos
Atenienses.
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em uma obra que versava sobre o mesmo tema (PABON; GALIANO, 1981, p. XXXIII),
amplamente inspirada no texto platonico. Parte consideravel das edi¢cbes modernas, a exemplo
dos manuscritos antigos, traz um subtitulo bastante sugestivo, “sobre a justica”, que de certo
modo conserva o espirito originario da obra, frente as reiteradas distor¢des. Platdo por varias
vezes enaltece a busca pela natureza da justica na condi¢do de motivo central das investigagdes,
ao qual os demais temas da RepuUblica estavam subordinados. O delineamento da Cidade ideal
se estabelece enquanto forma de identificar as origens da justica e da injustica (Rep. 369a-b,
371e, 372¢, 376¢-d, 420b-c, 427d-e, 434d-e, 472b-c, 484a-b, 548c-d), mas ndo podemos afirmar
com certeza se esta delimitagdo impBe consideracbes em maior medida dramaéticas ou
doutrinais.

Entretanto, a constatacdo de que a justica é o tema medular da Republica ainda ndo nos
proporciona um entendimento suficiente acerca do assunto declarado da obra. Na
contemporaneidade tendemos a categorizar os conceitos, construindo vocabularios proprios
para cada ramo do saber em especial. Entre os gregos, ao contrario, havia certa inclinacéo a ndo
particularizar significagdes. Assim, ao perceberem a realidade como um todo harmonico,
forjavam os seus conceitos de modo a abranger uma conjuntura mais ampla, que nés somos
capazes de compreender apenas de maneira fragmentada. Como consequéncia dessa
especificidade do espirito grego, alguns termos, pela sua complexidade e riqueza semantica, se
mostram praticamente intraduziveis, guardando um horizonte de sentido que abarcava todos o0s
ambitos da atividade humana. O termo dikaiosyné é um exemplo elucidativo. Traduzido por
justica, dikaiosyné®® guardava uma expressao muito mais complexa. Se recorrermos a uma obra
de jaez técnico, um dicionario de grego classico, encontramos acepcdes distintas, embora
convergentes: justica, legalidade, cumprimento da lei, retiddo, probidade (PABON, 1980, p.
152). Crombie (1979a, p. 89) sugere “retidao” enquanto transposi¢do adequada para dikaiosyné
e Guthrie (1994a, p. 12) “o estado do que ¢ justo”, sendo justi¢a a tradu¢do mais apropriada
para diké. Aristoteles entende que a dikaiosyné inclui todas as virtudes, ela é “virtude no sentido
mais cabal, porque € a pratica da virtude perfeita, e é perfeita, porque quem a possui pode fazer
uso da virtude” (E.N. V, 1, 1129b).

Em alternativa, Pappas (1995, p. 36) advoga que mesmo deficitério, o vocabulo justica
rettm dois relevantes tracos da dikaiosyné grega: ambos 0s conceitos se referem ao
comportamento ou instituicdes respeitadoras das leis e tém aplicacdo em contextos de relacdo

interpessoal. Em certa medida, a indeterminacdo seméantica que envolve a dikaiosyné atua

%3 Possuia como sinGnimos ocasionais os termos dike, dikaiotes e dikaion (GOBRI, 2007, p. 42).
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positivamente se pensada em consonancia ao principio normativo aqui adotado na interpretagdo
dos Dialogos, isto é, com atencdo ao plurivoco cabedal de significacfes plausiveis. Platdo ndo
exige um discernimento preciso dos termos adotados nos Dialogos, “dai que a insuficiéncia de
‘justica’ em corresponder ao uso de Platdo pode certificar uma vantagem, pois isso mantém-
nos conscientes dos modos como os fildsofos reinventam as palavras mais comuns, ao porem
essas palavras ao servigo de teorias filosoficas” (PAPPAS, 1995, p. 37).

Para além dos temas indicados por titulo e subtitulo, apontados de maneira alternada
como objetivos centrais da obra ou perfeitamente conciliaveis em um nucleo Unico, Paviani
(2003, p. 16) propde um componente adicional, com o qual estamos de pleno acordo, “o projeto
de uma reforma educacional”, meio para a conversdo definitiva da sublime contemplagdo
filosofica em acdo politica efetiva. Na Republica as questdes morais, politicas, filosoficas e
educacionais se congregam em um nucleo articulado no qual idealidade e concretude ndo sdo
consideradas mutuamente excludentes. O escopo do texto ndo é o Estado enquanto tal,
tampouco a simples defini¢do de justica, é a perfeita confluéncia entre ambos, a delimitacéo de
um Estado justo, onde um homem justo ndo se sentiria estrangeiro. A respeito do enfoque
marcadamente educacional da Republica ja nos advertia Rousseau (1995, p. 14): “quereis ter
uma ideia da educacdo publica, lede a Republica de Platdo. N&o se trata de uma obra de politica,
como pensam os que julgam os livros pelos titulos: é o mais belo tratado de educagdo que jamais
se escreveu”. Para Lledd (2011, p. 48), Platdo acreditava, como também o fizera Sécrates, que
a exceléncia humana estava acessivel por via do conhecimento, motivo que o leva a dedicar a
educacdo e ao problema da liberdade pedagogica extensos debates na Republica. Em uma linha
semelhante, Eggers Lan (1988, p. 11), julga que a Republica, dentre outros temas, se destaca
por ““sua teoria de educacao e sua concepg¢ao de sociedade”.

Havelock é ainda mais taxativo no que diz respeito a importancia central das questdes
educacionais:

Uma vez que se veja a RepUblica como um ataque & estrutura educacional existente
na Grécia, a ldgica de sua organizagdo global torna-se clara. [...]. A parte da discussao
que trata diretamente da teoria politica ocupa apenas cerca de um terco dos nove

livros® e, quando intervém, é para fornecer sucessivos pretextos para o
desenvolvimento de discussdes sobre a teoria educacional (HAVELOCK, 1996, p. 28)

Por seu turno, Pereira (2001, p. XLVIII) se coloca em franca oposi¢do ao que aduz

Havelock: “antes nos parece que o problema deve formular-se ao contrario: porque o sistema

%% Havelock (1996, p. 33, nota 37) exclui o Livro | “estatisticamente para expor a homogeneidade do plano nos
nove seguintes”.
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educativo é essencial na formacdo dos cidaddos, cabe-lhe um papel de relevo numa obra que
trata da cidade”. Na concepcao de Pereira, a critica ao modelo de educagio grego ndo ¢, a priori,
0 mote da obra, mas o natural reconhecimento de uma necessaria adaptacdo nos processos e
conteudos formativos, na senda de preocupacfes de ordem mais geral. De nossa parte, ndo
julgamos a assertiva de Pereira equivocada, ela é sustentavel a partir de uma abordagem
sutilmente distinta da que empreendemos. Cabe ressaltar, porém, que a Republica possui um
determinante enfoque na questdo educacional como interesse precipuo, justo por identificar na
correta educacdo dos cidadaos o Unico elo humanamente alcancavel para aproximar politica e
filosofia, teoria e prética, real e ideal. A educacdo é a mais elevada incumbéncia do Estado,
vertido definitivamente em instituicio educativa®.

Os interesses éticos, politicos e educacionais, trabalhados enquanto uma unidade
indissoluvel, recebem o aporte de profundas considerac6es ontoepistemoldgicas, centradas nos
Livros V, VI e VII, que concedem, por assim dizer, maior amplitude filoséfica a estrutura
argumentativa da Republica®®, dando vazdo ao crescente interesse platdnico por questdes
transcendentes da “natureza da realidade” (GUTHRIE, 19944, p. 100), sem, como defendemos
no capitulo anterior, configurar o norte unico dos raciocinios expostos no dialogo. Assim,
podemos nos referir a Republica enquanto portadora de uma filosofia politica somente se for
paidéutica e ontoldgica (GARCIA-BORRON, 1999, p. 09), a partir de um enfoque que néo
desconsidere nenhum dos seus aspectos estruturantes. Nao se pode separar a questdo politica
das discussfes ontoepistemoldgicas, congregadas por meio do problema educacional. Com a
Republica e o conceito de justica, Platdo enfrenta a um s6 tempo os temas da educacdo, do
Estado e do saber, na busca da perfeicdo individual, da organizacdo de uma po6lis que permita
alcancar a justica e a felicidade (eudaimonia) e de um conjunto de estudos que tenham em vista
o saber completo (GARCIA BORRON, 1999, p. 27).

O estudo da Republica encontra no problema da datacdo matéria de intenso debate. O
mais provavel é que sua conclusdo tenha ocorrido em um periodo ndo muito anterior a 370 a.C®’
(EGGERS LAN, 1988, p. 17; MURRAY, 1962, p. 47). Arriscamos a fixar uma data, seguindo
0 parecer de Capelle (1992, p. 181) e Fraile (1997, p. 292), por volta do ano 374 a.C, depois,

%5 Garcia (2012, p. 31) e Morrow (1993, p. 130), destacam que o Estado como forca pedagdgica e responsavel
Unico pela educagdo era um trago comum da educacdo espartana. Ja Cambi (1999, p. 79) aponta que este era um
trago comum a todas as poleis.

% Para Lledd (1985, p. 52) a teoria das Ideias € a base epistemoldgica da ética e da politica platonica

57 A afirmagéo presente no Livro VII de que o filésofo ndo estaria apto a ascender ao poder antes de completar
cinquenta anos (Rep. 540a) apenas faria sentido se Platdo ja tivesse alcangado essa idade, logo, este passo nao
poderia ser escrito antes de 377 (PABON GALIANO, 1981, p. LXXXI).
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portanto, da primeira viagem a Sicilia®®, na qual Platdo teria entrado em contato com o
pitagorismo>® (HADOT, 1998, p. 70), nominalmente referido uma Gnica vez (Rep. 600b).
Todavia, pesa a favor da hipotese de edi¢Bes preliminares ou fragmentarias da Republica as
claras referéncias ao seu contetdo, em especial o Livro V, presentes na comeédia aristofanica
“Assembleia das mulheres”, publicada vinte anos antes, por volta de 391. Existe obviamente a
possibilidade de que tais semelhancas ndo passem de coincidéncias, advenham de uma
referéncia comum ou abordem ideias em voga no século 1V a.C. Adam (1963, p. 354) admite a
probabilidade de, ao contrario, ser Platdo quem procura redarguir ao texto de Aristofanes, e
guanto a isso, temos como evidéncia textual as precaugdes e 0 modo reticente adotado nos
trechos mais polémicos dos Livros V e VI. Em todo o caso, o fato inequivoco de a Assembleia
das mulheres ser anterior, a0 menos a uma edi¢cdo mais completa da Republica, sugere que
Platdo teria em mente a obra do comediografo enquanto redigia seu texto mais conhecido, Ihe
sendo impossivel ndo estabelecer algumas interse¢des na abordagem de tematicas congéneres®°.

A data dramética da Republica, obviamente, é bastante anterior. Para Taylor (1955, p.
263) 0s termos em que a discussdo tem espacgo pressupdem Atenas ainda no esplendor do seu
poderio, possivelmente um tempo de serenidade que precede a catastrofe da derrota frente a
Esparta na Guerra do Peloponeso®?. Supde-se que tenha ocorrido durante a paz de Nicias®?, mais
especificamente no ano de 421 (PAPPAS, 1995, p. 29; TAYLOR, 1955, p. 263) ou 422 a.C.
(PAVIANI, 2003, p. 18). Este ambiente tranquilo garantiria uma discusséo assaz profunda,
orquestrada sobre um marco tedrico de tragos politico-educacionais bastante claros. Por outro
lado, encontramos uma hipétese igualmente significativa, mantida por Lisi (2017a, p. 38-42) a
partir de s6lidos argumentos, que estabelece a cena descrita na Republica entre os anos de 430
e 429 a.C. Esta data é relevante porque coincide com a insercdo do culto em honra a deusa

%8 Tal constatacio reforca a ideia de que o tirano descrito no Livro VIII é o retrato, ndo nominado, de Dionisio
(FINLEY, 1975, p. 106). Platdo descreve em detalhes suas incursdes sicilianas na Carta VII.

%9 Para uma descricéo sucinta do pitagorismo e sua influéncia sobre Platdo ver Cornford (2001, p. 56-74). Sobre
as mutuas relagdes entre Platdo e a filosofia pitagérica ver Cornelli (2003). E para uma abordagem mais completa
acerca de Pitagoras ver Gigon (1994, p. 133-170).

60 para um quadro elucidativo da relacéo entre a Republica e a Assembleia das mulheres, ver Adam (1963, p. 345-
355).

61 Conflito bélico de grandes proporcdes que tinha de um lado o Império Ateniense e de outro Esparta, a Liga do
Peloponeso e outros Estados pro-espartanos. A conflagracdo duraria quase trés décadas, de 431 a 404 a.C.,
entrecortada por breves periodos de armisticio.

62 Nome pelo qual ficou conhecido o tratado de paz firmado entre Atenas e Esparta (421-414 a.C) que deveria
durar cinquenta anos, mas serviu apenas para instituir um hiato de seis anos na Guerra do Peloponeso (PETRIE,
1956, p. 45; KALLET, 2002, p. 215; BENGSTON, 1986, p. 171).
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Bendis, referida por Sdcrates no inicio do texto® (Rep. 327a), cujas festividades se realizavam
pela primeira vez. Se optassemos por esta datacdo teriamos um ambiente mais sombrio, no qual
a peste assolava a cidade, ou estava a ponto de fazé-lo. Tratava-se de um momento delicado
também na Guerra do Peloponeso, as vésperas da morte de Péricles e com as muralhas da
Cidade sob assédio das tropas espartanas. A partir disso, teriamos “um indicio claro de que a
Kallipolis, mais do que uma utopia é uma proposta politica concreta de como pode ressurgir
Atenas depois do dramético colapso do seu império que se seguiu a derrota” (LISI, 2017, p.
41).

Como podemos facilmente observar, a delimitacdo temporal na qual o didlogo ocorre,
se no inicio ou no final da década de 420 a.C., nos direciona para uma determinada recepcao
do que é dito: a acdo dialégica do texto platénico ndo se separa do aspecto contextual que o
afeta. Devido as consistentes justificativas explicitadas para cada data tradicionalmente aceita,
estamos inclinados a seguir, ndo sem reservas, o0 julgamento de Pabdn e Galiano (1981, p.
LXXXV), para afirmar que talvez Platdo situe a obra propositalmente em uma época pouco
precisa, dai os anacronismos perdoaveis em uma obra ficcional®, com a presenca em cena de
personagens em idades incompativeis com os vultos histéricos que lhes servem de modelo,
desde que pensados em uma conversa com datacdo fixada. Ao considerarmos um periodo nao
muito preciso entre os anos de 430 e 420 a.C., o limite que garantiria alguma exatiddo temporal
ao didlogo, temos na Replblica um texto livremente inspirado em acontecimentos e
personagens concretos, sem a necessidade de apresentar grande autenticidade historica.
Todavia, nos parece inequivoco que a conversacdo se dd em um momento de relativa calmaria,
ainda que perpassado por uma sensacao de catastrofe iminente, seja a peste ou a derrota na
guerra, funcionando como diagndstico conjuntural e prentncio de um futuro pouco auspicioso,
sobretudo frente a especificidade da redacdo retrospectiva.

Antes de prosseguirmos cabe um breve resumo tematico da Republica, apenas a titulo
de introducgdo, sem pretensGes tedricas mais profundas. Teriamos assim a obra cindida em

quatro secdes®® articuladas em razéo do enunciado central. O primeiro é formado apenas pelo

63 Bendis era a equivalente tracia a deusa grega Artémis. Adam (1963, p. 01, p. 62) é um dos autores que acredita
ser esta a deusa a que SoOcrates presta homenagem na Republica. A favor de tal hipotese estd a referéncia de
Trasimaco ao “festival das Bendideidas” (Rep. 354a). Ademais, a alusdo a uma deusa estrangeira parece tocar
sutilmente em uma das acusacdes proferidas contra Socrates, a de ndo crer nos deuses estatais e introduzir novas
divindades (Apol. 26b).

6 Sobre os anacronismos presentes na Republica ver Pabon e Galiano (1981, p. LXXXIV) e Pereira (2001, p.
XI).

85 Eggers Lan (1988, p. 11-12) propde uma divisdo da obra em cinco secdes. Pabdn e Galiano (1981, p. LXXII-
LXXIII) sugerem os mesmos cinco segmentos, inserindo uma sutil modificacdo, ao compreenderem que a
discussdo do Livro | abrange parte do Livro Il (até Rep. 367¢). A diferenca em relagdo a nossa interpretagdo, mais
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Livro I, no qual Platdo apresenta as indica¢des draméticas, introduz o tema — o0 que é a justiga?
— e 0 esgota no ambito do senso comum (Céfalo e Polemarco) e da sofistica (Trasimaco),
preparando o caminho para as exposi¢Oes filoséficas dos Livros seguintes. O Livro |
desempenha a fungédo de proémio (Rep. 357a), cujo final negativo indicaria a possibilidade de
uma leitura independente, como um dialogo aporético®®, mas que no contexto geral da
Republica fornece o elo entre as deliberaces filosoficas de Platdo e a concretude do ambiente
socio-histdrico grego. Esta condigdo peculiar do Livro | enfraguece sobremaneira a viabilidade
de perceber na Republica uma meditacdo de intencionalidade utopica, justo porque Platdo inicia
o dialogo amparado em inquietacfes socio-politicas reais.

O segundo ndcleo, o cerne politico da Republica, compreende os Livros I, 11, 1V, VIII
e IX. Glaucon e Adimanto assumem a interlocucdo, para retomar e acentuar as consideraces
sobre a justica do sofista Trasimaco, for¢cando Sécrates a defender a justica por si mesma, ensejo
que leva a delimitacdo em logos de uma Cidade perfeitamente constituida. A justica passa a
caracterizar a harmonia entre as virtudes, com um forte paralelismo entre individuo e Estado,
ambos compostos por elementos dispares a serem organizados hierarquicamente. Platdo
exprime as partes constitutivas da alma, apetitiva, animosa e racional, e as classes que compdem
a Cidade, artesdos, guardifes e governantes. Ha grande énfase na questdo educacional, com o
resgate e aperfeicoamento das diretrizes da tradicional paidéia grega. Descreve, por fim quatro
espécies de constituicdo, ademais da Cidade ideal®’, em escala descendente: timocracia,
oligarquia, democracia e tirania, bem como os tipos humanos que lhes s&o correspondentes®®,
para demonstrar que quanto maior a desagregacdo interna, no Estado e na alma, tanto mais
infelizes e injustos serdo os individuos e a comunidade em que vivem, dai a premente

necessidade da acéo conciliadora da justiga.

préxima das consideracdes de Pappas (1995, p. 37), esta no fato de considerarmos os Livros VIII e IX um
prolongamento logico das discussdes dos Livros II, 111, 1V, lendo-0os como um Gnico segmento. Tal delimitacao
tematica evoca a hipétese de que a redacéo da Republica teria durado por volta de vinte anos, sendo os Livros VIII
e IX redigidos na sequéncia do Livros Il a IV. Cabe advertir que imaginar a Republica sendo escrita ao longo de
um espaco de tempo tdo amplo e de modo néo linear, em nada afetaria sua unidade geral, ao contrério, Platdo teve
tempo para articular todas as partes da obra, eliminando possiveis lacunas ou incongruéncias internas. Para Iglesias
(2015, p. 209) “nada impediria que o texto integral do didlogo obedecesse a uma concepgao unitaria, ainda que
sua escrita pudesse ter sido interrompida por longos intervalos de tempo antes de ser retomada, e ainda que a
ordenacdo do texto tal como o temos ndo corresponda a ordem em que foi escrito”.

8 O carater aporético do Livro I, bem como as implicacdes inerentes a esta condicéo serdo analisadas detidamente
no Capitulo 111,

67 Regida por uma constitui¢io aristocratica ou monarquica (Rep. 445d).

80 timocrata aspira aos cargos, o oligarca a riqueza, 0 democrata a liberdade (desordenada) e o tirano a opressdo
(SUAREZ-INIGUEZ, 1996, p. 105).
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O terceiro ndcleo ¢ o que alguns comentadores denominam de “digressdo” dos Livros
V, VI e VII. Esta ¢ a porcéo filosoficamente mais relevante da Republica e, ao mesmo tempo,
a mais controversa. Platdo apresenta no Livro V as “trés ondas”, isto ¢é, as propostas que
escandalizaram os interlocutores e fizeram Sécrates temer pela prépria seguranga: 1) a paridade
entre homens e mulheres no que concerne a educagdo e ao acesso aos cargos de mando; 2) a
comunidade de mulheres e filhos, acrescida de todas as inferéncias eugénicas das festas
nupciais: aborto, incesto®® e infanticidio; c) a exigéncia, sob pena de nunca cessarem os males
da Cidade, de que os fil6sofos fossem alcados ao poder ou que 0s governantes se convertessem
em genuinos filésofos. Nos Livros VI e VII estdo as trés imagens, do Sol, da Linha e da
Caverna, a construcdo ontoepistemoldgica de implicagdes politico-educacionais que sustenta o
edificio tedrico da Republica. Por fim, temos o Livro X, o epilogo um tanto inesperado para a
obra, no qual Platdo empreende uma critica a poesia enquanto meio educativo, culminando na
derradeira expulsdo dos poetas e narra um mito escatolégico que serve para defender a
imortalidade da alma e reforcar a ideia das vantagens angariadas pelo homem justo, em vida e

em uma existéncia extracorpdrea.

2.2 O Contexto do projeto politico-educacional da Republica: a preméncia de uma

profunda reforma na pdlis

Se alguns homens sdo simples reféns de seu tempo, circunscritos a marcos externos,
outros, e nos referimos aqui sobretudo a Platdo, sdo capazes de se elevar por sobre as proprias
limitacdes e observar criticamente a época em que vivem. Contudo, ainda que o pensamento de
Platdo tenha se tornado atemporal em muitos aspectos, ndo pode ser estudado adequadamente
sem uma perspectiva historica do mundo grego. Ora, a necessidade de localizar o autor na
histéria caracteriza um passo hermenéutico fundamental, tornando imprescindivel a
reconstrucdo e o entendimento critico da realidade sécio-politica e do horizonte intelectual
proprios do contexto a ser analisado. Para Lledd (2011, p. 27), captar o sentido de um texto
consiste em fazer com que cada palavra ressoe até o mais distante limite do ambito historico
diante do qual se desloca. Sem este cuidado hermenéutico a mensagem pretendida pelo autor
permanece suspensa em um limbo, apartada do horizonte histérico que movera suas reflexdes

e anacrénica em relagdo ao tempo presente. Platdo foi, sem duvida, um dos pensadores que mais

8 O incesto seria admitido apenas entre irmaos (Rep. 461e), mas proibido nos demais casos (Rep. 461c).
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sofreram com leituras que cindem filosofia e histdria, gerando uma incompreensao que o torna,
sob varios aspectos, um autor extemporaneo.

Quando nos voltamos para as contribui¢des platdnicas no campo politico-educacional,
0 escopo basilar da nossa pesquisa, temos uma preméncia ainda maior de fazé-lo com a atengéo
voltada para a complexidade do mundo grego. Sem uma nogdo de como se constituiu e
desenvolveu a sociedade ateniense que Platdo tomou parte, “torna-se quase impossivel
dimensionarem-se a contribuicao da sua filosofia e o significado de sua repercusséo na historia
da civilizagdo ocidental” (PAVIANI, 2008, p. 39). Esta ¢ a razdo pela qual “os didlogos
platdnicos ndo podem ser desligados do tempo que 0s viu nascer; a conjuntura historica é neles
determinante” (CHATELET, 1980, p. 25). Em suma, para melhor compreendermos Platio
devemos “situd-lo em seu tempo” (SCHUHL, 1954, p. 07), conquanto ndo se esqueca dos
aspectos da sua filosofia que transcendem as limitacfes temporais e sdo fruto de principios
historicamente perenes, para assim evitar qualquer anacronismo. A esse respeito, Deleuze e
Guattari (1997, p. 41) advertem que “quando um fildsofo critica um outro, é a partir de
problemas e de um plano que ndo eram aqueles do outro”, condigdo ainda mais sensivel no
tocante as pesquisas cujo objeto € a filosofia de Platdo, que ndo dizem tanto sobre o filésofo
ateniense, “quanto sobre a modernidade que o interpreta” (VEGETTIL, 2012b, p. 275).

Um exame sensivel as questdes de viés histdrico € relevante por viabilizar a percepcao
dos raciocinios platonicos atrelados aos problemas concretos que os motivaram e a0 mesmo
tempo desautorizar uma valoracdo homogeneizante e dogmatica dos Dialogos. Para Melling
(1991, p. 29-30), a leitura a luz de uma ordenacéo historica permite ver Platdo como um autor
de mente inquisitiva, aberto a novas ideias, pronto a revisar sua posi¢ao e reconstruir a visao
tedrica que havia estabelecido. No entanto, em que pese o evidente paralelismo entre os
Dialogos e 0 momento da sua redacdo, ndo podemos aderir sem maiores restrices a uma
abordagem histérico-evolutiva da obra platbnica. Mesmo promissora, tal leitura, quando
balizada por pardmetros extrinsecos ao modo préprio como Platdo concebe a filosofia, tende a
demarcar as fases da sua producéo intelectual enquanto unidades quase autdnomas, quando néo
incomunicaveis™.

Colli (2008, p. 35), reforca a condicdo indispensavel de um exame da conjuntura
historica para o correto entendimento das fei¢cBes politico-educacionais de Platdo, embora
discordemos desse autor quanto a possibilidade de evitar parcialmente a investigacao biografica

no estudo das doutrinas metafisicas e gnoseoldgicas. Mesmo nas questdes transcendentes, isolar

0 Entre os autores que julgam a questdo cronoldégica menos importante estdo Szlezak (1997) e Santos (2008a).
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Platdo do contexto socio-intelectual de sua época seria, paradoxalmente, confina-lo ao seu
tempo historico. Explicamos. Sem a nogdo de que Platdo, por mais genial que fora, permanece
umbilicalmente ligado as influéncias filosoficas e condicionamentos historicos que ajudaram a
constituir seu pensamento, seriamos incapazes de identificar em quais aspectos lhe foi
permitido avangar e em quais manteve-se circunscrito a um corpus teérico limitado. “Com
certeza que Platdo ndo pode emergir totalmente do seu tempo histérico. Porém, isso ndo nos
deve fazer esquecer que Platdo, na sua defini¢do da filosofia e da politica, é alguém que luta
contra a corrente em nome de uma compreensao diferente do destino do homem” (MARTINS,
1995, p. 395). Nesse caminho, Kraut (2013, p. 18) afirma acertadamente que as atitudes de
Platdo frente aos “desdobramentos politicos de Atenas e Esparta e 0 modo como reagia as
questdes intelectuais suscitadas pela ciéncia, pela especulacédo e pela poesia no quinto e quarto
séculos foram decisivos para a forma assumida pelo seu desenvolvimento filoséfico”. A
maneira como Platdo se insere no contexto grego e as solugdes apresentadas a dilemas pontuais,
mas avaliados desde uma visdo conjuntural, permitem entrever o significado das projecdes
subjacentes a aspiracao por um mundo melhor daquele em que se vive, seja ele encontrado em
um passado imemorial ou na esperanca de um futuro promissor. Cabe, pois, ter em conta as
circunstancias que incidiram sobre Platdo enquanto cidaddo grego, filésofo e educador.

Platdo nasce em 427 a.C.”l, no seio de uma familia pertencente a aristocracia
“econdmica, intelectual e politica” de Atenas (TRABATTONI, 2010, p. 11). Filho de Ariston
e Perictione, cuja genealogia remonta, respectivamente, ao lendario rei Codro’® e ao grande
legislador Sdlon”® (DIOGENES LAERTIOS, Ill, 1), em certa medida fara jus a tio nobre
ascendéncia, ao enaltecer a monarquia como forma mais excelsa de governo na Republica™ e
no Politico™ e resgatar a figura do legislador nas Leis. Varias outras mintcias biogréficas

poderiam ser aventadas, mas nos parecem, por hora, irrelevantes ou demasiado

L Um ano apds a morte de Péricles, periodo de crise da democracia e consolidagdo de tendéncias demagdgicas
(COLLLI, 2008, p. 37).

2 Mitico rei de Atenas que teria se sacrificado em nome da vitoria de seu exército frente aos peloponésios
(GRIMAL, 1989, p. 112).

3 Famoso legislador ateniense do século VI a.C. que firmou um cédigo legislativo concedendo parte do poder
judicial ao povo (OSBORNE, 2002, p. 20), e em um momento de severa crise social configurou uma ordem
constitucional que garantiria relativa concérdia interna durante quase dois séculos (VEGETTI, 2012a, p. 16). Com
Sélon Atenas conquista “uma constitui¢do de tipo democratico: libertou os camponeses; instituiu o tribunal do
povo; criou o Conselho dos Quatrocentos (executivo) designado por sorteio pela Assembleia do povo” (CAMBI,
1999, p. 83).

™ “se surgir entre os governantes um homem sO que se distinga, chamar-se-4 monarquia; se forem mais,
aristocracia. [...] Contudo, isso considero-o eu como uma s6 constituicao” (Rep. 445d).

> Desde que servida por boas leis, a monarquia é a melhor das constituicdes (Pol. 302¢)
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sensacionalistas’®. E certo, porém, que Platdo forjou seu pensamento mediante & comunh&o de
diferentes influéncias, absorvendo tudo o que pdde do conhecimento disponivel em seu tempo?”
(BOWRA, 2007, 280; EMERSON, 1946, p. 33; FRAILE, 1997, p. 297). Outro ponto
dificilmente contestado é que Platdo ansiava por intervir na atividade politica, era essa a
incumbéncia que Ihe destinava seu nascimento e para a qual convergia sua formagéo’. Entre
0s gregos a participacao politica definia o apanagio do homem livre, a atividade que lhes era
mais nobre e auténtica (ANNAS, 1981, p. 18; KOYRE, 1966, p. 188, nota 01; TORRES, 2003,
p. 159) e de fato os diferia dos povos barbaros. O compromisso politico contemplava uma etapa
quase obrigatdria na formacéo dos jovens aristocratas, visto como um dever e um direito natural
(VEGETTI, 2012a, p. 20-21). Portanto, haveria de ser fonte de grande estranhamento se o
problema politico ndo desempenhasse fungdo primordial no pensamento e obra de Platdo
(KOYRE, 1966, p. 97; NUNES, 2000, p. 04). O decisivo impulso politico da filosofia platonica
é atestado pela Carta V11" (324b-c), na qual o filésofo reconhece que na juventude nutria um
profundo desejo em dedicar-se aos assuntos publicos da Cidade, como era proprio aos membros
de sua estirpe.

A vida de Platdo transcorre em um periodo delicado na histéria ateniense, repleto de
guerras, conflitos e dissens@es internas que engendram um processo degeneracdo no ideal de
coletividade que caracterizara a polis grega. Os resquicios de um império em dissolucéo eram
disputados por politicos demagogos, corruptos e ineptos®’. A Atenas do século IV a.C. “d4 uma
impressdo de letargia politica, quase indiferenca; os homens estavam interessados noutras
coisas, que ndo na pdlis” (KITTO, 1970, p. 263). E, pois, a reflexdo acerca da decadéncia
politico-educacional de Atenas o grande tema de fundo do pensamento platonico (CHATELET,
1980, p. 29; GARCIA, 2012, p. 21; HUBENAK, 2011, p. 295). A Republica, e o retorno a
idéntica tematica nas Leis, demonstram que ao longo de toda a sua existéncia Platdo se manteve

fiel ao mesmo ideal, qual seja, 0 de uma sociedade renovada, com base na purificacdo e no

76 Sobretudo algumas passagens extraidas do texto de Didgenes Laértios.

T As trés principais influéncias de Platdo foram Heraclito, via Cratilo, Sdcrates e os pitagoricos (Met. | 6,987b1-
9, 15-30, XIII 4,1078b28-30). Conforme Didgenes Laértios (111 8), Platdo explicou o sensivel segundo Heraclito,
o inteligivel segundo os pitagdricos e o politico segundo Sdcrates.

8 Recebeu uma educagédo condizente a de um jovem membro da aristocracia e é provavel que tenha aprimorado
sua formacdo filosofica, politica e retérica com um sofista (PIETTRE, 1985, p. 13), antes de frequentar o circulo
socratico.

©A Carta V11 pode ser considerado um documento de fiabilidade biografica (VEGETTI, 2012a, p. 20, 2012b, p.
27; PABON; GALIANO, 1981, p. VII).

8 E desnecessario aludir & atualidade das criticas de Platdo, nesta que é, mais do que nunca, a ténica da politica
brasileira.
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fortalecimento e ndo na abolicdo da pdlis (GUTHRIE, 1994a, p. 97), “a unica base possivel
para uma vida realmente civilizada” (KITTO, 1970, p. 268).

O conceito classico de pdlis remete a uma no¢do bem definida de “Estado autocratico”,
isto €, uma unidade administrativa autbnoma, cujas especificidades fogem da nossa total
compreensdo. Quando traduzimos “polis” por “cidade-estado” ndo logramos alcangar o que o
termo representava no &mbito da Grécia classica: por uma série de motivos a polis era assaz
diferente das nossas Cidades e muito mais do que um mero Estado (FINLEY, 1980a, p. 55;
KITTO, 1970, p. 107; MOSSE, 1987, p. 126), embora ndo tenhamos uma expressdo mais fiel®.
As poleis se constituiam de pequenos agrupamentos urbanos e adjacéncias rurais de extensdo
variavel. O grupo cidadéo, efetivamente agraciado com os direitos politicos, era muito reduzido,
embora mantivesse relativa coesdo interna e um apurado senso de coletividade, de modo que
enquanto existiu a polis era impossivel imaginar o individuo como algo apartado da
comunidade (ZELLER, 1968, p. 147). E notavel o grau de importancia concedia pelos gregos
a sua organizacao politica. A polis era, nas palavras de Jaeger (1989, p. 73), “o centro principal
a partir do qual se organiza historicamente o periodo mais importante da historia grega. Situa-
se, por isso, no centro de todas as consideragdes historicas”. Kitto (1970, p. 200) salienta que
“era a polis, para o espirito grego, que estabelecia a diferenca entre eles e os barbaros; era a
polis que lhes permitia viverem a vida cheia, inteligente e responsavel que desejavam viver”.
Conforme Cenci (2012, p. 80), “se a oikos é a esfera da necessidade e, portanto, do trabalho
enguanto satisfacdo das necessidades vitais, a polis serd o espacgo para a formacéo do ser pleno
do homem”.

Entretanto, no final do século V a.C. a polis havia alcangado seu ponto maximo de
expansdo. O progresso social “que fluira para aquela forma politica atingira seu climax na
Atenas de Péricles. A cidade-estado grega ndo tinha outro futuro além da longa catastrofe que
comegara com a guerra” (CORNFORD, 2001, p. 74). Para Chatelet (1978, p. 187-188), a
imoralidade e a violéncia agravam o problema politico e 0 homem grego ja ndo se reconhece
nas degeneradas cidades existentes, embora continue ligado a esse marco tradicional sem
mostrar-se capaz de conceber outro. Nao se trata apenas de preservar a pdlis da subversao, é

necessario salva-la da completa dissolucao.

81 Optamos por utilizar o termo grego transliterado, mantendo a tradugdo aproximada “cidade-estado” apenas em
citacdes diretas.
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Atenas, a mais opulenta e mais inventiva das cidades, que no século anterior
conquistara um vasto império e reinava absoluta nos mares, que fora ilustrada por seus
poetas, oradores, historiadores, arquitetos e artistas, que oferecera durante décadas a
imagem de uma organizacdo social eficaz e justa, é agora fantoche e espdlio dos
demagogos, notoriamente incapaz de manter uma politica coerente (CHATELET,
1973, p. 11).

As agruras de quase trés décadas de beligerancia na Guerra do Peloponeso e o epilogo
que trouxe a derrota definitiva de Atenas (no ano de 404 a.C) acentuam uma profunda crise no
mundo grego, perceptivel em todas as esferas. Bengston (1986, p. 186) destaca que a falta de
uma politica efetiva por parte de Esparta, com vistas a reconstru¢cdo de seus dominios
expandidos, engendrou um grave dilema, de modo que “o ocaso de Atenas havia deixado atras
de si um vazio impossivel de preencher”. As perdas humanas e materiais, 0 empobrecimento
da populacdo, o caos social e as arbitrariedades cometidas por governos tirdnicos eram sintomas
de uma enfermidade que acometia o0 nucleo da polis e levaria, pouco tempo depois, ao seu
desaparecimento enquanto instancia politica autbnoma®.

Foi nesse momento conturbado das ultimas décadas do século V a.C. que se levanta uma
VOz em varios aspectos inusitada: Sécrates, um pensador distinto do arquétipo comum dos
sofistas, Ihes sendo inclusive um ferrenho opositor, e cuja presenca vai marcar em definitivo a

vida e filosofia de Platdo.

Em uma época em que a massa nao tinha qualquer ideal e os cidad&os cultos se abriam
para o relativismo da sofistica, Sdcrates, como mestre de seus discipulos, como seu
educador e estimulador no caminho da verdade, ensinou um intelectualismo ético
pouco adaptado ao seu tempo: o conhecimento sobre a esséncia da virtude e sua
aplicacdo prética, a inteligéncia e a a¢do se unem, segundo ele, em um (nico nucleo.
A vida e o ensino formam em Sécrates uma unidade inseparavel (BENGSTON, 1986,
p. 186)

Socrates era ja um reformador, acreditava na conversao de seus concidadaos por meio
da ac8o purificadora da maiéutica®®, demonstrando a insuficiéncia da doxa, ostentada na forma
de imodesta sabedoria. Orientava seus discipulos em dire¢do autoconhecimento, o principio da
sabedoria, com referéncia a inscri¢ao entalhada no frontispicio do templo de Delfos: “conhece-
te a ti mesmo” (Apol. 38a; Carm. 164a; Fedro, 229¢; Prot. 343b; Fil. 48c; Alc. |, 124a, 130e,

133b), inserindo em Atenas um novo termo, eukratéia, o autodominio que traz consigo um novo

82 “A Guerra do Peloponeso marcou, virtualmente, o fim da cidade-estado como forca criadora, que modela e
preenche as vidas de todos os seus membros” (KITTO, 1970, p. 253). No final do século IV a.C. a pdlis ja ndo
existe, substituida por monarquias helenisticas de orientagdo macedénica (BENGSTON, 1986, p. 186).

8 Referéncia a arte das parteiras, que ajudam as mulheres a darem a luz, mas séo elas mesmas estéreis. De modo
semelhante, Socrates auxiliava os interlocutores a gerarem suas ideias, sem, contudo, ele prdprio ser capaz de
elabora-las (Teet. 149b-151c).
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conceito de liberdade interior (MONDOLFO, 1972, p. 71). No seu esfor¢co por melhorar os
homens e persuadi-los a cuidar de suas almas, SAcrates buscou fazé-los perceber que nédo
deviam se contentar com atos individuais de virtude, mas compreender a natureza da virtude
que estava por traz desses atos (GUTHRIE, 1994a, p. 98).

O encontro com Sdcrates e o contato direto com a sua pratica filosofica e estilo de vida
levam Platdo a vencer a superficialidade com que tratava a questdo politica, expressada na ainda
simplista convicgdo de retorno ao hegemonico poder de uma aristocracia sanguinea. Socrates
ndo era um nobre, nem se prestava a carregar a dignidade ensoberbecida dos meios oligarquicos.
Era, ao contrario, a paradigmatica antitese do kalds kagathds®* aristocrarico: “um marginal que
ndo sabe falar em publico, um homem feio, grotescamente disforme, inquietante, um homem
irdnico, suspeitamente cercado de jovens ricos, um vagabundo que ndo tinha escrito uma linha
sequer, um homem odiado, condenado & morte pelos restauradores” (SCHULER, 2002, p. 102).
Mesmo assim, Platdo encontra naquela figura excéntrica o mais justo dos homens de seu
tempo® (Carta VI, 324e; Fédon, 118¢), o tnico a cultivar a verdadeira arte politica (Gor. 521d)
e que por designio divino buscava antes a virtude do que a fama ou a riqueza (Apol. 29d-e).

Em que pese o anseio juvenil pela acdo na ingente vida da pdlis, os ideais politicos de
Platdo foram severamente abalados a partir de dois fatos decisivos. O primeiro se refere aos
desmandos da Tirania dos Trinta®®. Com a derrota frente a Esparta na Guerra do Peloponeso
(404 a.C.) Atenas apresentava 0 ambiente propicio para a restauracdo da oligarquia. Sob a égide
espartana os oligarcas organizam uma comissdo de governo de trinta cidaddos, com o proposito
de revisar a constituicdo ateniense, embora ndo tardasse a instauracdo de um regime de terror.
Conforme o testemunho de Aristételes (Const. 35, 4), os recém empossados tiranos “ndo
respeitaram a nenhum cidaddo, matavam aos que se sobressaiam por sua riqueza, origem ou
dignidade, para se libertarem do medo e por quererem se apoderar de seus bens. E em breve
tempo mataram ndao menos que mil e quinhentos”. Cerca de um ano depois de sua chegada ao

poder, a Tirania dos Trinta seria derrotada por um grupo de cidaddos exilados, que apds

8 Termo autodesignativo da aristocracia grega. Trata-se de um conceito que agrega o belo (kalds) e o bem
(agathés), reportando na tradicdo homérica a um ideal bélico restrito a nobreza cavalheiresca. Por outo lado,
passaria “a designar, na vida civica, a lealdade, a honestidade, a probidade e o equilibrio” (SPINELLI, 2014, p.
175, grifos nossos). Neste sentido civico, de contornos morais, poderiamos considerar a figura de Socrates
oferecida nos Dialogos como o0 arquétipo da kalokagathia platonica.

8 Xenofonte (Mem. 1V, 8,11) o descreveu como “0 melhor e o0 mais afortunado dos homens”.

8 Aludida por Platdo como “cinquenta e um vares” sendo “dez no Piero e onze em Atenas a cargo dos quais
estava a administragdo publica no que se refere a 4gora e aos assuntos municipais, enquanto trinta se instauraram
com plenos poderes como autoridade suprema” (Carta VII, 324c).
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tomarem o Pireu e vencerem as forcas oligarquicas, iniciam um processo que levaria ao
reestabelecimento da democracia.

De inicio, Platdo nutriu sinceras esperangcas no novo governo, de jaez oligarquico,
formado por cidaddos de seu circulo de convivéncia®’, mas logo se viu confrontado por uma
atroz realidade: “acreditei que iriam governar a Cidade livrando-a de um regime injusto para
leva-la a um sistema justo, e dediquei toda a minha atencdo a ver o que conseguiam fazer. Na
realidade, percebi que em pouco tempo fizeram parecer o antigo regime uma idade de ouro”
(Carta VII, 324d). Seria correto ponderar que a maioria dos jovens gregos tendo familiares
préximos a frente do governo recém instaurado ndo se furtariam em aproveitar as benesses que
tal condigdo favoravel apresentava (GUTHRIE, 1994a, p. 27). No entanto, Platdo ja dava
mostras de um inquebrantavel espirito. Indignado com os rumos tomados pela efémera e cruel
tirania, afastou-se da faccdo dirigente e se absteve da vergonha daquela época (Carta VII, 225a).

Apoés restaurada a democracia, floresceu novamente um timido desejo de atuacéo direta
vida publica. Houve retaliac@es, algumas desmedidas, era de se esperar, mesmo assim Platdo
considerou que 0s democratas se portaram com moderacdo (Carta VII, 325a-b). Ocorreu,
porém, que alguns restauradores® fizeram Socrates comparecer ante ao tribunal e apresentaram
contra ele as acusacdes mais iniquas e imerecidas: corromper a juventude®® (cf. Apol. 24b) e
ndo crer nos deuses oficiais, inserindo o culto a novas divindades (cf. Apol. 26b). De certo
modo, Socrates foi responsabilizado pelas acdes de seus discipulos e “ndo ha razdo para
surpresas se muitos Atenienses pensaram que a traicdo de Alcibiades e a furia oligarquica de
Critias e seus apaniguados resultavam em linha reta dos ensinamentos de Socrates” (KITTO,
1970, p. 255). O resultado de tal julgamento foi que “condenaram a morte 0 homem que um dia
se negou a colaborar na detencdo ilegal de um amigo dos entdo desterrados®, quando eles
mesmos sofriam a desgraga do exilio” (Carta VII, 325b-c). Este é o segundo e mais dramatico
acontecimento que leva Platdo a repelir em definitivo a acdo politica direta. A sentenca
proferida contra Sdcrates €, por extensdo, uma condenacdo a propria filosofia enquanto
contraponto as manifestagdes politicas inauténticas até entdo adotadas. “Nao foi por diversao

ou extravagancia que os atenienses condenaram Sdcrates a morte, mas por verem na atividade

87 Em especial Critias e Carmides, respectivamente primo em segundo grau e tio de Platdo pelo lado materno.
Critias foi um dos lideres dos Trinta Tiranos e Cirmides um dos dez encarregados do Pireu. Ambos morreram em
batalha frente aos democratas.

8 Meleto, Anito e Licon.

8 Esta acusacdo aparece ironicamente referenciada no Gorgias (522b), anterior a Apologia do ponto de vista
dramatico.

% Trata-se de Ledo de Salamina (Apol. 32c-d), referido, mas ndo nominado, também na Carta VIl (324e-325a).
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filosofica de Sdcrates um perigo a estabilidade interna da sua comunidade politica”
(SCHMIED-KOWARZIK, 2002, p. 13).

Mostra-se indiscutivel que a heranca intelectual de Socrates é inseparavel da sua
personalidade humana (JAEGER, 1989, p. 347). Acompanhamos no relato do Criton a firme
atitude socratica, a praxis que ndo admite cisdo entre discurso e a¢do®, levada ao extremo no
convicto acatamento da injusta condenacdo a morte. Nada mais se podia esperar daquele que,
além de mais sébio, também era 0 mais justo dos homens: ndo abandonaria os discursos
anteriormente proferidos, ao contrario, os manteria com semelhante afinco. Mesmo diante de
sorte funesta, considerava melhor a morte em nome da justica do que a vergonha de viver por
obra de uma acdo injusta (Crit. 46b-49d), pois a maior ignominia ndo é sofrer injusticas, mas
cometé-las (Gor. 469b, 489a, 522¢; cf. Apol. 29b). A conduta de Socrates frente a possibilidade
de fugir e evitar a execucao caracteriza “um caso exemplar de conduta ética que se circunscreve
na esfera do comportamento moral do individuo diante da sociedade e da Cidade. Se Sécrates
desrespeitasse as leis, teria vantagens pessoais, mas seria um homem desmoralizado”
(PAVIANI, 2016, p. 156-157). A profunda unidade de filosofia e moralidade presente em
Saocrates foi a mais persistente influéncia que manteve sobre Platdo (PAPPAS, 1995, p. 18) e
imprime em sua filosofia um ideal de exceléncia que via na reforma da Cidade o caminho para
estabelecer a verdadeira justica, na imperiosa unidade entre poder politico e conhecimento
filosofico. Assim, tanto o regime oligarquico dos Trinta Tiranos, quanto o governo democréatico
gue o sucedeu eram para Platdo opostos ao ideal de Sdcrates, que também era o seu: a sabedoria
como expressao da justica que o politico deve possuir (COLLI, 2008, p. 50). Platdo declara na
Carta VII:

tanto as leis quanto os costumes estavam sendo corrompidos a tal ponto que eu, a
principio cheio de um grande entusiasmo em participar das atividades publicas, ao
voltar os olhos para a situacéo e ver que tudo se encontrava a deriva em todas as partes,
acabei por me desiludir. Sem embargo, ndo deixei de refletir sobre a possibilidade de
melhorar a situacdo e, em consequéncia, todo o sistema politico, deixei sim de esperar
sucessivas oportunidades para atuar e ao final me convenci de que todos os Estados
atuais, sem excec¢do, sdo malgovernados (Carta VII, 325d).

Foi por influéncia socréatica que Platdo chegou, de modo mais claro a partir do Gorgias,
a considerar o verdadeiro politico unicamente quem possuisse o desejo e o dever moral de
educar os homens, torna-los melhores, forma-los para a vida em sociedade. Este era o primeiro

delineamento efetivo do primado de um governo filosofico, cujo manifesto mais representativo

%1 Principio que é aludido no Laques (193e).
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se encontra nas inigualaveis paginas da Republica. E provavel que Platdo ja cultivasse essa
ideia desde os primeiros escritos, mas ndo insistiu nela porque, por um lado, ndo via em Sdcrates
o verdadeiro politico, no sentido de ndo desejar uma atuacdo politica direta; e, por outro, ndo
considerava seriamente a si mesmo como fil6sofo, justamente por pretender ser um politico. A
partir de entdo vislumbra na unido entre filosofia e politica a verdade que cobre o abismo entre
ideal e real, dissipa suas duvidas e lhe devolve a confianga (COLLI, 2008, p. 64). No Goérgias
a imperiosidade da coadunac&o entre politica e filosofia, a forjar o governante perfeito, aparece
claramente na autodefini¢do socratica: “creio que sou um dos poucos atenienses, para nao dizer
0 unico, que se dedica a verdadeira arte politica ¢ o Unico que a pratica nesses tempos” (GOr.
521d). Este passo do Gérgias lanca nova luz sobre a afirmacdo da Apologia, sobre Sécrates
nunca ter se ocupado dos assuntos politicos (Apol. 31c-32a): ndo o fez porque filosofia e politica
naquele contexto eram instancias antitéticas. E possivel inferir inclusive, diante de toda a
configuracdo do relato platnico, que a imagem de Socrates descrita nos Dialogos seja o
primeiro protdtipo do rei-filosofo®? (KOYRE, 1966, p. 102-103).

Foi, porém, ainda na Apologia de Socrates que Platdo descreveu a sua missao nos anos
vindouros, com a perpetuacdo do questionamento socratico acerca do modo de vida dos
cidadaos atenienses. Ap0s proferida a sentenca que o condenava a morte, Socrates realiza uma
predicdo que antecipa o tom critico com o qual Platdo iria encarar as matrizes politicas

degeneradas.

A v0s desejo vaticinar, meus condenadores, 0 que vira a seguir. De fato, estou ja no
momento em que 0s homens se veem capazes de profetizar, quando estdo para morrer.
Vos asseguro, cidaddos que me condenaram, que imediatamente depois da minha
morte acometera sobre vOs um castigo muito mais severo, por Zeus, do que minha
condenacdo a morte. Assim fizestes na esperanga de evitar terdes que prestar conta de
vosso modo de vida, mas vos asseguro que tudo sucedera ao contrario. Em nimero
maior serdo 0s que vao inquirir, estes que até agora contive, sem que vés reparasseis.
Serdo mais incisivos, porquanto sdo mais jovens, e vos trardo aborrecimento ainda
maior. Pois se pensais que matando os homens ides impedir que reprovem vossa vida
sem retiddo, ndo pensais bem. Este meio de evita-lo ndo é muito eficaz, tampouco o
mais honrado. O mais simples e mais honrado ndo é reprimir os demais, sendo
preparar-se para ser o melhor possivel. Feitas estas predi¢cGes aos que me condenaram,
me despeco (Apol. 39c-d).

Este trecho pode ser lido como o verdadeiro testamento intelectual de Sécrates, do modo
como Platéo o interpreta, a certeza de que a atitude filosofica que pautara sua vida e o conduzira

injustamente a morte ndo fora va. Se a forca das circunstancias levou Platdo a desistir da carreira

%2 Hubefidk (2011, p. 299) sustenta que o modelo do “rei-sdbio” platdnico era provavelmente Arquitas (428-347
a.C), filosofo e matematico pitagorico que esteve sete anos consecutivos a frente da cidade de Tarento.
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publica, ndo o impediu de manter-se intimamente ligado a uma acurada reflexdo politica,
empreendida tendo em vista o congragamento entre as diferentes instancias que compde a vida
na polis. Platdo viria a encontrar na filosofia o desenvolvimento politico que Ihe fora impossivel
no campo pratico (SUAREZ-INIGUEZ, 1996, p. 91), sem perder o desejo de influir
positivamente nos rumos da pdlis, como esta demonstrado no projeto que permeia a
Republica®.

A questdo primeva levantada na Republica, a harmonizagéo de todos os aspectos da sua
constituicdo tematica, €, nas palavras de Nettleship (1922, p. 05), Taylor (1955, p. 265) e
Guthrie (1998, p. 417), a definicdo da regra pela qual um homem deve regular a sua vida. Nas
palavras de Schmied-Kowarzik (2002, p. 13), 0 mote que Platdo persegue ¢ “como podemos
determinar o aspecto préatico — isto &, sempre pratico-moral — de nossa humanidade no mundo?”.
Tal leitura nos parece coerente, em especial por remeter a um passo elucidativo da propria
Republica: “ndo é uma questdo trivial a que discutimos, estamos falando a respeito de como
devemos viver” (Rep. 352d); por sua vez ja aludido no Gérgias (500c) “que matéria interessaria
mais seriamente do que a de nosso debate, isto €, como devemos viver?”. Esta ¢, em linhas
gerais, também a opinido de Armstrong (1984, p. 165) e Pabdn e Galiano (1981, p. XXXIII):
na Replblica os problemas capitais versam sobre o homem e seus ideais de vida cidada, a
organizacao politica, social e religiosa de um Estado preocupado em fazer dos cidaddos homens
exemplares. O foco das intencGes filosoficas socratico-platdnicas é a comunhdo entre acao
individual e vida comunitaria, centrada no problema da melhor organizagio estatal, “a melhor
maneira de governar a vida comum” (BRISSON; PRADEAU, 2010, p. 23; MELLING, 1991,
p. 116; NETTLESHIP, 1922, p. 05). E o0 Gnico modo de alcancgar tal desiderato seria por meio
de uma correta educacao dos cidadaos, deixando claro que todas as vezes nas quais alude ao
problema politico, de modo explicito ou ndo, Platdo o faz com uma inequivoca e determinante
carga educacional®.

Entendemos, pois, que na Republica a coletividade se converte na reunidao e
materializacdo de condutas virtuosas anteriormente individualizadas, porquanto a virtude néo é
apenas um estado interno da alma, configura um atributo individual impraticavel fora da relacdo
com os demais membros da sociedade (BOERI, 20173, p. 11-12). O objetivo principal de Platdo
é a formagéo ética e politica do homem grego voltada para a vida social na pélis. Portanto, a

Cidade justa passa a exigir em carater decisivo a reeducacao dos cidaddos: unicamente pela

% Do mesmo modo que o Politico e as Leis.

% A ponto de, na leitura de Marrou (1985, p. 93), a obra pedagdgica de Platdo exceder em importancia histérica o
papel propriamente politico que ele havia proposto.
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formacéo de cidad&os virtuosos seria alcancavel uma Cidade virtuosa. O programa filoséfico e
politico-educacional da Republica se ampara em um paradigma formativo com a fungéo central
de identificar e potencializar as virtudes inerentes a cada cidaddo, de modo que a sabedoria
fosse elevada a condicdo de legitimadora do poder politico. Tenciona, em ultima anélise, forjar
um sistema educacional cujo mote era a formacgéo dos governantes ideais da Cidade, alicergado
em uma paidéia filosofica®.

Platdo busca um conceito de acdo que libere o pensamento das restrigdes factuais do
estrado socio-politico de seu tempo, embora em momento algum apregoe um Estado intangivel
ou alheio ao que historicamente fora constituido no campo politico-educacional. O que
transparece da postura platdnica é o modo como delineia os pressupostos fundamentais de sua
Kallipolis em consonancia com o reconhecimento acerca da decadéncia da pdlis grega. De
modo semelhante ao diagndstico de um enfermo, que antecede a prescricdo de determinado
farmaco, as consideracdes politicas de Platdo encontram seu ponto de partida no exame das
cidades gregas que lhe eram contemporaneas (PABON; GALIANO, 1981, p. XXXIV). Assim,
por resistir ao impulso de entregar-se irrefletidamente a atividade politica, sobretudo pela
influéncia socratica que o orienta no caminho da autocritica (COLLI, 2008, p. 49), Platdo
assume na historia do pensamento um papel indevido, a saber, o de pensador idealista que
aborda a realidade em um grau de abstragdo que tornaria seu projeto politico-educacional
inalcancavel e as exigéncias por ele impostas totalmente descabidas. Todavia, “parece correto
afirmar que a ‘educagdo politica’, ou, se quisermos, a ‘educagdo humana’ somente tem
significado se estiver de acordo com 0 propdsito de preparar a cidade e o homem ‘ideais’, a
partir do real que ai estd” (PEREIRA FILHO, 2009, p. 75).

Resguardar a unido entre o cidaddo e o Estado, que estava se dissolvendo rapidamente
em sua época (ADAM, 1963, p. 92), eis o grande desafio da Republica. Platdo imagina dar
conta de tal incumbéncia com a supressao de inclinacdes egoistas da alma humana, mediante a
uma reforma radical na ordem politico-educacional existente, responsavel pelo egoismo. O
espirito de comunidade da tradicdo grega, que ndo se confunde com a pura anulacdo do
individuo, inviabiliza ao cidaddo o despautério de afirmar sua vontade como soberana, acima
das leis e convencdes da Cidade (MURRAY, 1962, p. 31), ou a sobreposi¢do de interesses
pessoais em detrimento da comunidade. O grande problema social que marca toda a teoria

educativa platbnica € a superacdo do egoismo gerado com o avanco da democracia e da riqueza

% Nesse ponto Platdo se afasta ainda mais dos sofistas, carentes de uma ideia definida de educacdo e de um método
formativo préprio.
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e a formagdo dos homens em comunidade de acordo com normas universais (GARCIA, 2012,
p. 28). Néo deixa de ser paradoxal que a divisdo das classes na Republica proporcionasse, no
contexto da polis do século 1V a.C., a afirmacdo do individuo, ao invés de, conforme as pesadas
criticas modernas, submeté-lo aos desmandos de um Estado totalitario.

A crenca herdada do pensamento socratico de que a virtude se identifica com o
conhecimento, e em contrapartida leva a perceber o vicio como fruto da ignoréancia (Prot. 345c-
d, 358¢c-d; Leis, 663a-c, 688e-689¢, 860d-e, 863c-d), faz da busca pelo Estado ideal um intento
genuinamente pedagdgico, que une em um nucleo indelével o problema politico e o filosofico.
No Livro Il das Leis (689a-c) Platdo aponta a ignorancia como analoga ao que na Republica
seria a injustica, no Estado (Rep. 434a-c) e no individuo (Rep. 444b): a oposicdo aos ditames
dos elementos por natureza mais bem-dotados para comandar. Ndo obstante, é necessario
atentar para o equivoco de considerar a moral platbnica puramente intelectualista. Suarez-
Ifiguez (1996, p. 96-97) faz lembrar que no sentido socratico-platdnico a ignorancia nao €, em
ultima instancia, sinénimo de falta de instru¢do ou mesmo inaptidao intelectual. Ser bom é mais
importante do que ser culto ou competente do ponto de vista técnico, isto €, o saber intelectual
possui valor somente se conduzir a retiddo moral. A ignorancia pode estar mais em eruditos do
que em analfabetos®® (Leis, 689d-€), revelando uma franca condenacao a retdrica sofistica, fruto
da erudigéo vazia, cujo resultado era a polymathia, “o muito saber, o acimulo de informagdes”
(SCHULER, 2002, p. 102). No entanto, em termos mais rigorosos, ¢ apenas a sabedoria que
garante e legitima a posse da virtude. Um individuo que ndo baseia sua conduta em parametros
racionais poderd apenas fortuitamente agir de maneira virtuosa, “porque todas as qualidades
espirituais, em si mesmas e por si mesmas, ndo sdo nem boas nem mas, mas resultam boas ou
mas segundo sdo acompanhadas pela sabedoria ou ignorancia” (Mén. 88d). O possivel
essencialismo de tal concepcéo é superado em definitivo com a doutrina da triparticdo da alma,
que insere o elemento irascivel, transcendendo o dualismo de razdo e desejos ao conceber um
comportamento virtuoso ndo plenamente racionalizado.

E da comunhéo entre duas premissas bésicas, a saber, todos os homens aspiram ser
felizes (Eutid. 278e, 282a) e a injustica é causa de infelicidade para quem a pratica (Rep. 354a;
Goér. 505b), que deriva a equivaléncia de saber e virtude. Logo, do mesmo modo que ninguém

deseja o mal para si mesmo, ninguém ira querer praticar o mal®’ (Apol. 37a; Mén. 77d-78b;

% Isso é perceptivel também no tratamento dedicado ao ancido Céfalo no Livro | da Republica, que mesmo
sustentando uma moralidade carente de fundamentacg&o racional, estava menos distante da verdade do que o sofista
Trasimaco e a tese deliberadamente imoral por ele defendida.

%7 Concepcdo socratica que aparece também em Xenofonte (Mem. 111, 9, 4-5)
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Prot. 345e; Rep. 589c), justo porque a virtude é a via para a felicidade (Apol. 29c; Alc. I, 113e-
116e; Carm. 169b-172d; Goérg. 476b, 477a-e, 504c-505b, 508a). A virtude enquanto
conhecimento é a condigio necessaria e suficiente para 0 homem alcancar a felicidade. E
necessaria porque sem saber em que consiste a vida boa ndo ha como encontra-la (cf. Mén.
71b), é também suficiente porque encontrados com exatiddo os meios para a felicidade, e nada
mais houver de empecilho, os procedimentos virtuosos serdo executados de modo quase
“automatico”, tendo o amparo do modelo tedrico extraido da tékhne®® que permeia as reflexdes
platonicas (TRABATTONI, 2010, p. 33). A questdo analogica da tékhne é proficua para
“caracterizar os meios de bem conduzir a propria vida (ética) ou de bem governar a vida comum
(politica). Nesses dois campos de atividade, a exceléncia sera alcangada por conhecimento de
uma natureza (do homem, da cidade) e dos meios apropriados para cuidar dela” (BRISSON;
PRADEAU, 2012, p. 71-72). Bastaria a orientacdo adequada, na Republica a correta selecéo e
formacdo da elite dirigente, para que a Cidade como um todo, respeitadas as capacidades e
inclinagbes naturais dos diferentes estamentos que a constituem, estivesse perpassada pela
virtude e, por extensdo, promovesse a justica e a felicidade dos cidadaos.

Dos destrocos da Atenas agonizante Platdo deseja ver o renascimento da polis em todo
o seu esplendor, purificada pela contemplagcdo do Bem supremo. Os filésofos ao agirem “em
consonancia com o saber que possuem acerca das realidades verdadeiras — da justica, da
virtude..., do Bem — estabelecerdo, ndo uma sombra ou uma caricatura da cidade, mas uma
cidade justa” (PIETTRE, 1985, p. 34). E facil compreender aimportancia do Estado na filosofia
de Platdo e a posicdo da Republica no conjunto das suas obras: agora, o fim Gltimo do
conhecimento ndo é mais o ascetismo do Fédon, j& que o individuo ndo pode alcancar o supremo
cognoscivel sem a mediacdo do Estado. Essa é uma das conciliacbes mais completas entre
pratico e tedrico (COLLI, 2008, p. 116-117). Para Brisson e Pradeau

se a reflexdo politica tem tamanha importancia na filosofia platdnica, é porque nela a
cidade é definida ao mesmo tempo como condi¢do e como objeto da filosofia, que, se
é de fato desejo de uma inteligéncia da totalidade do real, s6 pode se exercer através
de uma comunidade de cidaddos, de saberes e de obras. A Filosofia & um pensamento
sobre a cidade (BRISSON; PRADEAU, 2010, p. 25)

As assercOes da Republica traduzem as conclusdes l6gicas (GUTHRIE, 19944, p. 98)

ou, como preferimos considerar, a esséncia radicalizada da polis, o resgate do que Platdo

% A tékhne “é uma atividade, de produgio, de uso ou de cuidado, que p&e em relagdo um agente e um objeto Unico,
aquele que o técnico produz [...] ou que ele utiliza. O técnico domina sua técnica particular gragas a posse de certo
saber, de certa ciéncia” (BRISSON; PRADEAU, 2010, p. 70).
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acredita ter se perdido quando a arte politica — ou a0 menos um incipiente conceito de politica
nos moldes da arte de bem gerir a p6lis — se reduz a instrumento de promog&o pessoal. Toda a
estrutura da argumentacao platonica, em especial a énfase nas questdes educacionais, indica
claramente que o fildsofo € o Unico e verdadeiro politico, justo porque a filosofia ndo se separa
do anelo por uma vida melhor (Rep. 352d; Goér. 500c). Logo, a politica enquanto ciéncia da
polis, a filosofia traduzida em atividade publica que almeja a felicidade dos cidadaos (Rep.
519¢; Leis, 650b), é, a0 mesmo tempo, produto final e substrato basilar da educacéo.

2.3 Fundamento e significado da critica platénica a democracia

A condenacdo de Platdo a democracia € um tema sempre controverso. Uma critica com
tantas referéncias textuais seria dificilmente contornavel em abordagens preocupadas com
aspectos politico-educacionais, a exemplo da que empreendemos. As deliberacdes platonicas
manifestam a primeira e uma das mais completas analises criticas da pélis democratica, cujo
viés depreciativo esta calcado em uma dificuldade de distanciamento histérico e ao mesmo
tempo na auséncia de uma concepc¢do de democracia mais amadurecida. Para Platdo o governo
democratico era um sistema entre tantos outros, embora sobremaneira sujeito a corrupgdo e com
uma premissa basilar conceitualmente falha. Assim, qualquer pretensdo de compreender as
propostas da Republica depende do direto enfrentamento da questdo democréatica em todas as
suas facetas: a génese, o fundamento historico e o sentido filoséfico da critica platonica.

A origem nobre de Platdo, ao contrario do que possa parecer, ndo o induz forcosamente
a uma severa conduta oligarquica, isso bem destacam Burnet (1964, p. 170-171) e Pabdn e
Galiano (1981, p. XXXVI). Uma das mais equivocadas afirmacfes direcionadas ao espirito
platonico € a de que o “antidemocratismo” estd enraizado em um mesquinho espirito de casta.
Longe disso, as tradigdes familiares de Platdo seriam melhor descritas como “liberais”®
(BURNET, 1964, p. 170). Mesmo Critias e Carmides, participes da coalisdo oligarquica de 404
a.C., eram, a principio, adversarios das fac¢Ges mais extremadas. Ademais, com a morte de
Ariston, Perictione é dada como esposa a Pirilampo, amigo proximo de Péricles e democrata
convicto. Tudo leva a crer que a educacao inicial de Platdo ndo o predispunha necessariamente

contra o regime democratico. Temos ainda, sublinha Schmied-Kowarzik (2002, p. 11), que a

% Burnet (1964, p. 170) usa a expressdo “Whiggish” como referéncia ao antigo Partido Liberal britdnico (Whig),
precursor do atual Partido Liberal Democrata (Liberal Democrats). Esta € uma concepcéo certamente problematica
se referida sem o devido cuidado hermenéutico: se nio cabe a Platdo a pecha de “antidemocrata” em sentido
moderno, tampouco lhe caberia o designio de liberal.
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oligarquia fez pouco caso do surgimento da Filosofia. Obviamente as inclinagdes filosoficas de
Platdo o fizeram se afastar de concepgfes propriamente oligarquicas inerentes ao seu circulo
social.

Adrados (19933, p. 410), mesmo identificando na proposta platonica evidentes tracos
de restauracdo aristocratica e de reelaboracdo de posi¢des que lIhe eram proximas devido a
tradicdo familiar ou por adeséo consciente!®, afirma que se tem evocado o tema com demasiada
énfase, a ponto de resumir as proposi¢des de Platdo a uma cdpia da oligarquica constituicdo
espartana. A ideia de um filoespartanismo inadvertido €, porém, equivocada. Platdo ndo caiu
em uma admiracdo servil a uma Esparta no apice de seu poder, mas advertiu sobre seus erros e
eXcessos, contra a opinido corrente no seu tempo: censura o oligarquismo espartano?®! e as
falhas na sua militarista agogé!®. Interessava-lhe mais o espirito do Estado espartano do que
propriamente o teor das suas instituicdes concretas'®® (GARCIA, 2012, p. 30), sendo a educacéo
puramente militarizada de Esparta substituida por uma formacao de escopo moral e intelectual.
E bem verdade que muitas das concepcdes platdnicas possuem origem na tradigio lacedemdnia,
embora ndo se trate de mera transposicao da Esparta histérica, tampouco fruto de uma atracao
imatura, sendo a adaptacdo critica de alguns elementos, sobretudo educacionais, devidamente
transformados para se harmonizarem a tracos de genuina matriz ateniense: o Estado platénico
conjugaria em um tipo grego ideal a esséncia de Esparta e de Atenas, ou melhor, uniria o carater
dérico e o intelecto jonico (TAYLOR, 2005, p. 79).

E evidente que Platdo prefere a moral tradicional da aristocracia ao imoralismo do
governo democratico, referendado pelo discurso sofistico. No entanto, o que pretendia resgatar
da aristocracia, desde uma perspectiva etimoldgica, historica e filoséfica, ademais de um ideal
de coletividade sélido e bem definido, era o principio do governo dos melhores. Isso esta longe
de fazer de Platdo um reacionario: ninguém afirmou com tanta énfase que a salvacao da Cidade

ndo viria de um inadvertido retorno aos padrbes de organizacdo politico-educacionais

100 Encontramos desde os poetas Pindaro e Teognis a defesa do governo aristocratico e a critica das democracias
(ADRADOS, 1993b, p. 254).

101 Corrobora com a ideia de um distanciamento critico de Platdo quanto ao regime espartano o descontentamento
manifesto com a regéncia tirdnica dos trinta (Carta VII, 324b-325a), inspirada e patrocinada por Esparta.

102 A agogé definia a educagdo espartana, voltada para o treinamento militar e organizada por completo em funcéo
das necessidades estatais (MARROU, 1985, p. 38-39).

103 Esparta foi produto da sobrevivéncia de um estagio mais simples e primitivo da vida social, caracterizado por
fortes lagos raciais-tribais-comunitarios e um débil desenvolvimento da individualidade (GARCIA, 2012, p. 28).
Comparada ao cadtico panorama da democracia ateniense, “nenhuma cidade se conservava menos corrompida do
que a arcaizante Esparta” (GARCIA, 2012, p. 26). Ha também certa tendéncia arcaizante inspirada no exemplo
egipcio, apesar disso, 0 que Platdo aprovava das instituicdes egipcias, a exemplo de seu interesse por Esparta, era
0 puro aspecto formal, simplesmente o conceito de estabilidade e divisdo funcional.
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pregressos, fazendo com que, ironicamente, ninguém tenha dado tanto crédito aos sofistas
(KOYRE, 1966, p. 166). Com suas reflexdes politicas, Platio se distancia e se indispde com
ambos 0s extremos e a prova disso foi a recepcdo nada lisonjeira da Republica: os aristocratas
a consideraram uma enganacao sofistica; enquanto os democratas se horrorizaram frente a tal
ataque a liberdade, contribuindo com a posterior fama de obra utépica (COLLI, 2008, p. 130).

Mostra-se dificil discernir com precisdo em que momento historico a democracia veio
a lume. E provével que tenha suas origens no século V1 a.C. com codigo legislativo de Sélon e

as reformas de Clistenes!®

, Ja no final daquele século, caracterizando uma genuina criacao do
espirito grego. Na democracia os cidaddos almejam possuir suas proprias leis, surgidas da
agora, da assembleia publica, na qual a isegoria ou igualdade de palavra conduz a isonomia, a
igualdade perante a lei, e, pela primeira vez na histdria, o poder passa a ser eleito (LLEDO,
1985, p. 63). Originalmente demockratia era um termo quase depreciativo, o predominio do
demos, forjado por inimigos da ordem democrética, e expressava a preponderancia violenta de
uma parte da Cidade sobre outra'® (CANFORA, 1994, p. 159). A ambiguidade do vocabulo
demos é aqui significativa. De um lado se referia ao grupo cidadao e do outro ao povo comum,
aos pobres, a multiddo (FINLEY, 1986, p. 12; 1981b; MOSSE, 1987, p. 124), mas na descricio
relativa ao conceito primitivo de democracia, tomava um sentido mais preciso, reportando a
por¢cdo menos abastada da ordem cidada.

Atenas nao foi a Unica, talvez nem mesmo a primeira p6lis a adotar um sistema politico
de moldes democraticos'®. E esta, no entanto, a p6lis que melhor conhecemos, o exemplo final
e mais bem constituido de democracia. Dispunha em seu auge de um contingente entre vinte e
trinta mil cidaddos'®’, sem ddvida uma excecéo do ponto de vista da densidade populacional
entre as péleis (GSCHNITZER, 1987, p. 141). Aqui temos uma demarcacao conceitual 6bvia
em qualquer leitura criteriosa da politica classica, mas que alguns autores parecem esquecer ou
conscientemente tangenciar: nem todo habitante da polis era um cidadfo!®. Havia uma

delimitacdo clara de quem estava apto a participagdo politica, isto é, vardes adultos, livres e

104 politico grego que aprofunda a obra de Sélon. Mossé (1987, p. 08) atribui a Clistenes o estabelecimento da
democracia.

105 Quando Platéo elenca as formas inauténticas de governo encontra em todas uma classe que excede e se sobrepde
as demais com finalidades egoistas (ADRADOS, 1993, p. 413).

106 Em um entendimento distinto, Chatelet (1980, p. 27) defende que Atenas “inventou a democracia”.

107 Cartledge (2004, p. 104) e Chatelet (1980, p. 27) apontam que haveria cerca de cinquenta mil cidaddos em
Atenas nas décadas de 430 e 420 a.C., célculo que nos parece exagerado.

108 A nocéo de cidadania na idade cléssica se traduzia na identidade cidaddo-guerreiro (CANFORA, 1995, p. 145-
146). E estando os cidaddos dedicados as atividades bélicas, o trabalho era relegado aos escravos, estrangeiros e,
em certa medida, as mulheres, ndo havendo modificagdo essencial em relagéo a pratica da nobreza guerreira pré-
democratica.
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atenienses de nascimento. Os calculos mais conservadores indicam uma proporcéo de escravos
para homens livres de quatro para um® (CANFORA, 1995, p. 147). E necessario considerar

também o nimero significativo de metecos'*

e de habitantes com apenas um dos progenitores
na condic&o cidad!!!. Kitto (1970, p. 110) destaca que em principios da guerra do Peloponeso
a soma populacional absoluta de Atenas era de cerca de trezentos e cinquenta mil pessoas. Se
levarmos em conta o nimero supramencionado de aproximadamente vinte a trinta mil cidaddos
no apogeu de Atenas, temos, em uma estimativa bastante positiva, que apenas um em cada dez
habitantes da polis estava agraciado com o privilégio da cidadanial'?.

No que concerne ao acesso aos direitos politicos, oligarquia e democracia ndo eram
regimes essencialmente distintos. A Unica diferenca poderia ser entendida em termos de graus
de restri¢do das prerrogativas politicas. A democracia era exclusiva a uma diminuta fracdo da
populacdo efetiva da polis, mesmo que nela estivessem representadas todas as classes que
formavam o grupo cidaddo (JONES, 1984, p. 86). No caso da oligarquia ocorre apenas um corte
mais severo, uma drastica reducdo no alcance da cidadania, excluindo todos os pobres!'®. Os
democratas julgavam estrangeiros, escravos e mulheres tdo indignos dos direitos politicos
guanto os oligarcas consideravam indigno qualquer um fora do circulo economicamente
dominante. Em ultima analise, 0 que muda ndo é a natureza do sistema politico, mas o nimero
de beneficiarios (CANFORA, 1995, p. 145-147). Portanto, se comparada ao contingente
absoluto de habitantes da pdlis, a democracia é um regime de poucos, uma oligarquia. Por outro
lado, se na oligarquia nos ativermos apenas ao nimero de individuos considerados cidadaos,

haveria uma participacdo isondémica na vida politica, sendo, paradoxalmente, um governo

109 Vale ressaltar que o esplendor de Atenas coincide com o apogeu do sistema escravista.

110 Estrangeiros com residéncia fixa em Atenas e em outras péleis, os metecos formavam um grupo relativamente
numeroso de homens livres, mas sem direito & cidadania.

11 Este dado € importante porque em meados do século V a.C. os atenienses votaram uma lei que restringia o
direito a cidadania aos filhos legitimos de matrim6nios em que ambos os cdnjuges eram oriundos do grupo cidadao
(FINLEY, 1980a, p. 58; cf. Const. 26, 4), mesmo que as mulheres ndo fosse concedido qualquer direito.

112 A oligarquica Republica Brasileira em seu primeiro periodo é um exemplo historicamente préximo de uma
democracia restritiva. Na Primeira Republica (1989-1930), mesmo com o abandono do voto censitario, a
participagdo popular nas eleicBes para presidente era muito pequena, oscilando entre um minimo de 1,4% em 1906
e um maximo de 5,7% em 1930 (FAUSTO, 1995, p. 262). Além do desinteresse pelo jogo politico, cobra
relevancia para tais indices o fato de ser o direito ao voto negado as mulheres e aos analfabetos (cerca de 80% da
populacéo).

1130 governo oligarquico dos Trinta Tiranos reduziu o nimero de cidaddo de vinte mil para apenas trés mil
(CARTLEDGE, 2004, p. 112).
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democratico'* (CANFORA, 1995, p. 146). Seguindo tal exegese, na democracia a estrutura de
poder da Cidade oligarquica, mesmo ampliada, restaria praticamente intacta.

Na democracia radical os magistrados, a Boulé!*® e os tribunais populares eram eleitos
por sorteio e ndo por sufragio, medida atil contra a corrup¢do, mas que insere a questao
igualmente problematica relativa & inépcia dos membros da magistratura (GARCIA, 2012, p.
22), embora estes mantivessem funcdes limitadas e submetidas a rigido controle, garantindo-
Ihes uma posicdo meramente formal. Ja para os cargos de real importancia os componentes
seriam escolhidos exclusivamente dentre os cidaddos mais ricos, 0 estrado superior
politicamente ativo (GSCHNITZER, 1987, p. 144). Ainda mais restrita estava a admissao ao
posto de estratego (strategds). A estrategia era um cargo honorifico, cujo exercicio exigia
determinado patrimonio e dotes militares especiais, razdo pela qual a maior parte dos estrategos
procedia de antigas familias abastadas. No século V a.C. aos estrategos também competia a
gestdo politica, como ndo se conheceu outro exemplo dentro da democracia grega.

O fato positivo subjacente a eliminacao da linguagem dogmatica na esfera politica, isto
é, 0 enfraquecimento de determinacfes unilaterais e verticalizadas em nome da concordancia
entre os homens no enfrentamento de opinides (LLEDO, 2011, p. 23), decai, pouco a pouco,
para 0 uso demagogico do discurso. Ja no final do século V a.C. a politica se transfere
gradativamente para as maos dos oradores, vertidos em politicos profissionais, oriundos
também de um estrado social superior, ndo tanto da aristocracia tradicional, mas das familias
de novos ricos''® (GSCHNITZER, 1987, p. 145), capazes de prover a instru¢io politica
adequada. Resulta da apreciacdo de tais fatos o perigo de romantizar a democracia ateniense:
em que pese a participagdo alargada nas decisdes publicas!’, os altos cargos se mantinham sob
a égide de um restrito grupo plutocratico, e mesmo as decisdes filtradas pelos conselhos

14 Aristoteles (Politica, 1290a) ndo aceita a demarcagéo da constituicdo oligarquica como o “governo de poucos”
e da democratica como o "governo da maioria”. Prefere definir a oligarquia como o dominio dos ricos, enquanto
a democracia se refere ao dominio dos livres.

115 Grgao representativo formado por 500 membros com mandato de um ano. Dado o nimero reduzido de cidad&os
e a alta rotatividade dos cargos, é pertinente imaginar que cada cidaddo ocuparia, a0 menos uma vez na vida, um
posto na Boulé.

116 Apenas com a morte de Péricles os cidad&os escolhem um lider néo oriundo das familias dirigentes tradicionais
(Const., 28).

117 Cabe salientar que a participagdo efetiva nas Assembleias se via limitada por razdes de ordem diversa, tanto
gue, no geral, somente uma pequena parcela do ja diminuto circulo cidaddo se fazia presente nas deliberacGes
publicas. Desde meados do século V a.C. Atenas instituira uma formula retributiva para incentivar a atuagao nas
magistraturas, a mistoforia. Esse aporte visava permitir aos cidaddos de menos recursos a prerrogativa de
dedicarem-se aos cargos estatais. Cerca de um século mais tarde tal retribuicdo se expandiria para cobrir a
participagdo nos conselhos e tribunais, sinalizando o cuidado com a efetividade do principio que declarava as
decisdes da Cidade fruto da “soberania popular” (GSCHNITZER, 1987, p. 146), mas que acabaria por redundar,
para muitos, em um modo de viver sem trabalhar (CHATELET, 1978, p. 190).
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populares estavam a mercé da conducdo de demagogos e aduladores. A incompeténcia popular
no que concerne aos assuntos politicos significa também inconstancia e as paixdes que se
originam do interesse, adulacdo ou mesmo admiracdo levam o povo a tomar decisdes
extremadas e irrefletidas. Na democracia, a massa popular, teoricamente a detentora da
soberania, se submete “a contingéncia das opinides, a variabilidade dos interesses e a astlcia
dos aduladores” (CHATELET, 1978, p. 194-195).

O poder, outrora atributo da nobreza, continua a ser privilégio de poucos: os que
fascinam a multidao silenciosa. “A palavra ¢ doravante ‘a técnica das técnicas’, aquela que
permite a cada um, na assembleia, nos processos, fazer valer seu ponto de vista” (CHATELET,
1980, p. 36). A democracia € o solo fértil para a multitude de opiniGes, adscritas e sobrepostas,
sem vislumbres de resolucdo. “Nao se espere que a democracia resolva conflitos, ela os cultiva”
(SCHULER, 2002, p. 104). O consenso democratico-demagdgico ndo carrega, a priori,
qualquer legitimidade, posto que as contradicdes sdo dirimidas pela escolha arbitraria entre
distintas opgOes, sem necessariamente apelar para a chancela racional. Era somente a
capacidade persuasiva do discurso ou o interesse particular dos envolvidos 0s vetores das
decisbes populares, vinculadas a submissdo de um dos lados em disputa: a vitdria politica
amparada na persuasdo retérica afasta o diferente como algo dispensavel, incapaz de moldar
convencimento.

Nesse processo no qual a democracia se transmuta em demagogia, a sofistica possui
significativa atuacdo. Iniciadores das discussdes filosoficas de carater antropoldgico®'®, os
sofistas deram lugar a “democratizagdo” do logos, fomentando um marcante ceticismo frente a
qualquer discurso estabelecido. Tudo era discutivel e revogavel, a ponto de a reflexdo sobre o
mundo e os homens se converter em uma reflexdo sobre a linguagem (LLEDO, 2011, p. 23).
Finalmente, os sofistas acabaram por abdicar da busca pela verdade em nome de uma “cultura
do verossimil” (MAIRE, 1966, p. 22), limitando-se “a substituir a falsa plenitude da tradigéo
pelas sutilezas do seu pseudo-enciclopedismo” (CHATELET, 1980, p. 40). Plat&o considerava
os sofistas aduladores, almas pequenas e desprovidas de retidao, escravos de sua época e dos
discursos que se viam obrigados a proferir (Teet. 172c-173b), cacadores de jovens ricos,
mercadores do saber, pugnadores da retdrica (Sof. 231d-e), simulacro de sabios (Sof. 268c).
“Cada um desses particulares mercenarios, a quem essa gente chama Sofistas e considera como

rivais, nada mais ensinam sendo as doutrinas da maioria, que eles propdem quando se reunem

118 Em referéncia as preocupagdes de ordem cosmoldgica, interesse dos pensadores aos quais se convencionou
chamar de “pré-socraticos” ou “filosofos da natureza”. Para um aprofundamento no estudo dos filésofos pré-
socraticos ver Spinelli (2003a).
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em assembleia, e chamam a isso ciéncia” (Rep. 493a). E valido destacar, todavia, a vital
importancia dos sofistas para o desenvolvimento do pensamento grego, sendo as criticas
platdnicas referentes, em grande parte, aquilo que a sofistica havia se tornado na sua fase final
(DALA SANTA, 2015, p. 102), convertida em manipulacdo retorica da linguagem como
técnica de persuasdo psicoldgica.

Frente as especificidades do jogo democratico, a sofistica promove a mercantilizagéo
do saber e faz da arte politica mera estratégia discursiva. “Realidade autbnoma e poderosa,
fundamento da vida politica e juridica, o discurso impde-se como matéria de ensino”
(SCHULER, 2002, p. 93), politica e financeiramente valorizada. A democracia, a0 menos a
vertente a que Platdo alude, é a tirania da doxa, o império do ndo-saber travestido de
conhecimento 6bvio!'®. A retérica sofistica produz verdade aparente — gera crenga e nio
conhecimento (Gorg. 455a) —, de validez restrita a configuracdo do proprio discurso, sem

compromisso além do mero subjetivismo retorico.

Assim, esta arte da contradicdo que, pela parte irbnica de uma arte fundada apenas
sobre a opinido, faz parte da mimética e, pelo género que produz os simulacros, se
prende & arte de criar imagens; esta por¢do, ndo divina, mas humana, da arte de
producdo que, possuindo o discurso por dominio proprio, através dele produz suas
ilusGes, eis aquilo que podemos dizer “que ¢é a raga ¢ o sangue” do auténtico sofista,
afirmando, ao que parece, a pura verdade (Sof. 268c-d).

Platdo ndo admite um enunciado vazio de sentido, sem pretenséo sincera de verdade,
motivo que o leva a moldar do procedimento socratico “um pharmakon para devolver vigor ao
discurso debilitado por palavrorio inconsequente” (SCHULER, 2002, p. 104). E quando politica
ndo almeja a verdade ela é vazia como um discurso sofistico, defende o indefensavel, debilita
0 nucleo essencial da pdlis, submete 0 bem comum a interesses particulares e faz com que a
sedicdo seja a palavra de ordem em vez do congragamento entre os cidaddos. A democracia
pretensamente engendra a igualdade, embora pela acdo da retdrica sedutora da sofistica,
“poucos usurpam o poder de muitos. Gorgias, o idedlogo da democracia, teoriza
contraditoriamente o discurso escravizador, tiranico, autoritario” (SCHULER, 2002, p. 93). Na
Republica a critica a democracia é precisa: aquele era o regime no qual a pura filosofia sucumbe
ante a forca persuasiva da retorica sofista e a politica se transmuta em ferramenta de
manipulacdo e logro individual. Era imprescindivel, pois, que o modelo formativo da Republica
transcendesse o0 horizonte da instrucéo retorico-politica oferecida pelos sofistas, na esteira de

uma educacéo cuja esséncia buscasse a plenitude das disposic¢Oes presentes nos classicos ideais

119 A semelhanca com a conjuntura politica brasileira é assustadora.
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da Paidéia grega: uma educagdo que fosse, “ao mesmo tempo, arte e saber, ética e técnica”
(PAVIANI, 2009, p. 144).

Em oposicdo a sofistica, Socrates havia procurado reedificar a moral, mas a verdadeira
novidade esta no fato de, em suas reflexfes sobre o Bem, ndo levar em consideracdo a acao ja
consumada, e sim o momento no qual ao homem se oferece a perspectiva de uma dada acdo e
a ele cumpre encontrar em si a decisdo (SNELL, 2005, p. 186). E este 0 processo que visa
moldar conscienciosamente o espirito, na comunhéo de virtude e conhecimento, “o cultivo de
uma disposicdo interior, a educacdo do carater enquanto desenvolvimento pleno da
personalidade humana” (DALA SANTA, 2015, p. 100). O magistério socratico era exercido
como uma missdo sagrada, nunca em beneficio préprio, sendo daqueles que estavam
submetidos a sua arte (cf. Rep. 346e), porquanto estava isento de qualquer interesse de ordem
pecuniaria'?® (Apol. 31c), tantas vezes denunciado nos sofistas, convertidos em profissionais do
ensino (Apol. 20a; Crat. 384c, 391b-c; Gérg. 519c; Hip. Maior, 282b-e; Lag.186c). Para
Cartledge (2004, p. 113) o fato de Socrates ndo aceitar retribuicdo financeira é um detalhe
técnico que reflete o desprezo de Platdo por qualquer modalidade de trabalho remunerado.
Julgamos esta uma concepc¢do equivocada: ao exigir pagamento os sofistas sinalizam ser
possivel manipular a verdade, ou pior, que ela era passivel de ser comprada. No entendimento
socratico-platdnico nada poderia ser mais absurdo. A verdade ¢ uma busca, ndo uma posse,
tampouco um constructo retérico. Outro aspecto € que os sofistas vinculavam a escolha de seus
discipulos a situacdo econdmica dos jovens (cf. Prot. 326¢-d) e Socrates o fazia com vistas a
disposicdo moral e intelectual dos discipulos: se “a educacdo sofistica ¢ formacdo de
habilidades; a socratica, formacgéo de consciéncias” (MONDOLFO, 1972, p. 14-15). Logo, 0s
sofistas trabalhavam para a manutencao do status quo, formando governantes preocupados com
0S proprios interesses, enquanto Sdcrates, como o fara também Platdo, preconiza que a
formacédo dos dirigentes deve obedecer as exigéncias do bem geral da Cidade.

Na andlise do continuum das constituicdes, Platdo percebe a democracia como o declinio
da oligarquia, o regime em que o valor de um homem é medido por suas propriedades e
coexistem dois grupos, ricos e pobres, em um permanente estado de beligerancia. A democracia
surge quando a faccdo mais pobre se sobrepGe a minoria abastada e instaura um sistema de
liberdade e desregramento, um Estado caotico de orientacdo polissémica no qual tudo é licito e
a capacitacdo deixa de ser parametro avaliativo no acesso aos cargos publicos (Rep. 557a-565a).

Se depreende desta sociedade “especialmente a corrupgdo e a incompeténcia, 0 ndmero

120 Claramente referenciado também em Xenofonte (Mem. 1, VI, 11-13).
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excessivo de leis, a retorica vazia e a falta de critérios nas assembleias” (PAVIANI, 2003, p.
13). Embora néo fosse o pior dos sistemas, ndo haveria modo de reformar a democracia: como
imaginar que a licenciosidade possa querer limitar a si propria? (CHATELET, 1978, p. 196).
Nesse processo de decaida a democracia marca a antessala da tirania. Quando 0s ricos,
despojados de seus bens, se organizam em um partido oligérquico, 0 povo, para proteger-se,
escolhe algum adulador que Ihe parece mais poderoso (Rep. 565c). Esse homem eleito por via
democratica vira a instaurar a tirania'?, “o regime mais vil, aquele que imp&e um governo sem
lei, pura arbitrariedade personalista” (ADRADOQOS, 1993b, 254). Para Platdo, a democracia

demagogica era o regime no qual

guem governa, em vez de guiar as massas adula os seus piores instintos, com o
objetivo de usar o poder para 0s proprios interesses; um regime dotado de uma
extraordinaria poténcia conformadora e homologatéria, que torna dificil propor e
praticar alternativas de sistema; um regime, por fim, privado de ordem de valores e
abandonado a anarquia dos interesses, dos desejos irracionais, dos impulsos
ocasionais (VEGETTI, 2012b, p. 277).

Contudo, Finley (1975, p. 111) levanta uma pertinente adverténcia. Algumas nogdes de
Platdo sobre Atenas e sua democracia sdo falsas e perigosas. As criticas platnicas alcancavam
uma manifestacdo especifica da democracia, a vertente degenerada de meados do século V a.C.
e ndo a sua expressao auténtica. Para Finley (1975, p. 101), a democracia ateniense fornece
duas ideias vitais que praticamente desapareceram até as revolugdes francesa e americana: que
0s homens sdo capazes de regerem-se em um autogoverno popular e que a politica é uma
atividade legitima e necessaria da qual todos os membros da sociedade devem tomar parte,
compartilhando decisdes e responsabilidades. Tal nocdo, ainda que correta no geral, €
demasiado positiva acerca da democracia grega e comete dois deslizes interpretativos. Em
primeiro lugar, quando se refere ao “autogoverno popular” e a politica como instancia em que
“todos os membros da sociedade” devem tomar parte, Finley ndo menciona que os cidaddos
formavam, consoante vimos acima, um grupo reduzido, do qual eram excluidos jovens,
mulheres, escravos e estrangeiros. Jones (1984, p. 85) tenta minimizar o fato de o grupo
considerado cidaddo ser restrito, declarando que os estrangeiros eram “bem tratados”, lhes

sendo proibido apenas, ademais do direito politico, a posse de casas ou terras proprias. No

121 Seriam, pois, em verdade, a aristocracia intelectual da Kallipolis e a tirania ordens politicas antitéticas.
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tocante a exclusdo de mulheres e escravos, Jones destaca que era uma pratica comum naquele
contexto, o que deveria servir para atenuar qualquer critica, por configurar um anacronismo*??,

Em segundo lugar, Finley se aferra justamente ao retrato que Platdo faz de Atenas —
imerecido conforme o proprio Finley — e ndo ao programa politico-educacional que deveria lhe
fazer frente: “o que pensar de Platdo ndo como fildsofo, mas sobre seus juizos praticos sobre a
politica de sua época?” (FINLEY, 1975, p. 101). Tal apreciacdo se ampara em um duvidoso
paralelismo com a sociedade contemporénea: “se Platdo estava certo em seu juizo sobre a
democracia ateniense, entdo nos estamos errados nas mais fundamentais nocdes politicas
atuais” (FINLEY, 1975, p. 101). Ocorre que a aferi¢do de validade das assertivas platdnicas se
da a partir do grau de semelhanca/dissemelhanca com o que, em tese, define o panorama
politico contemporaneo, sobretudo na segunda metade do século XX. Nos parece que Finley
busca uma justificacdo para a defesa apaixonada da democracia hodierna com o espelhamento
da sua vertente grega, como se uma critica as contradi¢cGes do sistema ateniense reverberasse
no mundo contemporaneo na forma de uma ode antidemocratica. Entretanto, a democracia
ateniense era muito diferente da atual'?3. Os gregos mantinham um sistema participativo direto,
assistiam pessoalmente aos debates e desconfiavam das instituicGes de carater representativo.
O sistema contemporaneo, resumido ao sufragio ocasional, lhes pareceria algo como uma
“aristocracia eletiva”'?* (JONES, 1984, p. 84). Enquanto a democracia moderna nasce de
reivindicacdes individualistas que se personalizam em um representante legal, a sua
manifestacdo grega era, em sua esséncia, uma determinacdo de carater grupal efetivada na
atuacdo politica individual. Em suma, ademais do nome e de um vago principio de isonomia, a
democracia que conhecemos guarda pouca semelhanca com a verséo grega.

E inegavel que a descrigdo platdnica nio é um relato historico, nos parece que sua visio
da democracia é sobremodo critica para ressaltar o contraste com a idealidade do Estado
perfeitamente constituido?®. Se tomarmos a Cidade ideal como paradigma, o retrato da

democracia se encaixa em um raciocinio que busca a melhor configuracdo estatal na

122 Cortesia geralmente negada nas apreciac@es do projeto platdnico. O préprio conceito grego de democracia, se
analisado com o mesmo rigor empregado ao texto platonico, é igualmente “pouco democratico” em sentido estrito.

123 Na sequéncia, o proprio Finley (1975, p. 118) reconhece.

124 Em certa medida, o modelo politico de Esparta se assemelharia mais & democracia contemporanea do que o
regime ateniense, declaradamente sua inspiracdo historica. Em Esparta havia um conselho aristocratico de jaez
representativo, a gerousia, escolhido por meio de eleicdo (GSCHNITZER, 1987, p. 142).

125 por este motivo a descricdo das constituicdes — timocracia, oligarquia, democracia e tirania —, analise na qual
Platdo consome todo o Livro VIII e parte do Livro IX da Republica, é igualmente caricato. Annas (1981, p. 304),
por exemplo, considera o retrato do tirano que Platdo formula (Rep. 573a-575c¢) uma descri¢do exagerada, digna
de figuras plenamente insanas como Caligula.
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aproximagdo com um modelo idealizado, em contraposi¢cdo consciente ao ambiente concreto.
Platdo julgou necessario enaltecer a exceléncia teorica da Kallipolis, dai o retrato negativo da
democracia, que, por outro lado, expressa um regime intermediario entre o melhor, a
aristocracia, e o pior, a tirania. Nao ha, por essa razdo, uma investida exclusiva e gratuita contra
a democracia. Platdo nao consuma, em absoluto, um ataque “ideologico”, pois remete também
aos equivocos da oligarquia espartana e aos desmandos da fugaz e deletéria conjuracdo tiranica
da que fizeram parte seus proprios familiares (Carta VII, 324d). Isso responde a afirmacao
Finley (1980b, p. 158), sobre Platdo evidenciar incidentes de violéncia extrema do sistema
democratico, enquanto minimiza ou sequer menciona os atos ainda piores de outras faccdes.

Platdo considera, por fim, que todos os Estados, sem excec¢do, eram mal governados
(Carta VII, 325e), embora identifigue um ordenamento hierarquico entre os modelos
constitucionais e os tipos humanos que lhe correspondem, de maneira que pouco importava
qual era 0 governo a ser adotado: as “cidades nunca deixardo de modificar o regime entre
tiranias, oligarquias e democracias, e 0s que mandam nelas nem sequer suportariam ouvir o
nome de um regime politico justo e igualitario” (Carta VII, 326d). Conforme Paviani (2002, p.
42), “as caracterizagOes ético-politicas degeneradas que Platdo descreve, em alguns casos a
partir de experiéncias reais, afastam-se numa ordem crescente do modelo de virtude da
Kallipolis”. Platdo ndo poderia aceitar uma reles alomorfia, isto €, a mudanca superficial de um
regime para o outro sem transformacdes profundas.

Nos parece natural que Platdo censure a democracia com severo impeto por ser este o
sistema politico com o qual mais tempo conviveu, a ponto de conhecer 0s meandros e
contradicbes da sua estrutura interna. Existem, pois, dois focos da critica platbnica a
democracia, correlatos e interdependentes, mas que devem, a titulo de maior clareza historico-
filoséfica, serem compreendidos em suas especificidades. O primeiro se refere a manifestacdo
concreta da experiéncia democratica grega e, portanto, ndo € extensivel a modelos politicos
posteriores. E um julgamento que permanece restrito a um espaco temporal e geografico
precisamente delimitado. O segundo traz uma analise mais abrangente, que visa 0 pressuposto
nuclear do conceito de democracia, a ideia da distribuicdo igualitaria dos direitos politicos,
oposto ao principio socratico da especializacdo. Platdo ndo aceita o postulado de que qualquer
um possa exercer os cargos publicos (CORNELLI, 2014, p. 18), esta € uma concepcao
equivocada de igualdade, dado que pretende nivelar naturezas humanas distintas (JOLY, 1994,

p. 314-315). N3o é a igualdade aritmética, isto €, mecanica, mas geométrica'?®, graduada

126 principios de matriz pitagérica (ADRADOS, 1993a, 255; ZELLER, 1968, p. 42).
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segundo a aptiddo dos cidaddos a que deve constituir o principio dominante para distribuir os
direitos politicos (LISI, 2006, p. 21; ZELLER, 1968, p. 148). Portanto, a critica & democracia
pressupde que nem todas opinides possuem a mesma importancia (Crit. 47a-48a), elas séo
graduadas de acordo com o dominio da arte especifica em cada segmento, logo, o governo deve
ser limitado a quem esteja preparado para tdo nobre e dificil incumbéncia. O Estado ideal seria,
em esséncia, uma aristocracia intelectual.

Para Platdo, o aparente encanto da democracia oculta um vicio essencial: o governante
n&o possui a ciéncia'?’ (CHATELET, 1978, p. 197). Nem mesmo as veneraveis figuras politicas
de antanho, a exemplo de Péricles, eram auténticos politicos. A diferenca é que foram mais
complacentes do que seus antecessores no momento de gratificar o povo, mas falharam na tarefa
de fazer dos cidaddos homens melhores. Platdo condenava a veneragdo a memoria de Péricles
e rechacava seu modelo de cidadania (GARCIA, 2012, p. 28). Longe de ser democrético, 0
governo de Péricles era antes demagdgico, o regime de apenas um homem, aclamado pela
multiddo pobre e inculta (Gor. 515¢-519c¢; Menex. 236a-239a, 246a-249c). A esse respeito cabe
observarmos o testemunho de Tucidides:

Péricles gozava de grande autoridade gragas ao seu prestigio e talento, ademais de
manifestadamente insubornavel, tinha a multiddo em suas méos, sem Ihe ameagar a
liberdade, e ndo se deixava conduzir por ela, mas era ele a conduzi-la. Isto era assim
porque, ao ndo haver alcancado o poder por meios ilicitos, ndo pretendia elogiar a
multiddo em seus discursos, sendo que, amparado em seu prestigio, chegava a
enfrentar a colera da turba. Assim, sempre que via os cidaddos demasiado confiantes,
de modo insolente e inoportuno, lograva com suas palavras atemoriza-los, e, ao
contrario, quando os via dominados por um medo irracional, os fazia confiantes.
Nessas condicOes, Atenas era de nome uma democracia, mas na verdade era o governo
do primeiro cidaddo (TUCIDIDES, Il, 65, 8-10).

Regime democrético carrega uma inevitavel vocagdo demagogica, que obriga os lideres
a comprazer o publico, intelectualmente infantilizado, de cujo favor eleitoral depende seu poder
(VEGETTI, 2012a, p. 104). “Conhecem a verdade esses homens que formam a maioria? —
Evidentemente que nao” (Hip. Maior, 284e; cf. Crit. 47b-c). Sucede na democracia caso
analogo ao de um cozinheiro que agrada criangas com guloseimas diversas e as estimula a

animosidade contra os medicos, que estabelecem dietas e amargos remédios com vistas a

127 Finley (1980b, p. 38) questiona se no Protagoras Platdo efetiva um duro ataque ao sofista porque este, ademais
de sustentar doutrinas morais caracteristicas da sofistica, havia desenvolvido uma teoria politica democratica,
expressa pela politike tékhne. Poderiamos concordar parcialmente com Finley, desde que considerassemos, a
exemplo de Trabattoni (2010, p. 65), que em Protagoras ocorre a vinculagdo do saber a persuasdo, diretamente
ligado ao conceito de “homem medida”. Mesmo assim, a politike tékhne protagorica ndo seria, nem de longe, a
arte politica, mas a arte de “alcangar e manter-se no poder”.
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salide!?® (Gorg. 521e-522¢). Este é 0 motivo da comum rejeicéo politica dos fil6sofos, que para
0 vulgo séo “bastante excéntricos, para nao dizer perversos”, [...] “intteis para a cidade” (Rep.
487c-d), ridiculos e digno de acoite, nunca vindo a pronunciar algo nobre ou conveniente (Gorg.
485a-486a).

A opinido da massa, que tem o homem racional como incompetente e se nega a acata-
lo, é soberana na democracia (CHATELET, 1978, p. 195). A diferenca entre o fildsofo e a
multidao reflete duas tendéncias histdricas antagdnicas, quais sejam, a filosofia e 0 povo
corrompido pelos sofistas, respectivamente, a possibilidade e a dificuldade de realizacdo do
Estado ideal (BRUCHMULLER, 2009, p. 190). Na Republica a ideia do governo da razéo,
expressa na figura arquetipica do filésofo (Rep. 473c-d), é recebida quase com repulsa, a ponto
de fazer Socrates temer por sua vida (Rep. 473e-474a). Na demonstracdo da proficuidade e
plausibilidade da sua proposta politico-educacional, Platdo recorre a imagem do navio*?® (Rep.
488a-489a) como espelhamento critico ou, nos termos de Guthrie (1998, p. 479), uma amarga
satira da democracia ateniense. Sécrates congrega os interlocutores a imaginarem um navio, no
qual o capitdo é poderoso e a todos sobrepuja, carecendo, porém, de sentidos agucados e
conhecimentos nauticos. Os marinheiros se mantém em constante disputa pelo leme e tornam-
se violentos quando ndo sdo os escolhidos, cada um entendendo ser o melhor piloto, mesmo
que nenhum deles conheca a arte da navegacdo. Usam de todos os artificios no intuito de
persuadir o capitdo, lisonjas, promessas e entorpecentes, compardveis ao discurso
estupefaciente dos demagogos na poélis. Ao tomarem o controle da embarcacdo os marinheiros
navegam sem destino, regalam-se em amplos festins e dilapidam a carga, sem saber que “o
verdadeiro piloto precisa se preocupar com o ano, as estacdes, o céu, 0s astros, 0s ventos e tudo
o que diz respeito a sua arte, se quer de fato ser comandante do navio” (Rep. 488d). Ocorrendo
tais acontecimentos é natural que o verdadeiro piloto e, por extensao, o verdadeiro politico, por
ser diferente da maioria, fosse apontado como indtil e falastrao®°.

A imagem do navio é significativa por atrelar o planeamento da Republica, a exemplo
das discussdes do Livro | e inicio do Livro I, as circunstancias reais da polis em suas mais
arraigadas contradi¢fes, marcando o avesso da utopia (CORNELLI, 2014, p. 25), para, por

contraste, evidenciar a perfei¢do tedrica da Kallipolis mediante ao seu pressuposto mais

128 Referéncia direta a condenacéo de Sdcrates.
129 A primeira de uma série que tera as imagens do Sol, da Linha e da Caverna.

130 Finley (1975, p. 101) questiona o que pensaria 0 homem médio de Atenas sobre Platdo e sua obra. A resposta
se afigura evidente, imersos pela torrente da vida cotidiana ndo teriam outra atitude sendo a de rejeitar com
violéncia as propostas platdnicas.
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representativo: o governo filosofico, a melhor opcéo imaginavel para um Estado que havia
perdido o rumo. Sobre a analogia do Estado com um navio, Finley (1975, p. 118), mantendo a
mesma linha imagética, destaca que 0s passageiros obviamente desejam um perito no comando
da embarcacao, mas sdo eles que, em Ultima instancia, decidem aonde ir. Temos aqui um sério
equivoco. O passageiro que embarca em um navio ndo € soberano, posto que a sua viagem
individual ndo pode entrar em conflito com o trajeto pré-estabelecido para a embarcacéo.
Poderiamos redarguir a provocacao de Finley tecendo os seguintes questionamentos: e se cada
passageiro quiser tomar um caminho diferente ou se considerar mais digno de chegar primeiro
ao seu destino? E se cada um deles utilizar da forca, influéncia ou fortuna para persuadir o
capitdo de que sua rota e modo de navegar sao 0s melhores? A resposta é bastante ébvia: a
vantagem de alguns em detrimento da maioria (ainda que pensada no tocante ao diminuto
grupamento cidaddo). Parece-nos que mesmo com as ressalvas de Finley a imagem platdnica
do navio do Estado mantém sua validade. Um itinerario criteriosamente estabelecido néo
desrespeita a rota individual de cada passageiro, apenas faz com que todos cheguem em
seguranca ao seu destino. Platdo é enfético ao declarar que ““a lei ndo importa que uma classe
qualquer da cidade passe excepcionalmente bem, mas procura que isso aconteca a totalidade
dos cidadaos” (Rep. 519¢).

N&o podemos afirmar que a proposta platénica seria menos restritiva que a democracia
ou oligarquia no acesso ao poder, na Republica uma atribuicdo privativa dos cidaddos mais
sabios. No entanto, é positivo o fato de Platdo intentar romper a promiscuidade entre dinheiro
e politica, excluindo a violéncia caracteristica dos jogos de poder®!, ao negar aos governantes
da Kallipolis o direito de acumular riquezas (Rep. 416¢c-417b). Se os sedentos por “bens
pessoais entram nos negécios pablicos, pensando que € dai que devem arrebatar o seu beneficio,
ndo é possivel que [0 Estado] seja bem administrado” (Rep. 521a). Platdo institui um severo
controle no acesso ao poder, a0 mesmo tempo em que abre caminho para que, independente da
condigdo social, pecuniaria ou mesmo da capacidade oratdria, o talento individual, identificado
e aprimorado por uma educacao adequada, fosse o Unico parametro na escolha dos governantes.
Essa iniciativa arrefece tendéncias oligarquico-aristocraticas, em primeiro lugar porque 0s
governantes ndo serdo os porta-vozes do interesse das camadas abastadas da sociedade, e
principalmente porque estabelece uma completa inversdo na perspectiva politica tradicional:

“os melhores devem governar” ao invés de “sdo os melhores porque governam” (GARCIA-

181 Ao menos no ambito interno da Cidade, posto que a beligerancia com Estados vizinhos seria inevitavel: “embora
ndo declarada, ¢ a guerra o estado natural das cidades entre si” (Leis, 626a, cf. Rep. 373d-e).
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BORRON, 1999, p. 30), razdo pela qual as fungdes seriam realizadas estritamente segundo as
inclinagdes naturais de cada um.

Se tal interpretacdo for correta, o sistema politico-educativo da Kallipolis concede a
oportunidade de “que cada um tenha a possibilidade de fazer de verdade aquilo para o qual tem
talento, independentemente da classe em que nasceu” (TRABATTONI, 2010, p. 177). No
Estado ideal todos participariam da justica, encontrando em sua estrutura o modo de
desenvolver a individualidade, este é o verdadeiro sentido democratico de Platdo, que nédo se
baseia em uma igualdade abstrata, mas no desenvolvimento do potencial de cada cidadéao
(COLLLI, 2008, p 125). O florescimento das potencialidades pessoais seria fomentado por uma
educacdo que estava longe de ser repressiva e ambicionava identificar e orientar aptides
intrinsecas: “ndo eduques as criangas no estudo pela violéncia, mas a brincar, a fim de ficares
mais habilitado a descobrir tendéncias naturais de cada um”*3? (Rep. 536e-537a).

Ha que se fazer referéncia também a equivaléncia na Kallipolis entre homens e mulheres
na vida politico-militar (Rep. 451c-457b) e no acesso a educacdo®®® (Rep. 451e-452a, 466a;
Leis, 804d-805b, 813b), uma vez que os postos de comando eram comuns a ambos'3* (Rep.
460c, 540c). A cultura grega era sabidamente androcéntrica, patriarcal, cabendo a mulher
dedicar-se “aos trabalhos domésticos e a criagdo dos filhos”, em uma condicéo de inferioridade
e invisibilidade social (CAMBI, 1999, p. 80). Os casamentos eram arranjados e permitidos
apenas entre familias cidadds. Assim, para efeitos de controle dos matriménios e definicdo de
ascendéncia as mulheres eram computadas no grupo cidaddo, lhes sendo, porém,
invariavelmente vedado qualquer direito politico ou de propriedade!®. Torres (2001, p. 49)
salienta que “a ateniense casada vivia a maior parte do tempo confinada as paredes de sua casa,
detendo no méximo o papel de organizadora das fun¢Ges domésticas, estando de fato submissa
a um regime de quase reclusao”.

Uma objecdo recorrente € que a equiparacdo entre homens e mulheres teria em Platéo
um fundo unicamente pragmatico, isto é, ndo era sensato prescindir de metade da populacdo
para as atividades bélicas e administrativas, desperdicando potenciais talentos. Nao cremos que

assim ocorra. O fato de serem poucos 0s aptos a alcangar o conhecimento maximo e, por

132 Tema que reaparece nas Leis (819a-b) com referéncia as praticas educacionais egipcias.

133 Por vezes educacdo paralela, mas néo coeducacdo (MARROU, 1985, p. 97).

134 Essa era uma proposta totalmente inovadora, tornada efetiva na maioria dos paises, a custa de muita luta, apenas
em meados do século XX.

135 Aristoteles (Politica, I, 1260a-b) reitera a submisséo da mulher, posto que a virtude (areté) “varonil serve para
comandar, enquanto a feminina para sujeitar-se”. Em Platdo, ao contrario, as diferentes virtudes independem de

Sexo0 ou origem: ndo é o nascimento que determina a virtude individual, mas a demonstracéo e aperfeicoamento
da virtude que indicam a funcéo de cada um no tecido social.
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consequéncia, a condicdo de governar o Estado ideal (Rep. 502b), somado ao livre acesso das
mulheres aos postos dirigentes (Rep. 460c, 540c), indicam ser o contingente feminino de

136 O fato de ndo

fundamental importancia no modelo politico que Platdo se pde a deslindar
negar as mulheres as funcdes mais elevadas de seu Estado, considerando-as plenamente
capazes, ja faz do texto platdnico um marco na historia da liberacdo feminina. “Para Platao, a
inferioridade feminina (conviccao inquestionavel na cultura grega) obedecia somente a falta de
educacdo adequada das mulheres, sujeitas as tarefas que haviam de realizar encerradas na

‘casa’, da procriagdo e cuidado da prole” (VEGETTI, 20124, p 124). Vejamos 0 seguinte passo:

que haja entre homens e mulheres a comunidade que descrevemos, e acerca da
educacao, dos filhos e da guarda dos outros cidad&os, que as mulheres devem ficar na
cidade e ir para o combate, fazer vigilancia e cacar junto com os homens, tal como
entre os cdes'®’, e participar em tudo, até onde for exequivel, e que, se assim fizerem,
procederdo da melhor maneira possivel, e ndo contra a natureza do sexo feminino em
relacdo a do masculino, pois ela os criou para viverem em comunidade (Rep. 466¢-d).

Outra critica que tradicionalmente induz a imaginar uma sujeicdo feminina na Republica
é justamente a “comunidade de mulheres e filhos” entre os guardides™*® (Rep. 423e-424a, 449e,
450c, 453d, 457c-461e, 466¢, 502d-e, 543a). Nessa linha interpretativa, as mulheres seriam
pensadas enquanto objetos de usufruto comum, ao que Platéo se refere como a aplicacéo das
expressdes “meu” e “ndo meu” as mesma coisas (Rep. 462c), em contraposi¢cdo ao costume
tradicional de as mulheres terem um “dono”, ou seja, um marido a quem se reportar. SOcrates
salienta “que estas mulheres todas serdo comuns a todos esses homens, e nenhuma coabitara
em particular com nenhum deles; e, por sua vez, os filhos serdo comuns, e nem os pais saberdo
quem sdo os seus proprios filhos, nem os filhos os pais” (Rep. 457¢c-d). Para Lisi (2017b, p. 06),
“a linguagem de Socrates sempre denuncia que pensa nos homens como possuidores e sujeitos
e nas mulheres e filhos como posses e objetos”. A nossa leitura, porém, identifica um resultado
distinto. Ora, a dissolucdo da familia representaria a desobrigacdo de ambos 0s sexos do
imperativo matrimonial e cuidado da prole, de modo que, ao invés de sujeitar as mulheres,
haveria um processo de libertacdo e valoriza¢do feminina. Se, como destaca Lisi (2017b, p. 06),
“as mulheres ndo podem decidir livremente e segundo a sua vontade com quem se relacionar”,

tampouco aos homens se concederia tal prerrogativa (Rep. 459d-460a). A vista disso, estando,

136 Contraditoriamente aparecem varios comentarios depreciativos no tocante as mulheres (Rep. 469d, 395d-e,
431b-c, 465c, 471d, 557¢, 579b).

137 Analogia controversa que voltaremos a tratar no Capitulo IV.
138 Platdo fala também em “posse” das mulheres (Rep. 425¢, 453d).
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em tese, homens e mulheres em condigdo de plena igualdade, a “comunidade de mulheres e
filhos™ seria forgosamente uma “comunidade de homens ¢ filhos”.

Por fim, o austero ordenamento socio-politico da Republica torna inevitavel um retorno
ao quadro descrito na Apologia, para dar voz a um angustiante questionamento: o destino de
Socrates seria distinto na Kallipolis, ou mesmo na Magnésia'®®, daquele efetivamente
consumado na democratica Atenas? A figura abertamente subversiva de Sdcrates, a principio,
ndo teria espago frente ao hermetismo da sociedade platonica. De que modo entéo se afigura
praticavel conciliar o pensamento socratico, repleto de vivacidade, ao conservadorismo politico
de Platdo e assim salvaguardar a unidade entre mestre e discipulo? Tal classe de indagacgéo
exige observarmos a controversa postura socratica frente a democracia, determinante na
configuragdo da critica platdnica. Para Mondolfo (1972, p. 33-35), Socrates nunca foi contrério
a democracia enquanto tal, seria inclusive um defensor deste regime, o que pleiteava era a
“exigéncia de aperfeicoa-la para que efetivamente estivesse a servigo do bem publico”, ndo
guardando qualquer inclinacdo antidemocréatica. Esta linha de raciocinio indica a oposicao
socratica @ democracia oriunda somente de fatores de ordem politica e nédo filosofica.

Entretanto, o que se depreende dos escritos platdnicos é que Socrates se mostrava
contrario ao fundamento basilar da democracia: reconhecia a politica como uma arte, na qual
somente quem fosse bem instruido poderia exercé-la adequadamente, do mesmo modo que nas
demais artes. Para Kitto (1970, p. 255), embora Socrates fosse “um cidad@o declaradamente
leal, fora igualmente um critico em evidéncia dos principios democraticos”. Melling (1991, p.
19) € ainda mais enféatico ao julgar que Platdo aprendeu de Socrates o desprezo total por um
sistema democréatico cujas mais altas magistraturas eram preenchidas mediante sorteios e que
durante a guerra havia demostrado ser vulneravel ante as sedutoras vozes da irresponsabilidade
da assembleia. Por fim, temos a apreciacdo de Adrados (1993a, p. 410), que nos parece a mais
correta: seriam muitos os tracos do Estado ideal platénico que ndo fazem mais que dar forma a
postulados socraticos. Os fildsofos buscam o Bem pelo estudo da dialética, com o fim de
estabelecer uma norma para governo do Estado e a conduta dos homens, e assim ndo fazem
mais que prolongar a atividade de Sdcrates, investigando a virtude. Na Republica Platdo alcanca
formular o pensamento socratico em seu significado essencial (CORNFORD, 2001, p. 53).

Ora, a Cidade ideal, bem como a segunda em exceléncia (Leis, 439a-d), ndo eram
destinadas a homens da estirpe moral e intelectual de Socrates, figura impar, talvez irrepetivel,

estariam antes baseadas na esséncia das mais genuinas concepgoes socraticas, para trazer a lume

139 Col6nia a qual se destinaria a constituicdo arquitetada nas Leis.
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homens minimamente semelhantes a virtude socratica. Elevando tal raciocinio aos limites da
significacdo apreensivel nos Dialogos, ndo é exagero afirmar que ninguém além de Sdcrates
seria digno de ostentar o titulo de Rei-fil6sofo na Republica ou de Legislador nas Leis: a prova
cabal de que o nascimento (aristocracia tradicional), a riqueza (oligarquia) ou a capacidade
retérica (democracia) nada significam no que tange a legitimacdo do poder politico. A
despreocupagdo com 0s bens materiais, as honrarias ou a aprovacgdo do vulgo; a vida ascética;
a énfase na paidéia enquanto via de elevacdo moral; a conviccdo de que a virtude é
conhecimento e o vicio sempre se revela produto da ignoréancia; o amor as leis da Cidade,
mesmo condenado injustamente a morte, todas essas caracteristicas fariam de Sdcrates um
espirito que na contemporaneidade chamariamos de “democratico” na mais elevada acepgdo do
termo, embora fosse um cidadao critico tanto ao principio conceitual quanto ao modus operandi
da democracia grega. A Kallipolis é a prépria imagem de um Socrates humano e a0 mesmo
tempo sacralizado, da figura histérica que Platdo reconstroi, transfigura e aspira tornar
pardmetro. Longe de ter traido a heranga socratica, Platdo lhe oferece a eternidade como
apanadgio merecido, o prolifico corolério intelectual do homem cuja maior virtude,
autodeclarada, era a consciéncia da prépria ignorancia, impulso pedagdgico fundamental que o

impelia para o conhecimento.
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3 DA DISCUSSAO SOBRE A JUSTICA NASCE A PREMENCIA DE UM ESTADO
IDEAL

“Portanto, se alguém disser que a justica consiste em restituir a
cada um aquilo que Ihe é devido, e com isso quiser significar que o
homem justo deve fazer mal aos inimigos, e bem aos amigos — quem
assim falar ndo é sabio, porquanto ndo disse a verdade.
Efetivamente, em caso algum nos pareceu que fosse justo fazer mal
a alguém”.

(PLATAO, Rep. 335¢)

3.1 O Livro I: significado e importancia para a discussdo politico-educacional da

Republica.

H& na Republica, ao contréario de outros textos platénicos que inserem o didlogo de
modo abrupto, um maior cuidado com a composi¢do dramatica, sendo, por assim dizer, 0
dialogo “mais habilidosamente construido” (GUTHRIE, 1998, p. 416). A frase que abre 0 texto,
“desci ontem ao Pireu” }° (Rep. 327a), ja carrega uma complexa significacio. Cabe destacar,
como bem aponta Lisi (2017a, p. 64), que a “descida” indica ndo apenas uma demarcagao
topogréafica, mas a identificacdo simbélica do Pireu?* com os planos inferiores do interior da
caverna (Livro VII) e do Hades (Livro X). Socrates narra sucintamente, a uma audiéncia ndo
nomeada, as circunstancias gerais da discussdo. E nesse intervalo bastante restrito do Livro |
(Rep. 327a-328c¢) que Platdo delimita o ambiente no qual o dialogo tem lugar, a casa do ancido
Céfalo, e apresenta os personagens que dele tomam parte, embora nem todos participem
ativamente das deliberacGes. Debaterdo com Socrates no Livro | o anfitrido Céfalo (Rep. 328c-
331d), seu filho Polemarco (Rep. 331d-336a) e o renomado sofista Trasimaco (Rep. 336b-
354c). Clitofonte fard uma breve intervencdo em apoio a Trasimaco (Rep. 340a-b), enquanto

Lisias, Eutidemo*?, Nicerato e Carmantidas permanecem apenas como espectadores'*. A

140 Dentre as edicGes da RepUblica consultadas, as Gnicas em que se traduz a frase inicial, Kazéfnv y0sc eic Hepaid,
por “fui ontem ao Pireu” sdo as de Patricio de Azcarate (1872) e Maria Helena da Rocha Pereira (2001), enquanto
todas as demais, John L. Davies e David James Vaughan (1921), Manuel Pabén e Manuel F. Galiano (1981),
Conrado Eggers Lan (1988), Allan Bloom (1991) e Carlos Alberto Nunes (2000), o fazem por “desci ontem ao
Pireu”.

141 Porto da cidade de Atenas cuja populagdo era, em sua maioria, composta por comerciantes, estrangeiros
residentes sem direito a cidadania e um nimero consideravel de criminosos (PAPPAS, 1995, p. 33).

142 fsias e Eutidemo (ndo confundir com o sofista presente no didlogo Eutidemo ou com o personagem que aparece
no Banquete em 222b) eram filhos de Céfalo.

143 O siléncio de Lisias, orador de grande fama, se explicaria a partir da aceitacdo da data dramatica em 430-429
a.C., quando teria por volta de quinze anos (LISI, 2017a, p. 42).
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partir do Livro Il e até o final do texto os irmdos mais velhos de Platdo, Glaucon e Adimanto,
se alternaréo no papel de interlocutores principais.

O Livro | guarda evidentes similitudes, doutrinais e estilisticas, em relagdo aos dialogos
da primeira fase da producéo platdnica, “o final do dialogo lembra o Protagoras, o arranjo
interno lembra o Gdrgias, ha uma semelhanga que salta aos olhos entre Trasimaco e Calicles”
(KIERKEGAARD, 1991, p. 95-96). Por conseguinte, o0 que aproxima o Livro | dos dialogos
ditos socraticos, a principio o afasta, na mesma medida, dos outros nove Livros da Republical#*
e aparenta acentuar a distancia entre os textos da juventude e os da maturidade/velhice de

Platdo!®

. As principais diferencas estdo no modo como o dialogo se desenvolve e na postura
de Sécrates, que conduz uma discussdo repleta de vivacidade com interlocutores
intelectualmente ativos no Livro I, enquanto nos Livros seguintes expde suas teses lancando
mé&o de um didatismo quase autocratico. Essa discrepancia estilistico-metodologica de inicio
causa certa estranheza, embora no decorrer da leitura seja possivel perceber que os conceitos
levantados no Livro I, e at¢ mesmo o modo como o didlogo se encaminha, sdo partes
fundamentais da trama argumentativa da Republica.

De fato, com exce¢do do Livro | e de parte do Livro Il, a disposicdo dialdgica da
Republica é menos intensa e em alguns momentos o texto adquire os contornos de um
mondlogo, entrecortado, no mais das vezes, por manifestacdes de consentimento ou adendos
sem maior relevancia. Mesmo assim, no que se refere as disposi¢des interpretativas dos
Dialogos como expressivas obras dramaticas, conforme destacamos no Capitulo I, a apreciacéo
da Republica ndo sofre alteracdes. Ademais, a carga dramatica do Livro | fornece a fecundidade
contextual e a profundidade psicoldgica necessarias para uma abordagem que nao se prenda em
demasia a linearidade narrativa. Por outro lado, a conducdo diretiva de Sécrates nos Livros I1-
X parece redarguir a critica de Trasimaco sobre o jaez irresoluto do método elénctico: “porque
VOSs mostrais tdo simpldrios, cedendo alternadamente o lugar um ao outro? Se na verdade queres
saber 0 que é a justica, ndo te limites a interrogar nem procures a celebridade a refutar quem te
responde, reconhecendo que é mais facil perguntar do que dar a réplica” (Rep. 336¢). Tal
prognose alcanca validade se aceitarmos que “o aspecto socratico da dialética esta no saber
perguntar, enquanto o saber responder, em certo sentido, € o trago platonico” (PACI, 1971, p.
25).

144 Os Livros 11-X sdo bastante diferentes na forma e mais dogmaticamente consistentes do que o Livro | (KAHN,
1993, p. 134).

145 Uma relevante abordagem sobre as possiveis diferencas entre os didlogos socraticos e os demais textos de
Platdo pode ser encontrada em Penner (2013).
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E pertinente ressaltar que a reflexdo sobre a génese do Livro | ndo se restringe as
demarcagdes do campo filolégico, tampouco é o resultado de uma “curiosidade histérica do
intérprete” como sugere Bolzani Filho (2016, p. 02). Seja qual for a abordagem pretendida, o
questionamento acerca do carater do Livro | e seu significado frente a estrutura argumentativa
da Republica aparecem como os primeiros dilemas a serem enfrentados pelo pesquisador que
ousa perscrutar o sentido do didlogo. Para Annas (1981, p. 17-18) a importancia da leitura do
Livro | estd na compreensdo de que os argumentos filos6ficos ndo sdo apresentados a partir do
nada, mas como desdobramentos de circunstancias concretas, para demonstrar as limitacdes do
pensamento cotidiano. As criticas que o Livro | expde a determinante influéncia de poetas e
sofistas na formagdo do pensamento pedagdgico e do éthos'*® politico grego, fornecem
preciosas indica¢fes no tocante aos argumentos centrais da Republica, em conexdo com as
producdes da juventude platdnica, obras que também possuem destacada carga politico-
educacional. Os didlogos da primeira época devem ser interpretados como escritos politicos por
duas razbes: a) em cada um deles se trata de uma virtude, as mesmas que aparecem
retrabalhadas na Republica e sdo inseparaveis da vida em comunidade; b) em todos eles aparece
o problema da educacdo, o eixo de toda a doutrina politica de Platdo (LLAMBIAS DE
AZEVEDO, 1955, p. 240). Logo, saber se o Livro | é socratico ou se foi deliberadamente
redigido para que assim parecesse, pode lancar luz sobre o problema da matriz originaria da
filosofia de Platdo e de como se concatenam as distintas fases do seu pensamento na multitude
tematica que o compde.

As especificidades do Livro | levaram alguns estudiosos a sugerir uma redacgdo prévia,
posteriormente retocada e incluida na Republica para lhe servir como proémio. Os argumentos
a favor de uma composicdo anterior sdo de dois tipos: a) evidéncia estilométrica; b)
semelhancas de forma (dialogos de definicdo) e contetido (especialmente o Gorgias) (KAHN,
1993, p. 132). Esse dialogo originario teria o titulo presumivel de Trasimaco, ja que semelhante
ao Gorgias, Protagoras, Hipias Menor e Hipias Maior, tinha um grande sofista na posicdo de
interlocutor principal de Sécrates. No entanto, tal acepcéo esta longe de ser uma unanimidade.
Entre os que sustentam a autonomia do Livro | estdo Adrados (1993b), Campos (1996), Capelle
(1994), Chatelet (1978), Colli (2008), Fraile (1997), Hirschberger (1969), Hubefiak (2011),
Kraut (2013), Lledd (1985), Nunes (2000), Nufio (1988), Pabdn e Galiano'*’ (1981), Penner

146 Sobre as diferencgas semantico-conceituais entre éthos e éthos ver Spinelli (2009).

147 pabon e Galiano (1981, p. LXXV-LXXVI) apontam um diminuto, mas interessante detalhe da narrativa que
teria escapado no momento da adaptagdo do Livro | a Republica e indicaria a redagcdo como um dialogo curto.
Diferente das Leis, cuja discussdo inicia pela manha (cf. Leis, 722c), j& tendo em perspectiva a extensdo das
conversagdes, a Republica tem sua abertura no decorrer do dia (Rep. 327a-b), sendo impossivel que ao final da
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(2013) e Schmied-Kowarzik (2002; 2003). Este é igualmente o parecer de Garcia-Borron
(1999), embora aceite que a unidade da Republica se justifique porquanto o questionamento
socratico da virtude se entrelaca com o problema do Estado, mesmo sendo esta unidade advinda
de uma justaposicéo.

Por outro lado, parte consideravel dos demais autores consultados ndo faz qualquer
referéncia a hipotese da redacao independente, levando-nos a crer que consideram a Republica
um todo indivisivel ou julgam a questdo irrelevante. Existem, porém, comentadores que se
opdem explicitamente a tal conjectura. Taylor (1955, p. 264) declara ndo encontrar nada no
dialogo que sustente as especulacdes fantasiosas sobre a existéncia de uma edicéo preliminar
do primeiro Livro. Guthrie (1998, p. 419), ndo obstante ao peso dos argumentos estilisticos nas
analises comparativas, julga dificil o Livro I ter sido concebido para um lugar diferente do que
em efetivo ocupa na Republica. Para Kahn (1993, p. 136), perceber nas concepc@es do Livro |
o resultado da reformulacdo de uma obra ja escrita se revela uma hipotese inverossimil, pois a
aproximacdo tematica com os demais Livros da Republica dependeria de uma mudanca
estrutural tamanha que deixaria pouco espago para um possivel conteddo original do texto. No
mesmo caminho, Jaeger (1989, p. 416) considera a redagdo independente uma “engenhosa
hipotese” ¢ Pappas (1995, p. 43-44) que o Livro | foi escrito propositalmente a maneira dos
primeiros dialogos para destacar a apresentagdo do “Socrates historico”.

Encontramos ainda uma visdo intermediaria, sustentada por Annas (1982, p. 17),
conquanto esteja inclinada a aceitar uma suposta redacdo primitiva do Livro I, enfatiza que ele
constitui uma introducdo perfeitamente adequada a discussao principal da Republica. E por
Eggers Lan (1988, p. 14-16), que aventa a possibilidade de o Livro | ter sido escrito com o
proposito de ser uma obra sobre a justica, independente, mas nao considerada juvenil, com uma
extensdo equivalente a do Gorgias, acrescida, até dar forma a Republica como a conhecemos,
de concepcOes ja presentes durante a propria redacdo do Livro | e de outras que mudaram o
plano inicial da obra, a saber, a triparticdo da alma e a ideia de buscar no ambito social um
conceito de justica valido também para o individuo, desembocando na urgéncia de descrever
um Estado ideal. Em um trabalho posterior (EGGERS LAN, 2000b, p. 15), o autor julga ser
esta uma discussao artificial, porquanto nem Platdo ou qualquer outro escritor antigo faz

referéncia a um dialogo com o titulo de Trasimaco.

acdo dialégica os interlocutores tivessem tempo habil para observar a corrida de archotes programada para o
entardecer, conforme haviam combinado previamente (Rep. 328a).
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Diante da controvérsia percebida pelo sucinto estado da questdo, optamos por seguir
aqui aargumentacdo de Kahn (1993, p. 134), segundo a qual mesmo tendo em vista as inegaveis
semelhancas com os dialogos socraticos, o Livro | possui mais caracteristicas do periodo tardio
do que qualquer outro texto platénico anterior, 0 que o coloca exatamente na posicdo que se
poderia esperar: entre 0 grupo inicial dos didlogos e os demais Livros da Republica. Kahn
(1993) e Lisi (2017a) destacam o carater marcadamente proléptico do Livro I. A prolepse era
um recurso frequente na literatura grega e configura a antecipagdo de temas, topicos e imagens
desenvolvidos no decorrer da obra (LISI, 2017a, p. 58). Outros recursos utilizados na estrutura
do didlogo séo a composicdo anular, também presente na literatura classica, na qual a tematica
inicial da obra também a encerra, caracterizada na Republica pelas aluses feitas no Livro | aos
mitos de uma expiacéo post mortem, problemética abordada no Mito de Er, no final do Livro
X!48: e o omphalos, provavelmente criagdo platdnica, que consiste em inserir no centro
estrutural do texto o aspecto mais importante da discussdo, na Republica as trés alegorias que
servem de fundamento ontoepistemoldgico a concepgdo politico-educacional de Platdo (LISI,
2017a, p. 59).

O Livro I empreende uma retomada do modelo socréatico de discussao ndao porque Platdo
o tenha redigido na juventude, mas para tornar claro o &mbito no qual o exame politico-
educacional da Republica se desenvolveria, ou, nas palavras de Kahn (1993, p. 136), para
resgatar as discussdes dos dialogos socraticos tdo vividamente quanto fosse possivel, como
fundo e contexto para sua nova empreitada. O papel introdutério do Livro I, como Platdo o
concebe (Rep. 357a), visa a disposicdo favoravel do leitor para o tema a ser trabalhado (LISI,
2017a, p. 63) e parece estar ligado a fungdo imposta ao proémio legislativo nas Leis'*® (418a-
724b, 857c-e). Nado seria possivel admitir que na Republica ocorre a contraposicdo entre a
insuficiéncia do elenchos socratico para a defini¢do da justica e os novos métodos filoséficos
de pesquisa dispostos por Platdo, argumento sustentado por Annas (1981, p. 57), Pappas (1995,
p. 44) e Varela®™ (2012, p. 41). Se a RepUblica traz um predmbulo assemelhado, em forma e
conteudo, aos primeiros dialogos, isso decorre da importancia que o modelo investigativo

socratico teria na reflexdo platonica do Estado. A coeréncia interna da Republica prevalece nos

148 A respeito da aproximagdo tematica entre o primeiro e o Gltimo Livro Republica, Kahn (1993, p. 136)
argumenta, mantendo a ideia do didlogo como um todo estruturado, que o Livro | seria a contrapartida formal do
Livro X.

149 Acerca do significado e funcéo do proémio nas Leis, ver Lisi (2000).

150 A interpretacdo de Varela se mostra mais bem estruturada ao compreender que a critica ao elenchos se restringe
a refutacéo das proposicdes de Trasimaco (e a manifestacao de Clitofonte), enquanto o debate inicial com Céfalo
e Polemarco demonstra que o elenchos seria efetivo frente a interlocutores dispostos a respeitar seus pressupostos
bésicos.
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termos de um design geral (KAHN, 1993, p. 132, grifos nossos). No Livro | Platdo postula as
diretrizes da tematica apresentada em seguida, em uma antecipagdo deliberada dos demais
Livros®™®! (KAHN, 1993, p. 136), sendo este o seu verdadeiro valor (SCHLEIERMACHER,
1836, p. 354). Platdo assinala a pertinéncia da discussdao nos moldes dos didlogos da juventude
como um estagio embrionério de planeamentos tedricos mais complexos. Por outro lado, a
aparente negatividade do Livro | deixa de ser determinante se percebermos, a exemplo de
Kierkegaard (1991, p. 95), que nesse espaco do texto Platdo ratifica in compendio as concepcoes
advindas das investigacdes anteriores.

O enfoque socrético da dialética®®?

reside no procedimento metodologico da formulacéo
adequada de perguntas enquanto desconstrucdo de concep¢des prévias, estabelecendo nos
interlocutores um desconcertante vazio. No Teeteto a grandeza da arte socratica estava na
capacidade de pdr a prova se o pensamento dos interlocutores era algo falso e imaginario ou
fecundo e verdadeiro, porque ndo pretendia impor-lhes sabedoria alguma, sendo auxilia-los a
gerar suas proprias ideias®® (Teet. 150b-c). Do lugar comum a que se prende a génese das
discussdes até a compreensdo da insuficiéncia da doxa ou mesmo até as conjecturas com
pretensdes tangiveis, caso da Repulblica, se coloca sempre a necessidade de combater o falso
conhecimento (Apol. 29b). Paci (1971, p. 25) assevera que, “a rigor, o aspecto platonico é
unicamente possivel quando precedido pelo aspecto socratico e enquanto ndo se esqueca nunca
seu fundamento socratico”.

E na aporia, a negatividade do ndo-saber oriundo da pergunta que pde a descoberto a
ignorancia, que a maiéutica purificadora de Sdcrates engendra a positivacdo das respostas
platbnicas, sempre provisorias, na propria dindmica intelectual da reciprocidade dialogica. “A
situagdo aporética ¢ um ‘vazio’ que ‘sente’ presente o Ser, N0 COMO POSSESSA0, mas como
necessidade, exigéncia. Esse sentir o ser implicito na pobreza do devir é o eros (PACI, 1971,
p. 28, grifos nossos). Ao objetivar uma nocao racionalmente estabelecida de justica, em estreita
conexdo com o problema politico-educacional, a Republica ndo poderia prescindir da
depuracdo conceitual marcadamente socratica do Livro I, acrescida de novas abordagens em

resposta as exigéncias tedricas que o conjunto do didlogo exibia, entre elas a triparticdo da alma

151 Para uma analise detalhada das antecipacgGes que o Livro | apresenta ver Kahn (1993, p. 136-140) e Lisi (2017a,
p. 60-62).

152 Uma explicitacdo sucinta e elucidativa da dialética socratico-platénica pode ser encontrada em Cirne-Lima
(2002), embora tendamos a discordar das conclusoes ali dispostas acerca da “grande sintese” amparada em uma
filosofia esotérica.

153 N&o ha davida de que Sécrates conduzia o didlogo e, para tanto, deveria possuir conhecimento referente ao
tema debatido, a questéo esta na recusa em impor um ponto de vista absoluto.
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e da Cidade, a justica entendida como harmonia entre as virtudes, o principio do governo
filosofico e as implicages educacionais, éticas e ontoepistemologicas da teoria das Formas.

O Livro I ndo representa a despedida do Socrates historico'®, ao contrario, antes reforca
o vinculo que aproxima a totalidade dos escritos platdnicos, especialmente no tratamento
dispensado a questdo ética e politico-educacional. A Republica tipifica os didlogos da
maturidade e indica a ampliagdo e o refinamento, mas nunca o abandono, de preceitos herdados
do magistério socratico. Mesmo exagerada, a concluséo de Jaeger (1989, p. 418) de acordo com
a qual Platdo ja tinha prefigurada em contornos gerais, desde seus primeiros escritos, a
culminancia do problema do Estado nas propostas da Republica, esta obra oferece respostas
para muitas aporias discutidas nos dialogos anteriores: a possibilidade de ensino da virtude, as
tentativas de definir coragem e temperanca e a busca pela virtude entendida como
conhecimento, cuja elaboracdo vai redundar no conhecimento maximo, a Forma do Bem
(KAHN, 1993, p. 135), temas cruciais do paradigma de Estado que a RepuUblica tenciona
alinhavar. Perante a concluséo negativa do Livro | o programa de todo o dialogo esta claramente
definido: determinar as bases da moral, converter a educacéo e a religido em aliadas e néo
inimigas da verdadeira moralidade (GRENET, 1992, p. 135).

N&o ha duvida da abissal discrepancia que teriamos na compreensdo da Republica se
prescindissemos do Livro I, posto que ele congrega todos os niveis constitutivos do projeto de
um Estado ideal, compreendendo o diagnéstico e a critica a falta de fundamentacéo racional da
moral e educacao tradicionais na figura de Céfalo e Polemarco, bem como a frontal oposicéo a
nova moralidade sofistica e ao paradigma educacional que o acompanha, personificado na
figura de Trasimaco. A estas instancias Platdo contrapGe uma visdo filoséfica, que resgata a
esséncia da moral tradicional, purgando-a da influéncia perniciosa dos poetas. Por outro lado,
supera o niilismo da sofistica, para inserir a discussdo no quadro de uma justica cosmica (LISI,
2017, p. 81).

Em grande medida, é o Livro | que permite a Platdo evitar uma fuga etérea da realidade
e firmar sua Kallipolis como projeto ndo apenas desejavel, sendo tambeém possivel, justamente
porgue responde a um horizonte concreto. No Livro | ocorre, por assim dizer, a comunh&o das
aspiragOes éticas de Sdcrates com 0s anseios politicos, educacionais e metafisicos de Platdo, a
perfeita convergéncia dos didlogos da juventude e da maturidade, prefigurada em um
elucidativo proémio. Na concepcéo de Grube (1994, p. 28-29) ndo ha nada nos dialogos da

juventude que indique a crenga socratica na existéncia de formas transcendentais. Em

154 Posicdo que com algumas variantes também defendiamos (DALA SANTA, 2013, p. 27).
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contrapartida, Schuhl (1954, p. 81), e somos partidarios de tal leitura, defende que Sdcrates
revelou a Platdo “um primeiro conjunto de realidades nao-sensiveis: o mundo moral”. No Livro
| a discussdo almeja uma definicdo universal de justica, isto é, independente de atributos e
interesses contingenciais. A teoria das Ideias surge, pois, de uma problematica moral de cunho
socratico’™ (cf. Met, | 6, 987b; XIII 4, 1078b), a busca por um padrdo supra-individual que
normatizasse as condutas humanas, em oposicao ao relativismo imperante no século IV a.C.
(EGGERS LAN, 1988, p. 36 e ss).

Platdo nédo teria motivos para utilizar como proémio de uma obra da maturidade um
texto tdo declaradamente “socratico” a menos que ele tivesse um importante papel a cumprir.
Nos parece inequivoco que o Livro | desempenha uma funcdo propedéutica, demonstrando as
contribuicbes socraticas para o pensamento de Platdo, bem como os limites do seu modelo
investigativo. Sem os aportes do Livro I, perderiamos de vista 0 contexto a que o tema das
virtudes, e em especial a justica, se encontrava vinculado, a ponto de tornar menos relevantes
as criticas que a Republica empreende ao formalismo ético-religioso e a desvirtuacdo da acéo
politica, fazendo da concepcao platdnica de justica um artefato puramente teérico. A analise do
comportamento do filésofo em contato com a vida pratica poderia revelar se ele via em seu
Estado ideal apenas uma construcéo tedrica ou se pensava seriamente na sua realizacao concreta
(COLLLI, 2008, p. 36). E significativo, pois, que a Republica inicie com a premissa de que 0s
filosofos ndo podem ignorar problemas do mundo ao seu redor; eles devem tomar consciéncia

de tais problemas e fazer algo para resolvé-los (ANNAS, 1981, p. 18).

3.2 Céfalo e Polemarco ou os tragos apoliticos da moral tradicional

A proposta efetiva de reformulacdo do decadente Estado grego aparece na Republica a
partir da generalidade do problema da justica e inicia de maneira analoga aos dialogos
pregressos, com o tema socratico da areté, a exemplo do Laques, Carmides e Eutifron, nos
quais se investiga, nesta ordem, a coragem a prudéncia e a piedade. A questdo da justica é
introduzida em uma aparente despretensiosa conversa entre Céfalo e Socrates'™ acerca da
velhice e de como as riquezas contribuem para a vida felizde um homem sensato, ao permitirem

evitar atos injustos, ndo mentir ou enganar, mesmo de maneira involuntaria, nem permanecer

155 Em uma acepcéo extremada, Taylor (1975, p. 134 e ss) considera a teoria da Ideias uma formulagéo socratica,
enquanto Burnet (2006, p. 12, 311) julga que ela teria origem pitagérica e j& era conhecida por Sécrates, embora
s0 tenha sido formulada em sua feicdo mais definida na época da Academia platnica.

1%6 Aludido aqui como personagem do dialogo, despido de qualquer intuito de representacéo historica precisa.



103

em divida com os deuses e os homens (Rep. 329a-331b). Céfalo era um meteco®™’ de origem
siracusana que fizera fortuna ao longo de trinta anos de residéncia em Atenas'®®. Na situacéo
de estrangeiro, aclimatou-se as normas de boa conduta vigentes na sociedade ateniense e sentia-
se genuinamente satisfeito ao chegar a vetustez com a consciéncia tranquila, liberto do temor
de ser obrigado a expiar no Hades as iniquidades terrenas (Rep. 330d). No que tange & nogao
tradicional de justica como salvacdo individual, é sintomético que a primeira (Rep. 328c) e a
ultima (Rep. 331d) aparicdo de Céfalo na Republica fazem referéncia a realizacdo de um
sacrificio.

A diferenca que se acredita existir entre a cronologia absoluta e a cronologia dramatica
da Republica pode fornecer algumas referéncias significativas sobre a figura de Céfalo. O
di&logo se passaria pouco tempo antes da queda de Atenas e da consequente ascensao da Tirania
dos Trinta, fatos que deflagrariam a ruina da familia de Céfalo*®, provando que a seguranca
nascida do acumulo pecuniario é deveras instavel e efémera (ANNAS, 1981, p. 18-19;
PAPPAS, 1995, p. 30). A generalidade da concepcdo de justica sustentada por Céfalo é oriunda
também da vinculacdo a preceitos concernentes a sua atividade profissional e ndo apenas ao
cumprimento de regras instituidas nas esferas estatal e religiosa, totalmente identificadas no
contexto grego*®’: é a moralidade caracteristica do negociante probo, observavel em todos os
lugares (TAYLOR, 1955, p. 266). Dizer a verdade, pagar as dividas e realizar os sacrificios
protocolares sdo apenas a descricdo do cumprimento pragmatico das obriga¢des exigidas a um
homem preocupado com a reputacdo social, mas sem condi¢fes de determinar em termos
racionais em que consistia a retiddo com a qual julgava ter conduzido a vida (PAPPAS, 1995,
p. 45).

Céfalo recebe de Platdo um tratamento ambiguo, aparece na Republica como um homem
honrado, isento de culpa por ndo entender nada de filosofia (GUTHRIE, 1998, p. 421; KOYRE,
1966, p. 190, nota 17; NOGUEIRA, 2000, p. 06), s6brio e de temperamento feliz (CROMBIE,

157 Estrangeiro residente sem direito a cidadania. Em alguns casos, metecos abastados angariavam maior estima
publica do que cidadaos pobres (GSCHNITZER, 1987, p. 160), sendo este, sem duvida, o caso de Céfalo (PABON;
GALIANO, 1981, p. LXXXV-LXXXVI), que se estabelecera em Atenas a convite de Péricles (PETRIE, 1956, p.
159; PEREIRA, 2001, p. XII).

158 A familia de Céfalo possuia uma fabrica de escudos no Pireu, na qual trabalhavam cento e vinte escravos
(MOSSE, 1987, p. 39; PABON; GALIANO, 1981, p. LXXXVI; PEREIRA, 2001, p. X), o que fazia dela uma das
mais ricas da sua classe.

159 Os bens de Céfalo foram confiscados e der]tre seus filhos, Polemarco foi executado em 403 a.C. e Lisias, 0
famoso orador, obrigado a exilar-se (MOSSE, 1987, p. 70, 111; PABON; GALIANO, 1981, p. LXXXVI;
PEREIRA, 2001, p. X).

160 Religido e patriotismo eram a mesma coisa e o culto aos deuses parte dos deveres civicos (GUTHRIE, 1994a,
p. 94), o que, em parte, explicaria 0 impacto da acusacgao contra Socrates de ndo crer nos deuses da cidade (cf.
Apol. 18c, 23d, 24b-c, 26b-c).
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1979a, p. 86), afavel e sereno (PEREIRA, 2011, p. VIII), figura cheia de serenidade e nobreza
(PABON; GALIANO, 1981, p. XC), mas que pode ser visto também como limitado e
complacente (ANNAS, 1981, p. 19), o perfeito representante de um padrdo moral que Platdo
busca superar. O ancido tipifica uma moralidade exterior e individualizada, porém, néo
desprovida de validez pratica, sujeita a efetivacdo objetiva de uma série de procedimentos para
0s quais a riqueza “contribui em alto grau” (Rep. 331b). Frente a inanidade conceitual das
proprias convicgdes, Céfalo se mostra consciente de que o seu modo de vida €, em grande
medida, devedor das benesses propiciadas pelo dinheiro. A justica — para Céfalo um atributo de
ordem pessoal — dependeria da dificil confluéncia entre disposi¢des interiores favoraveis,
sobriedade (Rep. 330a) e sensatez (Rep. 331b), e a propriedade de bens em grau suficiente para
dirimir a necessidade ou arrefecer o desejo de praticar injusticas. Sob esta perspectiva, um
homem pobre, imerso na efervescente e por vezes brutal luta pela sobrevivéncia, teria as
chances de mostrar-se justo bastante reduzidas'®!. Platdo subverte este principio quando nega
ao governante ideal a posse e usufruto de riquezas, para impor um novo modelo de virtude,
aproximando o individuo do coletivo ao qual se vincula. No plano da Republica, a riqueza
passaria de potencial balizadora de uma moralidade particular para a retribuicdo destinada aos
compulsoriamente afastados das posi¢des de mando.

Sécrates se vale da feicdo moral adquirida pelo didlogo e enfatiza a debilidade da
definicdo de justica formulada em contornos mal definidos por Céfalo — ndo mentir nem
permanecer em divida —, por meio de um contraexemplo demasiado pontual acerca da
devolucédo das armas que se tem sob custddia, a um amigo tomado de loucura (Rep. 331c). Este
argumento serve apenas de artificio para responder a uma afirmacdo sem maiores implicacdes
filosoficas, como constata Guthrie (1998, p. 421, nota 13) ao compara-lo a um passo do Livro
IV (Rep. 433e), no qual se afirma ser injusto deter os bens alheios ou ser privado dos proprios.
Nesse momento, Polemarco intervém na discussdo em favor de seu pai e sustenta, buscando
amparo nas palavras do poeta Simonides!®?, que a justica é a agdo de dar a cada um o que lhe é
devido, o bem aos amigos e o mal aos inimigos (Rep. 331d-332c), com a delimitacdo mais
precisa de “fazer bem a um amigo bom e mal a um inimigo mau” (Rep. 335a). Polemarco possui
0 mérito de introduzir no didlogo a questdo social da justica, até entdo restrita ao dominio

individual. Mas, a exemplo do que fizera Céfalo, propde algo ainda atrelado ao viés extrinseco

161 Preceito que aparece retrabalhado no Livro Il (Rep. 364a-c).

162 Siménides (556-477 a.C.), grande poeta grego do periodo arcaico, cuja arte ocupou um lugar particular dentro
da poesia lirica, gracas a sua vigorosa simplicidade (LESKY, 1989, p. 211).
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das analises tradicionais®®, estando igualmente propenso a aceitar sem reservas as opinides em
voga (PAPPAS, 1995, p. 52).

Polemarco é o arquétipo do homem médio, cuja aparéncia de sofisticacdo ndo esconde
a fragilidade de seu modo de pensar: simboliza as formulagdes mais solidas que o senso comum
pode oferecer sobre a justica e isso para Platdo ndo possui grande valor (ANNAS, 1981, p. 34).
Mostrou-se duplamente inepto para a discussao com Sdcrates, por estar em demasia atrelado a
concepgdo de virtude propria da cultura a que pertencia e por insistir em descrever a justica
conforme as agdes que ela demanda enquanto instancia prescritiva (PAPPAS, 1995, p. 52-53).
Socrates perseguia uma definicao universalizavel de justica — 0 que eram a justica e a injustica
em si mesmas ou aquilo “que é comum a todos os homens justos” (CROMBIE, 1979a, p. 91) —
e ndo o detalhamento de atos considerados justos em determinado contexto, nem a explicitagéo
de viés semantico ou delimita¢ao do designativo “justo” enquanto atributo real. Annas (1981,
p. 23) destaca que o foco de Socrates repousa sobre o sujeito moral, enquanto a moral
convencional se foca nas acdes. Seja o que for, a justica sera algo interno, uma questdo de
conhecimento e ndo de obediéncia a determinada convencgdo. O problema da justica nunca
esteve centrado na afericdio da validade de um conjunto particular de normas
convencionalmente estipuladas, sendo no estabelecimento de um ponto de ancoragem que
permitisse julgamentos ndo restritos a critérios de cunho episédico: adotar uma moral
demasiado flexivel, cuja base se localiza no campo instavel dos preceitos convencionais, como
ird demonstrar com crueza a intervencdo do sofista Trasimaco, € flertar com o relativismo
moral®64,

A dificuldade em discernir as bases de um conceito abrangente de justica remete a um
problema presente no Ménon (71b), “quem nao sabe o que uma coisa ¢, como poderia saber que
tipo de coisa ela €?”, quer dizer, como € possivel ser justo sem saber em que consiste a justica?
Blackburn (2007, p. 41) considera essa busca por definigdes um traco do ““irritante
intelectualismo de Socrates”, que opde razao e costume de forma categodrica e institui um padréo
moral etéreo e inalcangavel. Entretanto, se a Republica engendra seu impulso inicial na
demarcacdo moral racionalizada de Socrates, ndo mantém suas reflexdes aferradas a este
horizonte tedrico, de modo a romper a aparente dicotomia socratico-platdnica entre razdo e

acao. Em sentido semelhante, temos o principio de que a opinido € um estagio intermediario

183 Do mesmo modo que Eutifron no didlogo homoénimo. Sobre o paralelo entre Céfalo e Eutifron ver Trabattoni
(2010) e Dala Santa (2013).

164 A Declaragdo Universal dos Direitos Humanos nos parece o exemplo mais significativo de um conceito moral
livre de convencionalismos.
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entre entendimento e ignorancia (Ban. 202a; Rep. 477b), uma faculdade que “permite julgar
pelas aparéncias” (Rep. 477¢), ndo sendo “menos util a reta opinido do que a ciéncia” (Mén.
97b), a0 menos no que tange ao encaminhamento correto do agir. A discussdo narrada na
primeira parte do Livro | almeja, pois, um movimento de clarificacdo conceitual que supere a
simples descricdo lexicogréafica, j& que para Platdo a relacdo entre linguagem e verdade era
I6gica, mas também ontoldgica (PAVIANI, 1993, p. 21; SCOLNICQV, 2003, p. 59).

Por ndo ser capaz de transcender a vacuidade dos aforismos que empregava, Polemarco
também ndo resiste as investidas do elenchos socréatico. Utilizando a analogia, um tanto gasta
conforme testifica Guthrie (1998, p. 421), entre virtude e tékhne®®, Socrates leva Polemarco a
aceitar que sendo a justica “a perfeicdo dos homens” ndo poderia servir para causar dano,
tampouco pela sua propria agcdo promover a injustica, tornando mau quem a ela fosse submetido
(Rep. 335c-d; cf. Apol. 25c-¢).

- Logo, 6 Polemarco, fazer mal néo é a agdo do homem justo®®8, quer seja a um amigo,
quer a qualquer outra pessoa, mas, pelo contrrio, € a acdo de um homem injusto.

- Parece-me inteiramente verdade o que dizes, 6 Sécrates.

- Portanto, se alguém disser que a justiga consiste em restituir a cada um aquilo que
Ihe é devido, e com isso quiser significar que o homem justo deve fazer mal aos
inimigos, e bem aos amigos — quem assim falar ndo é sabio, porquanto ndo disse a
verdade. Efetivamente, em caso algum nos pareceu que fosse justo fazer mal a alguém.
- Concordo - disse ele (Rep. 335d-e).

E facil perceber a importancia da sucinta interlocucdo de Sdcrates com Céfalo e
Polemarco para os propdsitos centrais da Republica. Pai e filho trazem concepcdes simplérias
de uma nogdo “burguesa” de justica (KOYRE, 1966, p. 189, nota 16), forjadas & margem da
discussdo politica, justamente por comporem a classe dos metecos, alijada da participacdo nas
decisbes da comunidade cidada. As circunstancias historicas, porém, tornardo as no¢oes de
qualidade de vida e bondade humana de Céfalo e Polemarco totalmente irrelevantes (PAPPAS,
1995, p. 30). Annas (1981, p. 18) apresenta um exame bastante negativo de Céfalo e Polemarco,
que ao adotarem uma vida dedicada ao acumulo de riquezas, renunciam voluntariamente aos
direitos politicos, prerrogativa vital para a constituicdo da identidade grega. Analisada por este
angulo, a escolha pela condicdo de meteco traz uma série de implicacfes a situacdo desses
personagens na economia da Republica. E possivel inferir que ao descrever Socrates travando

com ricos comerciantes um debate alheio as questdes politicas, Platdo estivesse aludindo a

165 posteriormente reafirmada por Trasimaco (Rep. 340d)

166 1déntica concepgao é referida no Criton (49a-d) como algo ja afirmado anteriormente. Aparece com algumas
variagGes também no Gorgias (469b-c).
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preceitos posteriores®’, concernentes ao governo da Cidade, em especial a imperiosa separacao
entre poder politico e econdmico (Rep. 416¢c-417b) e divisdo das classes constitutivas do
Estado, que estabelecia a exclusividade da classe dos artesdos no trato das atividades pertinentes
a industria e ao comércio. O comedimento mencionado por Céfalo (Rep. 330a), e a propria
nocdo de justica que propde, estdo proximos a sophrosine exigida como virtude primordial dos
artesdos, que sem acesso as funcgdes diretivas estariam submetidos a um ordenamento
proveniente de instancias superiores'®® (Rep. 430d-432a).

O vies apolitico que reveste as primeiras acep¢oes de justica pde a descoberto a ingénua
e autossuficiente crenca na viabilidade de uma moral calcada na adequacdo a preceitos
exteriores, sem chancela racional e, por contraste, evidencia a profunda imbricacdo platénica
entre justica, politica e filosofia. Ndo era possivel imaginar uma tematica de ambito téo
eminentemente politico quanto a justica, circunscrita ao dominio individual ou sufocada na
enumeracdo das aces que um homem deve executar para merecer publicamente o titulo de
justo, tampouco desvincula-la da matriz sdcio-cultural e do canone educacional que Ihes servem
de esteio. A critica & moral tradicional e a influéncia pedagdgica dos poetas!®® era também um
resgate do que elas tinham de positivo, e compreende a primeira instancia da depuracédo
conceitual indispensavel para o delineamento do programa ético e politico-educacional que a

Republica ambiciona trazer a lumet™.

3.3 O imoralismo realista de Trasimaco

Com a entrada de Trasimaco na cena Platdo abandona a seara das conversacfes
amigaveis, para adentrar no campo movedico das contendas sofisticas, comum aos didlogos
Goérgias e Protagoras. Trasimaco era um sofista oriundo da Calceddnia e na Republica aparece

como habil debatedor, por vezes desrespeitoso (Rep. 337a, 340d, 343a) e nem sempre disposto

167 O que comprovaria o carater proléptico do Livro I (cf. KAHN, 1993 e LISI, 2017).
168 platdo faz de Céfalo o molde para a classe dos artesdos.

189 O Livro | faz aluséo aos poetas Pindaro (Rep. 331a), Simdnides (Rep. 331d, 331e, 332b, 334b) e Homero (Rep.
334b). O tragediografo Séfocles é também referido como poeta (Rep. 329d). Séo citados ainda Bias e Pitaco (Rep.
335e), considerados membros do grupo dos Sete Séabios, a quem sdo atribuidos grande nimero de maximas e
aforismos. Um passo do fon expressa o perigo de pautar o comportamento na leitura que se faz dos poetas e
estabelece os rapsodos (responsaveis pela interpretagdo das poesias) como “intérpretes dos intérpretes”, sendo os
expectadores o Gltimo elo de uma corrente que remete & Musa (fon, 536a), estando estes sobremodo distantes da
verdade expressa na mensagem divina, empalidecida ap6s sucessivos estagios de transmissao.

170 platdo ndo despreza a tradicdo, ao contrario, busca resgatar valores perdidos no decurso do tempo, concedendo-
Ihes fundamentacdo racional, por considerar que “0s antigos eram melhores do que nés e viviam mais perto dos
deuses” (Fil. 16¢). A idealizagdo do passado era uma constante na cultura greco-latina. Consistia na ideia de
superioridade dos antigos, de uma ldade de Ouro perdida pela corrupgio dos costumes (GARCIA, 2012, p. 25).
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a fazer coincidir em seu discurso ética e retérica. A maior parte do pensamento conhecido de
Trasimaco advém justamente da Republica, e bem sabemos o teor das criticas nada elogiosas
que Platdo move de maneira geral contra varios tracos da sofistica. Apesar disso, ndo ha
suficientes indicios historicos, tendo em conta os escassos fragmentos preservados, indicando
a correspondéncia entre a imagem delineada por Platdo e as ideias em realidade defendidas pelo
sofista (ANNAS, 1981, p. 35-36; FRAILE, 1997, p. 234; LESKY, 1989 p. 386; SANTOS, 2008,
p. 12; TAYLOR, 2005, p. 32). Em seu relato, baseado naquilo que conheceu de Trasimaco —
discursos, escritos e testemunhos mediados —, Platdo capta apenas uma faceta do sofista,
obviamente a pior delas*’* (GUTHRIE, 1994b, p. 289). E provavel que Trasimaco ja no
estivesse vivo quando a Republica foi redigida, ele pertencia a uma geracéo anterior e esboca
um ideal de tal maneira vigoroso que dificilmente poderia ser sustentado no século IV a.C.
(BURNET, 1964, p. 98-99).

De qualquer modo, ndo nos interessa por agora discutir a discrepancia entre uma
possivel efigie historica e o personagem descrito na Republica. A exemplo do que fizemos em
relacdo a Sdcrates, consideraremos, no que se refere a exegese da Republica, o pensamento de
Trasimaco e as palavras que Platdo lhe atribui como equivalentes, lembrando que os
personagens apresentados nos Dialogos sdo recriacfes de figuras reais, brilhantes retratos
psicolégicos nem sempre justos (ARMSTRONG, 1984, p. 165), adaptadas a demarcacédo
cénico-filoséfica que a obra impbe (NETTLESHIP, 1922, p. 07; GRENET, 1992, p. 135). Tal
posicdo hermenéutica nos exime da necessidade de justificar nossa interpretacdo no que
concerne ao imoralismo trasimaqueano, que pode muito bem ser lido na senda de um principio
geral ao qual Platdo abertamente se opde. Quando questionado se realmente acreditava na
propria defini¢do de justiga, Trasimaco replica, “que diferenca te faz se é o que eu penso ou
ndo, desde que nao refutes minha argumentag¢do?” (Rep. 349a). Existem duas possiveis
interpretacdes para este passo: 1) Platdo esta criticando a retorica vazia dos sofistas,
preocupados em convencer a plateia, mais do que em buscar a verdade; 2) Trasimaco é na
Republica a personificagdo conceitual do imoralismo socio-politico de Atenas, por isso tanto
faz se sdo suas convicgdes pessoais as que defende. A nossa hipdtese é de que ambas as
interpretacdes sdo correlatas e revelam a forga com que o imoralismo da vertente degenerada

dos sofistas politicos influia sobre a formagéo da elite dirigente.

171 Seria equivocado, porém, acreditar, a exemplo de Adrados (1993a, p. 412), que o acento negativo de Platdo no
tocante aos sofistas seja indicio de um carater dogmatico.
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Contudo, por tras do retrato pouco lisonjeiro construido por Platdo no Livro 1172, é
possivel entrever o respeito que o faz escolher Trasimaco para ser o mais dificil opositor de
Socrates (PAPPAS, 1995, p. 31), opinido chancelada pelo reconhecimento da capacidade
oratoria do sofista, apontado no Fedro (267c-d), ndo sem ironia, como “o eloquente
Calcedo6nio”, o tinico capaz de “enfurecer um auditorio e, logo a seguir, sossegd-lo com suas
forgas mégicas! Tanto era capaz de levantar calunias, como desfazer as maiores que tivessem
sido levantadas™. Por outro lado, cabe considerar na negagao platdnica ao estatuto cientifico da
retorica (GOr. 463a, 454c-456¢; Fedro 259ss, esp. 261e-262c, 272d-274a; Rep. 493a-c) um
manifesto indicativo de que a Republica estava destinada a superar o discurso imoral,
demagogico e altiloquente comum ao cenario politico ateniense, amparado técnica e
conceitualmente na sofistica. N&o causa estranheza, pois, que diante das objecdes filosoficas de
Socrates o notavel talento retorico de Trasimaco ndo se sobressaia, tendo em conta o acento
platdnico na superioridade da busca pela verdade, relativamente a conduta da oratdria quando
centrada na persuasao psicoldgica.

Ao perceber uma circunstancia propicia, Trasimaco irrompe a cena de maneira
intempestiva lancando-se sobre SAcrates, com a exigéncia de que definisse a justica com clareza
e objetividade”® (Rep. 336¢c-d). A partir desse momento, o texto adquire as feicdes politicas
que vao pautar grande parte das suas paginas. A justica deixa de ser caracterizada como
adjetivacdo convencional aplicavel a determinadas acdes e se volta para a natureza fundamental
do complexo de poder inerente ao Estado. Trasimaco afirma sem delongas ser a justi¢a “a
conveniéncia do mais forte” ", certo de ter levado a termo as deliberagdes e pronto para cobrir-
se de gloria. “Mas, que € isso? Onde ficaram o0s aplausos? Demoras em elogiar-me?” (Rep.
338c). A assertiva de Trasimaco encerra uma sentenca tautoldgica, nos limites da indissociavel
correlagdo entre justica e poder'”™. Busca encontrar na intrincada logica dos governos
estabelecidos a fundamentacdo da justica enquanto instancia que faz coincidir em definitivo

poder de fato e poder de direito!’.

172 para Blackburn (2007, p. 43) o Trasimaco que aparece na Republica é dos primeiros anti-herois: impaciente,
sarcastico, cinico e intransigente.

173 E impossivel ndo lembrarmos do Gorgias (481b) e de como o sofista Célicles interrompe abruptamente o
coléquio entre Sdcrates e Polo e se assenhora da discusséo.

174 Nas Leis (715d-€) Platdo volta criticar esta definicdo de Justica, ao afirmar que a Cidade onde a lei depende dos
caprichos de um governante e ndo possui forca por si mesma é uma Cidade muito proxima da ruina. Mais adiante
Platdo alude aos que sdo considerados sabios e ensinam que o justo é qualquer coisa que alguém logre impor pela
violéncia (Leis, 890a; cf. 690b, 714c-715c), critica ja apresentada no Gorgias (484a-c).

175 O poder institui o que é justica e a justica legitima o poder.

176 Trasimaco caracteriza uma impressionante antecipacao das ideias nietzschianas (GARCIA-BORRON, 1999, p.
11; PETRUCCIANI, 2008, p. 51).
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O sofista calcedonio extrapola a radicalidade da afirmacdo de Calicles'’” sobre a
distincdo entre lei (nGmos) e natureza (physis) (Goér. 483c-484a), que identificava nas leis
positivas um estratagema dos fracos no intuito de conter o impeto dos que lhes fossem
superiores. Para Célicles, a propria natureza demonstra “em todas as partes, tanto nos animais
como em todas as cidades e racas humanas, o fato de que este modo é o mais justo: que o forte
domine o fraco e possua mais” (GOr. 483c-d). E relevante manter em foco que “Calicles nao
nega o direito pura e simplesmente. O que ele proclama é o direito do mais forte como a suprema
lei da natureza” (MARTINS, 1995, p. 393). Coroa tal concepc¢éo a identificagdo do bom ao
agradavel, que se opde a ideia de dever moral. O homem forte, que é justo por natureza, ndo
possui outro dever sendo fazer aquilo que Ihe apraz. Com isso nasce 0 hedonismo como doutrina
filosofica (GUTHRIE, 1994a, p. 117). O principio da forca como elemento fundante das
interacdes humanas é trabalhada de modo distinto, embora ndo discrepante, por Calicles e
Trasimaco'’®: enquanto “o primeiro trata de dar-lhe uma base tedrica em sua conformidade com
a natureza, o segundo, mais empirico, se aferra em apresenta-la como uma realidade universal
e inegavel” (PABON; GALIANO, 1981, p. LI). Dito de outro modo, “enquanto Cilicles
acredita que a moralidade convencional é imoral, Trasimaco sustenta que a moralidade é uma
espécie de fraude” (CROMBIE, 1979a, p. 93).

Mesmo impressionante, 0 “manifesto anti-igualitario” de Calicles (LLEDO, 2011, p.
61), ao remeter a “lei da natureza”, nos deixa espago para imaginar a assun¢ao de mecanismos
humanos que de algum modo refreassem a natural e amplamente disseminada selvageria das
relacdes de dominacdo®™®. Trasimaco, por seu turno, ndo opde lei e natureza (MARTINEZ,
1989, p. 83; VEGETTI, 2003, p. 15), ao contrario, contempla a lei na exacerbacdo do insito
desejo de sobrepujar os demais, a pleonexial®®, concedendo o aspecto civilizado da justica
positiva a mais ignobil barbarie. Para Trabattoni (2015, p. 97), Trasimaco assume que “o poder
é injusto enquanto tal. Consequentemente, a Unica sociedade em que ndo existe injustica é
também a sociedade em que ndo existe justica, ou seja, paradoxalmente, uma sociedade em que
nao exista homem algum que exerca um poder sobre o outro”. Aqui nossa leitura diverge da

apreciacdo de Trabattoni acerca da naturalidade da diviséo entre fortes e fracos. Esse autor

177 possivelmente um personagem ficcional. Célicles aparece no Goérgias e encerra o arquétipo do sofista politico
na empreitada de fundamentar teoricamente o imoralismo.

178 Martinez (2000, p. 669-670) dira que ambos defendem teses idénticas.
179 A politica possui somente uma diminuta fragdo em comum com a natureza, de resto sua maior porgdo
compartilha com a arte, assim como também acontece com a legislacao (Leis, 889e-890a).

180 Ganancia, ambig&o (PABON, 1980, p. 483), insaciabilidade (CHATELET, 1978, p. 2012), desejo de “ter mais”
(VEGETTI, 2012a, p. 102), anseio por se apoderar de mais do que é devido (KITTO, 1966, p. 284; PAPPAS,
1995, p. 61).
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considera que na visdo trasimaqueana as relacbes de poder sé&o puramente contingentes,
enquanto a nossa interpretacdo ndo descarta um possivel fundo natural, pois, caso contrario,
Trasimaco estaria se opondo abertamente a principios centrais da aristocracia tradicional. Sendo
natural que os fortes dominem os fracos, apenas 0 modo como este apanagio encontra
efetividade depende de questbes contingenciais, atinentes as formas de governo que cada
Cidade adota. Com isso, Trasimaco acaba por incorporar e radicalizar a premissa de Calicles,
posto que os fortes por natureza se fazem ainda mais poderosos quando convencionam um

aparato estatal complexo, sujeito apenas ao proprio ordenamento dos jogos de poder.

Certamente que cada governo estabelece as leis de acordo com a sua conveniéncia: a
democracia, leis democraticas; a monarquia, monarquicas; e 0s outros, da mesma
maneira. Uma vez promulgadas essas leis, fazem saber que é justo para os governos
aquilo que Ihes convém, e castigam os transgressores, a titulo de que violaram a lei e
cometeram uma injustica. Aqui tens, meu excelente amigo, aquilo que eu quero dizer,
ao afirmar que hd um s6 modelo de justica em todos os Estados — 0 que convém aos
poderes constituidos. Ora estes é que detém a forca. De onde resulta, para quem pensar
corretamente, que a justica € a mesma em toda a parte: a conveniéncia do mais forte
(Rep. 338e-339a).

O positivismo juridico de Trasimaco torna incondicional o carater de autolegitimacéo
do poder. A simples e direta equivaléncia de justica e legalidade exime de qualquer objecéo
moral os atos dos que estéo no poder, e assumem a prerrogativa de forjar a legislagdo a imagem
de seu interesse particular. Ndo ha, em absoluto, instancia superior, racional ou juridica, que
desabone as acdes dos governantes, desde que capazes de manter a condicdo de mando. Os
homens podem ser subornados, ludibriados ou pela forca constrangidos a obedecer, leis podem
ser reescritas e tradicGes postas em desuso, mas, no final das contas, apenas o poder garante a
prépria sobrevivéncia. “O ponto de vista de Trasimaco — ou a ideologia que ele representa — é
privilegiar a facticidade na politica e na moral, ‘facticidade’ entendida no sentido de que, de
fato, ‘a justiga é o que efetivamente é’, ndo o que deveria ser” (BOERI, 20173, p. 17, nota 21).
Em dltima instancia, para Trasimaco as leis na sociedade organizada eram a expressdo da forca
que determina com inapelavel eficiéncia os limites do certo e do errado, face a conveniéncia de
quem exerce a fungéo legislativa.

Na concepc¢do de Lisi (2017a, p. 75-76), Trasimaco se recusa a aceitar que a justica é
um artificio convencional sem relacdo objetiva com um sistema de valores, ja que o sofista

defende a exigéncia da correta gnose por parte do governante do que realmente lhe convem, a
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exemplo do médico que sob a marca distintiva da sua arte!®! (tékhne) jamais se equivoca'®?
(Rep. 340d). Esta seria a razdo que leva Trasimaco a rechacar a proposicao de Clitofonte, sobre
a conveniéncia do mais forte ser o que este julga conveniente!®® (Rep. 340b). Nos parece, ao
contrario, que o argumento de Trasimaco a respeito da impossibilidade de o governante
equivocar-se, enquanto representante de uma forma determinada de conhecimento, ndo é mais
que um subterflgio ou, no maximo, um enunciado temerario (GUTHRIE, 1998, p. 423); em
especial porque desconsidera o contraste fundamental entre um oficio qualquer e o
conhecimento que implica a virtude (GRUBE, 1994, p. 339), 0 que dard margem para a réplica
socratica. A analise comparativa de Trasimaco, ao equiparar a atitude pragmatica de pastores
em relacdo as ovelhas e a soberania dos governantes sobre os suditos (Rep. 343b-c), corrobora
com o escélio da convencionalidade resoluta que molda o justo a feicdo de quem se encontra
em posicdo de mando, embora para Rosen (2005, p. 50) ndo seja a intencdo de Trasimaco
afirmar que a forca da injustica a transforma em justica.

Infelizmente os fatos precederam em muito as teorias. Trasimaco ndo evoca algo
insélito, apenas desvela, e com isso justifica, 0 que a histéria perpetuou no grito abafado de
tantos povos subjugados. E bem verdade que as atrocidades, inseparaveis do uso desmedido da
forca, sdo tdo antigas quanto a prépria humanidade, no entanto, a formulacéo e o ensino das
normas de conduta dominantes, por parte dos sofistas, atuaram para estender sobremaneira o
alcance da moral do mais forte (PABON; GALIANO, 1981, p. LII). Cabe ressaltar que a
definicdo de justica de Trasimaco era, e continua sendo, perigosamente verossimil. Se refere a
pratica politica vigente nos regimes gregos instituidos, “caracterizando seu perfil imperialista e
injusto” (PEREIRA FILHO, 2015, p. 134). E interessante um paralelo entre as colocacdes de
Trasimaco e um episddio da Guerra do Peloponeso, referido por Tucidides, sobre a truculéncia
de uma incursdo ateniense contra a pequena ilha Estado de Melos!®* (416-415 a.C.), que se
mantinha em posicdo de neutralidade, ndo obstante ao fato de ser uma col6nia espartana.
Tucidides narra que a expedicgdo de atenienses e aliados contava com trinta e oito navios, cerca
de dois mil e setecentos hoplitas'®®, trezentos arqueiros e vinte arqueiros montados, para

enfrentar um contingente em notéria inferioridade numeérica.

181 Rosen (2005, p. 49) destaca que Trasimaco tem em mente a arte retorica.

182 Principio que aparece um pouco antes, na refutacido de Polemarco, e aduz serem os detentores de uma arte
conhecedores tambhém do seu contrario, o que lhes faz isentos de erros (Rep. 334a-¢).

183 Na sequéncia retomaremos a intervencéo de Clitofonte no intuito de compreender melhor o teor das criticas a
falta de embasamento empirico das proposicGes socréticas.

184 Citado com o intuito semelhante por Blackburn (2007), Durant (1994), Eggers Lan (2000a) e Nails (2011).

185 O hoplita era o soldado grego de infantaria pesada, armado com uma langa de madeira com ponta e contrapeso
de ferro ou bronze de aproximadamente 2,5m e uma espada curta para combate corpo a corpo. Levava como
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Os melianos recusaram a submissdo frente ao poderio de Atenas. Tentaram a todo o
custo convencer os invasores a respeitar a neutralidade mantida pela diminuta polis insular, com
0 argumento de que a paz lhes seria benéfica em vérios aspectos. Todavia, sdo rechacados com
o cruel realismo das relacbes assimétricas de poder: “- haveis aprendido, como nds também
sabemos, que nas questdes humanas as razdes de direito intervém somente quando existe
igualdade de forgas, caso contrario, os fortes determinam o que é possivel, enquanto os fracos
apenas aceitam” (TUCIDIDES, V, 89). Idéntica concepgao é utilizada para justificar o império
de Atenas, mantido sob as trés motivacGes mais poderosas, que sdo a honra, o temor e 0
interesse: “- ndo fomos os primeiros a tomar uma iniciativa semelhante, sendo que sempre
prevaleceu a lei de que o mais fraco seja oprimido pelo mais forte, cremos, ademais, que Somos
dignos deste império” (TUCIDIDES, I, 76, 2). Entre os atenienses se sobressaia a crenca de que
para deuses e homens havia apenas uma lei, “quem possui maior poder comanda”
(TUCIDIDES, 1, 76, 2), totalmente & margem do direito e da moral (VEGETTI, 2012, p. 103).

Os atenienses ndo se viam obrigados a respeitar qualquer cédigo moral, tampouco
estavam preocupados com a justica enquanto estatuto normativo superior. Tinham um objetivo
estratégico claro, politico e militar, com o intento de fazer de Melos um exemplo para as demais
poleis: “- vossa inimizade ndo nos prejudica tanto como vossa amizade, que para 0S povos sob
nosso dominio seria uma prova manifesta de fraqueza, ao passo que vosso 6dio se interpretaria
como prova de nossa for¢a” (TUCiDIDES, V, 94). Os melianos resistem com obstinacao, mas
acabam por se render face aos suplicios de um longo e cruel assédio. A vitoria final, porém, ndo
fez dos agressores menos impiedosos. A preponderancia bélica alcancada com o triunfo total
extinguiu por completo qualquer resquicio de compaixdo: os atenienses mataram todos 0s
homens da ilha e reduziram mulheres e criancas a escravidio'® (TUCIDIDES, V, 116, 4). Para
Blackburn (2007, p. 45-46), o Trasimaco da Republica seria o porta-voz tedrico dos enviados

atenienses, representantes da “Realpolitik maquiavélica”, impulsionada no século XI1X por uma

prote¢do um escudo circular de bronze (héplon, de onde se origina o termo hoplita) que Ihe protegia o flanco
esquerdo, mas deixava o flanco direito relativamente descoberto, a ser guarnecido pelo companheiro ao seu lado,
em uma formacdo compacta, a falange, cujo valor residia na forca e sincronia do conjunto. Garlan (1995, p. 78-
79) destaca que essa inovagdo tatica coincide com a ampliagéo do recrutamento para todos os capazes de portar o
armamento hoplita e, em consequéncia, o relativo alargamento do corpo civico para além da aristocracia
tradicional. Para Vernant (2002, p. 67) “a falange faz do hoplita, como a cidade faz do cidaddo, uma unidade
permutavel, um elemento semelhante a todos 0s outros, e cuja aristeia, o valor individual, ndo deve jamais se
manifestar sendo no quadro imposto pela manobra de conjunto, pela coesdo do grupo, pelo efeito de massa, novos
instrumentos de vitoria”.

18 E estranho que Popper, autodeclarado opositor do totalitarismo, relativize a atroz incursio ateniense, cuja
narracdo de Tucidides pretenderia apenas “denegrir o império ateniense”, assim, “chocante como parega ter sido
a questdo meliana, [...] os atenienses ndo atacaram sem aviso e tentaram negociar antes de empregar a forga”
(POPPER, 1974, p. 324, nota 15 (1), grifos do autor).
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interpretacdo errénea do darwinismo, no sentido de que a crueldade do mundo nédo sé era
moralmente justificavel, sendo também inevitavel®’.

Com efeito, sdo trés as teses que Trasimaco sustenta sobre a justica: a) conveniéncia do
mais forte (Rep. 338c); b) obediéncia a lei (Rep. 339b); c) bem alheio, “vantagem do mais forte
e de quem governa” e prejuizo “de quem obedece e serve (Rep. 343c), que podem ser
aglutinadas em uma Unica assertiva. A aparente contradi¢do entre as teses pode ser dirimida
quando se tem em conta que versam sobre ambitos distintos e sdo complementares: no plano
politico a definicdo de justica como interesse do mais forte se refere a ordem legal estabelecida
pelo partido dominante, enquanto na esfera individual diz respeito a atitude subjetiva do cidadao
frente as leis vigentes” 18 (LISI, 2017a, p. 78). Sendo as normas morais preceitos erigidos por
via convencional, os Gnicos males que podem sofrer os que cometem algum delito sdo a perda
da reputacéo e o castigo legal. Quem for astuto para evitar a ambos, ou forte o suficiente para
burléa-los, ndo conhecera qualquer repressdo e certamente ira considerar a aceitacdo passiva de
toda a sorte de proibic¢Ges, impostas ao homem comum, uma ingenuidade estipida (CROMBIE,
1979a, p. 93-94; cf. Rep. 359a-b). Trasimaco expbe em termos axiomaticos que a justica € a
sublime ingenuidade, servir de bom grado a outrem, mesmo tendo prejuizo, ao passo que a
injustica é a prudéncia que concede fortuna a seu autor (Rep. 348c-d): quanto maior a injustica
maior também sera a felicidade alcancada. A melhor maneira de compreender que a injustica
é, em verdade, mais vantajosa, seria imaginar a ctspide de toda a iniquidade,

a mais completa injustica, aquela que d& o maximo de felicidade ao homem injusto, e
a maior das desditas aos que foram vitimas de injusti¢as, e ndo querem cometer atos
desses. Trata-se da tirania, que arrebata os bens alheios a ocultas e pela violéncia, quer
sejam sagrados ou profanos, particulares ou publicos, e isso ndo aos poucos, mas de
uma sé vez. Se alguém for visto a cometer qualquer destas injustigas de per si, é
castigado e recebe as maiores injurias. Efetivamente, a quem comete qualquer destes
maleficios isoladamente, chama-se sacrilego, negreiro, gatuno, espoliador, ladréo.
Mas se um homem, além de se apropriar dos bens dos cidaddos, faz deles escravos e
0s toma seus servos, em vez destes epitetos injuriosos, é qualificado de feliz e bem-
aventurado, ndo so6 pelos seus concidaddos, mas por todos os demais que souberam
que ele cometeu essa injustica completa. E que aqueles que criticam a injustica ndo a
criticam por recearem pratica-la, mas por temerem sofré-la. Assim, 6 Socrates, a
injustica, quando chega a um certo ponto, é mais potente, mais livre e mais despdtica
do que a justica, €, como eu dizia a principio, a vantagem do mais forte é a justica, ao
passo que a injustica é qualquer coisa de Util a uma pessoa, e de vantajoso (Rep. 344a-

C).

187 pPodemos identificar outras variantes historicas do ideal de justica trasimaqueano no colonialismo, no
imperialismo e na exacerbac¢do da l6gica capitalista contemporanea, elevada a condi¢do de lei maior que reverbera
o0 principio da mais crua realidade na autoafirmacao do poder, seja ele politico, militar, cultural ou econémico.

188 Como Platdo fara nos Livros centrais da Republica, Trasimaco também estabelece um sutil paralelo entre
Cidade e individuo, pautado, contudo, na busca desenfreada por beneficios.
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Mais uma vez Trasimaco exibe com precisdo assustadora os contornos de um
comportamento em muitos aspectos ainda presente no mundo contemporaneo, reconhecivel no
cenario grego em um panorama duplice. Por um lado, carrega a marca da acdo politica em
sentido amplo, resultante do interesse de certos grupos que buscam supremacia e cuja atuagdo
sufoca os anseios coletivos'®. A doutrina do mais forte ndo corresponde a um partido politico
especifico (embora sua manifestacdo mais clara seja a tirania), podemos encontra-la igualmente
em aristocratas, democratas, nos aventureiros que orbitam entre os dois modelos e na politica
externa da Cidade!®® (ADRADOS, 1993, p. 329; VEGETTI, 2003, p. 15), posto que cada
sociedade procura justificar seus atos (LLEDO, 2011, p. 99), concedendo-lhes o verniz da
justica positiva (Rep. 338e-339a). Por outro, tal preceito era igualmente disseminado no trato
individual, no qual a “for¢a” é um atributo episodico, pertinente a desonestidade velada que
censura a injustica por medo de sofré-la sem poder revidar e ndo por escripulos em pratica-
lal®?, Esta claro que Trasimaco se refere & vantagem da injustica em uma escala maior, com a
submissdo de “cidades e povos inteiros”, embora mesmo os “ladroes de bolsa” (Rep. 348d) ou
qualquer ladino congénere encontrem proveito em sua improba ocupagdo. Quando um
mercador impGe precos abusivos a clientes incautos, por exemplo, se usa da vantagem que Ihe
apresenta a ignorancia ou a boa-fé daqueles com quem negocia, para instituir uma relacédo
assimétrica. Assim, a justica desponta como atributo unilateral, isto €, por ser um bem alheio,
pratica-la beneficia tdo somente o governante, ao passo que a injustica, desde que encoberta, €
vantajosa para quem a realiza, “basta reparar que o homem justo em toda a parte fica por baixo
do injusto” (Rep. 343d).

Isto posto, nos resta considerar a justica, nos moldes do imoral enunciado

trasimaqueano, a expressdo fatica do individualismo que, paradoxalmente, faz convergir justo

189 No caso brasileiro, a atuacdo desmesurada e tendenciosa de setores do poder judiciario, como instancia que
extrapola suas atribuicdes legais e se coloca abertamente a servico de interesses particulares, nos parece proxima
da assertiva trasimaqueana. Também é representativa a agéo das “bancadas tematicas” no Congresso — em especial
a ruralista, a empresarial e a evangélica — grupos suprapartidarios que utilizam de lobby em nome de vantagens
para segmentos especificos, em detrimento de reinvindicagdes e anseios genuinos da populagéo.

190 Conforme o supracitado testemunho de Tucidides.

191 Basta para verificar a presenga desta conduta na realidade brasileira a torrente de manifestagdes nas redes
sociais, que enaltecem a oposi¢ao tacanha e abstrata entre “bandidos” e “cidaddos de bem”, com énfase em delitos
de maior apelo midiatico, em geral praticados por membros de grupos historicamente marginalizados. Em suma,
para o autodeclarado “cidadao de bem”, a infrag¢ao da lei ndo é um problema a menos que lhe cause prejuizo direto.
Cabe aqui um delimitagdo semantico-conceitual. A edi¢do portuguesa da Republica, a cargo de Maria Helena da
Rocha Pereira (2001), traduz kal6s kagathos por “cidaddo de bem”, esta € uma decisdo correta no bojo da discusséo
platénica, mas que no contexto atual da politica brasileira remete a um significado questionavel. Outra opgao seria
a traducéo de Carlos Alberto Nunes (2000) “individuos de boa estirpe”, embora tenha igualmente um sentido
ambiguo. No espanhol temos a tradugdo de José Manuel Pabon e Manuel Fernandez Galiano (1981) “hombres
sanos y honrados” e a de Conrado Eggers Lan (1988) “gente honesta”, por fim, no inglés, John L. Davies e David
James Vaughan (1921) e Allan Bloom (1991) utilizam o termo “gentlemen”.
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e injusto em um indistinto emaranhado moral. Em qualquer horizonte relacional havera sempre
alguém que, encontrando ocasido propicia, nao se furtara de agir com vilania em nome do lucro:
occasio facit furem, em conformidade com o exemplo elucidativo do anel de Giges, citado por
Glaucon no Livro Il (Rep. 359d-360b). Estdo contidas aqui duas ideias correlatas que
colocavam em risco a sobrevivéncia do conceito classico de polis e que Platdo procura com
afinco desconstruir nos Livros seguintes. A primeira é a dissociacdo de interesses individuais e
coletivos e a segunda a nocdo explicita de que o homem injusto angaria maior felicidade que o
justo. Platdo as resolve em definitivo a partir da convergéncia, mediada pela educacao, entre
politica e filosofia, cujo corolario presumivel seria uma classe de governantes que considerasse
idénticos o préprio bem-estar e o de toda a Cidade (Rep. 420a-e).

Embora as proposi¢des secundarias de Trasimaco sobre a justica (obediéncia a lei ou
bem alheio) ndo sejam mais que derivacbes da sua definicdo principal, formuladas como
resposta as objecOes socraticas, atuam no sentido de evidenciar a capilaridade dos preceitos que
sustentam o ideal trasimaqueano, “o reflexo da opinido generalizada acerca da justica”
(SOARES, 2010, p. 106), e com isso a pertinéncia histdrica do diagnéstico platénico. Sob este
enfoque, a intervencio de Clitofonte!®?, em geral pouco explorada, nos parece relevante. Frente
ao paradoxo da possibilidade de equivocos por parte dos governantes sobre o proprio interesse
na formulacgdo das leis, sendo justo que os sditos cumpram as determina¢fes governamentais
(Rep. 339c-d), Clitofonte afirma ser a conveniéncia referida por Trasimaco “- o que o mais forte
julgava ser a sua conveniéncia. E isso que deve fazer o mais fraco, e foi isso que ele apresentou
como sendo justo” (Rep. 340b). A posicdo de Clitofonte é contestada pelos interlocutores,
inclusive por Trasimaco. Apesar disso, desempenha de maneira incipiente o papel atribuido,
desde principios do Livro Il, a Glauco e Adimanto, qual seja, o de defender e aprofundar os
argumentos trasimaqueanos no trato da vida cotidiana, forcando Soécrates a estabelecer
preceitos em conexao mais estreita com a realidade.

Podemos usar como sustentacdo desta leitura um passo do didlogo Clitofonte, no qual
Socrates € censurado por ndo definir a virtude em termos plausiveis e formular belas palavras
que nada respondem em definitivo: “- das duas uma, ou ndo sabes ou ndo queres comunicar-
me tua ciéncia” (Clit. 410c). Localizamos admoestagdo analoga no primeiro pronunciamento
de Trasimaco na Republica: “- responde tu mesmo e diz 0 que entendes por justica. [...]. Mas,

0 que disseres, diz-mo clara e concisamente, pois, se te exprimires por meio de frivolidades

192 Clitofonte era admirador de Trasimaco (PABON; GALIANO, 1981, p. LXXXVIII, XClII; cf. Clit. 406b, 410c),
saindo em sua defesa ao vé-lo enredar-se nos contra-argumentos de Socrates (Rep. 340a-b).
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desta ordem, ndo as aceitarei” (Rep. 336d). Ambas revelam uma severa reprovacéo a conduta
intelectual de Socrates, alguém que, na opinido vulgar, perambulava “de um lado a outro
exortando as pessoas a se preocuparem com suas almas e a praticarem a justiga, sem ser capaz
de dar a estas concep¢des um contetudo real” (GUTRHIE, 1998, p. 420-421). No Teeteto Platdo
cita essa classe de criticas de que Socrates era vitima como sendo justas (Teet. 150c),
reafirmando a funcdo propedéutica da a¢do socratica, embora possamos identificar na maiéutica
uma infinidade de sentidos latentes, alimentados na reciprocidade do dialogo. Koyré (1966, p.
113) destaca que Trasimaco — e podemos conjecturar que também Clitofonte — é hostil ao
método dialético de analise, as ideias, ao intelectualismo e ao moralismo de Socrates, que Ihe
parecem pueris. Ocorre aqui uma inversdo da critica implicita a refutagdo de Céfalo e
Polemarco, incapazes de definir a justica em termos gerais, ao passo que Socrates € confrontado
por jamais fixar a virtude de uma forma conversivel em receituario préatico.

O emprego do Clitofonte e a consequente aceitacdo da sua possivel autenticidade
tenderiam a nos aproximar da interpretacdo que percebe no Livro | a expressa declaracdo de
insuficiéncia do método socrético, sobretudo se levarmos em conta a tradicional classificacdo
dos dialogos realizada por Trasilo de Alexandria, segundo a qual o Clitofonte abre a oitava
tetralogia, seguido da Republica, do Timeo e do Critias (DIOGENES LAERTIOS, Il, 60). E
presumivel que os antigos tenham considerado o Clitofonte uma introducéo alternativa a
Republica, dadas as suas dimensdes reduzidas e as semelhancas dramatico-teméaticas com o
Livro I, explicando, de modo ao menos parcial, a posicdo que Ihe destina Trasilo. Todavia, 0
ataque mordaz a Sécrates e a inexisténcia da devida réplica sdo as principais razdes que nos
levam a seguir o parecer de Schleiermacher (1836, p. 347-349) e questionar seriamente a
autenticidade do Clitofonte ou, no minimo, considera-lo um dialogo inconcluso!®. A hipotese
da incapacidade socréatica para lidar com questes que transcendessem a simples negatividade
dialética, tipificada no método elénctico, se manteria apenas se o Clitofonte fosse um dialogo
completo, o que pela sua extensdo e contetido julgamos pouco provavel.

Com efeito, sustentamos que Platdo ndo rejeita em momento algum o método
investigativo de Sdécrates, na verdade tenciona demonstrar o apelo popular da sofistica e a
influéncia que ela exercia nos meios socio-politicos e educacionais de Atenas. A busca por
respostas faceis distancia os cidaddos da genuina filosofia e os dispde a procurar o amparo de
sofistas para sanar as duvidas que o cotidiano Ihes impde (Clit. 410c). As criticas de Clitofonte

e Trasimaco ao “abstracionismo socratico”, contrariamente ao que poderiam indicar, nos

193 Pabon e Galiano (1981