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A experiéncia é, pois, experiéncia da finitude
humana. E experimentado no autentico sentido
da palavra aquele que é consciente desta
limitacdo, aquele que sabe que ndo é senhor
nem do tempo, nem do futuro. (GADAMER,
H.G. 1996, p. 433).



RESUMO

O trabalho investiga aspectos da hermenéutica filoséfica gadamereana, sustentando-se na
hipotese de que tal hermenéutica, longe de ser método de apreensdo e aplicacdo da
verdade, é antes de tudo antropologia oriunda da relacéo entre sujeito, temporalidade e
historicidade. Tal relacdo representa a condicdo existencial humana que se apresenta
como horizonte interpretativo, permitindo ao proprio ser humano localizar-se no mundo,
ao mesmo tempo em que o habilita a construir seu projeto como ser marcado pela
historicidade e linguagem. A investigacao orienta-se pela pesquisa bibliogréafica, tomando
o0 texto Verdade e Método I, de autoria de Hans-Georg Gadamer, como referéncia basica
e, também, alguns comentaristas estandartes da literatura secundaria, como, entre outros,
Hans-Georg Flickinger. A hipdtese acima anunciada foi investigada em trés capitulos. O
primeiro descreve a origem filoséfica da hermenéutica gadamereana, apresentando sua
natureza historica contra a ideia de aplicacdo metodoldgica da ciéncia positiva e contra a
ideia de verdade enquanto resultado do método. A hermenéutica apresenta-se como um
campo geral para as ciéncias humanas, Geisteswissenschaften, em que o objeto é
historico. O segundo capitulo aborda a experiéncia como acontecer linguistico de sentido,
introduzindo a ideia de condicdo existencial do sujeito, na qual a situacéo € estar sempre
em determinado horizonte interpretativo e, por isso, a verdade que surge a partir dai é
sempre verdade temporal e histérica. O terceiro e ultimo capitulo trata das implicacdes
formativas que brotam da experiéncia humana compreendida como experiéncia
hermenéutica, corroborando a hipotese antropoldgica, tomada agora no contexto
eminentemente pedagdgico. Chega-se, entdo, como resultado principal da pesquisa, a
ideia de que se a experiéncia hermenéutica € linguagem acontecendo pelo didlogo vivido
entre os seres humanos — o que, do ponto de vista formativo, significa dialogo vivido
entre educador e educando -, 0 exercicio voltado para o aperfeicoamento da capacidade
humana de perguntar torna-se indispensavel para que a prépria experiéncia humana possa

acontecer como experiéncia formativa.
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ABSTRACT

The following piece of work investigates aspects of Gadamer’s philosophical
hermeneutics, rellying behind the hypothesis that such hermeneutics, far from being the
detention and application of the truth, is above all anthropology arising from the relation
of subject, temporality and historicity. Such relation represents the human existential
condition that is presented as interpretative horizon, allowing the humans to find
themselves in the world at the same time in which they live in it, in order to build their
projects as beings tagged by historicity and language. The investigation is guided by
bibliographic research, taking Hans-Georg Gadamer’s text Truth and Method as basic
reference, and also some secondary literature commentators such as Hans-Georg
Flickinger. The hypothesis above announced was investigated in three chapters. The first
describes the philosophical origins of Gadamarian’s hermeneutics, presenting its
historical nature against the idea of methodological application of positive Science and
against the idea of truth for method result. The hermeneutics presented as a general field
for human sciences, Geisteswissenschaften, in which the goal is historical. The second
chapter approaches the experience as a linguistic experience of the senses, inducting the
idea of subject’s existential condition, in which the situation is to always be at certain
interpretative horizon and because of that, the truth that arises from is always temporal
and historical truth. The third chapter adresses the educational implications that come
from human experiences understood as Hermeneutic Experience, supporting the
anthropological hypothesis, now taken to an eminently pedagogical context. Arriving at
the main result of the research, the idea that if the Hermeneutic Experience is language
happening by the lived dialogue between human beings, which form the educational point
of view means a dialog lived between educator and pupil, the exercise geared for
improvement of human capacity to question becomes crucial for the human experience

be able to take place as educational experience.
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INTRODUCAO

Qualquer caso de compreensdo, envolve a interpretacdo. Nao ha como viver, estar
no mundo, na tessitura histérica do mundo vivido sem interpretar este mundo e buscar a
sua compreensdo. Devemos abrir a nossa introdugdo com este duplo aspecto do intelecto,
do qual ndo podemos fugir em nossa existéncia, a interpretacdo e a compreensdo. A
compreensdo € uma busca constante por entender algo, por aquilo que faz sentido,
enquanto que a interpretacdo parte desta mesma tentativa histérica por tornar familiar
para si mesmo um sentido que em determinado momento se apresenta engquanto outro
para nés. A interpretacdo e a compreensdo ndo sao elementos de nosso intelecto alheios
ao nosso préprio contexto, mas revelam uma certa natureza finita e temporal de nosso
existir, que se apresentam enquanto uma antropologia do sentido, expressa em todos 0s
seus matizes na hermenéutica filoséfica do século XX.

A hermenéutica filoséfica desenvolvida em meados do século XX por Hans-Georg
Gadamer, ndo expressa apenas uma teoria simplesmente hermenéutica, vinculada a uma
forma de interpretacdo dos textos classicos e da propria tradicao eclesiastica. Gadamer ao
desenvolver a hermenéutica filoséfica em meio a uma confluéncia de teorias e de
incertezas sobre a propria tradicdo e identidade das Geisteswissenschaften (Ciéncias do
Espirito), desenvolve, em primeiro lugar uma reorientacdo filoséfica sobre o status das
ciéncias humanas e a relacdo com a nocdo de verdade para estas. A grandiosidade da
hermenéutica filoséfica desenvolvida por Hans-Georg Gadamer esta em pensar e
desenvolver uma hermenéutica que se ocupasse da natureza, do status e as condicGes e
possibilidades de verdade para estas Geisteswissenschaften.

Antes de se pensar sobre a interpretagdo, a compreensdo e um método de
apreensdo de uma verdade, deve-se pensar nas condi¢cdes em que esta nogdo de verdade
pode aparecer e ndo se trata de condigdes epistemologicas para o conhecer. N&o se trata
das condigdes epistemoldgicas de uma consciéncia em determinado momento do
conhecer, mas a hermenéutica filoséfica propde uma reflexdo anterior mesma a
epistemologia e pensa nas condi¢des do conhecer que envolvem o acontecer de sentido
para uma consciéncia. Este acontecer de sentido, pensado anterior a epistemologia,

envolve o ambiente histérico em que o sentido se apresenta enquanto uma verdade, este
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acontecer envolve a tradicdo, a distdncia no tempo, o horizonte interpretativo e os preé-
juizos que formam o préprio julgamento epistemoldgico dos sujeitos.

No momento em que a hermenéutica filosofica se ocupa de elementos historicos
que constroem a interpretacdo dos sujeitos, nos reorientamos filosoficamente 0 modo
como se emprega a busca pela nogéo de verdade. Esta nocéo de verdade ganha um outro
sentido além de uma unilateralidade positivista propiciado especificamente pelo método.
A verdade € vista enquanto uma construcdo historica. Para as ciéncias humanas a
hermenéutica filosofica ndo apenas reorienta a nogédo de verdade, mas acredito que Hans-
Georg Gadamer, ao descrever o sentido de experiéncia hermenéutica e sua natureza
temporal, historica e de linguagem, descreve um modo de experiéncia que é experiéncia
de origem de sentido e revela um processo de construcdo do sujeito: uma verdadeira
subjetivacdo. Ao demonstrar a experiéncia e origem de sentido para uma consciéncia com
a descricdo dos elementos histdricos que envolvem o sujeito, a hermenéutica filoséfica
reorienta a nogdo de verdade, problematiza a génese do sentido e revela uma natureza
hermenéutica humana.

A hermenéutica filoséfica se constitui tendo como grande influéncia a ontologia
fundamental de Heidegger e a no¢do do Dasein, enquanto ser-ai e a propria consciéncia
historica desenvolvida pela filosofia especulativa de G.W.F. Hegel. A experiéncia
hermenéutica carregarda o traco destes dois antecessores, pois ela acontece na
temporalidade e na finitude da existéncia, mas o sentido que aparece para uma
consciéncia, carrega em si efetivada, os sentidos presentes na historicidade de um
contexto. Nao ha como pensar o sentido e linguagem do sujeito, sem partir da construcéo
da experiéncia hermenéutica desenvolvida por Gadamer.

A experiéncia hermenéutica deste modo, tendo revelada sua questao historica e
temporal, representa uma condicdo existencial, uma condi¢cdo humana inerente ao existir.
Deste modo, partindo da construcdo da experiéncia e de como ela acontece na
temporalidade e de como o0 hermeneuta a elabora, podemos pensar a experiéncia e sua
consciéncia como uma reorientacdo ao proprio processo de subjetivacao, construgdo de
si. A experiéncia hermenéutica representa um vir a ser de sentido, uma experiéncia
fundante de sentido, antropoldgica, do qual ndo se pode escapar. Entretanto, a abordagem
e insercdo pedagagica, se dara pela consciéncia desta experiéncia hermenéutica, enquanto
consciéncia historica. Deste modo a presente pesquisa e dissertacdo, tem o propdsito de
mostrar esta experiéncia hermenéutica enquanto uma experiéncia fundante de sentido,

mas que é na consciéncia desta experiéncia que reside para 0 sujeito, toda a sua
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produtividade hermenéutica, de reorientacdo de subjetivacdo e as proprias praticas
cientificas das ciéncias humanas.

Na tentativa de demonstrar a possibilidade da experiéncia hermenéutica enquanto
fundante de sentido, buscaremos explicitar a construcdo filosoéfica que envolveu o
ambiente filoso6fico da metade do seculo XX e como a hermenéutica se constituiu. Em
um segundo momento, a pergunta que nos orienta sera sobre a natureza desta experiéncia
hermenéutica e da esséncia desta experiéncia, argumentando a possibilidade de esta
aparecer enguanto uma possibilidade antropolégica. O terceiro momento tentara
perscrutar as possibilidades de que esta experiéncia e sua consciéncia constituam um
modelo de reorientacdo para a formacdo humana e construcdo de si, a partir da
consciéncia da realidade histdrica. E neste terceiro momento que aparecera o sentido de
subjetivacdo e de contraposicdo ao modelo cientifico de influéncia positivista que envolve

a prética cientifica atual e das ciéncias que se ocupam da formagdo humana.
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1. CONSOLIDACAO DE UMA HERMENEUTICA FILOSOFICA: a hermenéutica
enquanto postura intelectual

1.1 Consideracdes iniciais da Hermenéutica Filosofica: o problema da verdade e a
questéo do sentido.

A configuracao de uma hermenéutica filosofica por parte de Hans-Georg Gadamer
em sua obra fundamental Verdade e Método | (1960) a partir dos contetdos anteriormente
desenvolvidos pela tradicdo metodoldgica hermenéutica e fenomenoldgica, representa a
tentativa de problematizar e dar um novo sentido a uma questdo fundamental do existir
humano. Tal questdo perpassa toda a tradicao historica, cientifica e filosofica, traduzindo-
se no problema da verdade e sua possibilidade. A hermenéutica filosofica de Gadamer
ndo tem o intuito de definir o que é esta verdade filosofico-cientifica e de dar uma
metodologia de apreensdo da verdade, mas o que importa, na hermenéutica filosofica, é
como o sentido de verdade aparece para o0 sujeito e de como este sentido é tomado pela
tradicdo, que marca 0 momento histérico.

Na hermenéutica filoso6fica constituida por Hans-Georg Gadamer néo é a verdade
em-si que importa, nem a verdade de um ente transcendente, nem a verdade de uma
determinacdo de origem empirico/positivista, mas sim o sentido desta verdade e como
este sentido se constitui em uma subjetividade; aqui o correto é perguntar por aquilo que
faz sentido para o sujeito. Na hermenéutica, enquanto filosofica, ndo ha tdo somente a
configuragdo de uma teoria que se adeque as demandas do real, do mundo vivido, mas a
tentativa de diagnosticar de onde acontece o sentido do mundo e sua verdade. Sera na
temporalidade da vida, na finitude do sujeito que encontraremos o elemento fundante do
existir, a historicidade. A formacao do sujeito acontece nesta historicidade e é nela que o
sujeito realiza a si mesmo na forma de experiéncia. (Erfahrung).

A experiéncia é um elemento fundamental neste diagnéstico de Gadamer, pois é
por ela que o sujeito se realiza, torna-se e se efetiva. A experiéncia é o vir-a-ser de um
sentido que aparece para o sujeito e determina-se enquanto subjetividade. A Erfahrung
ndo e para Gadamer puramente teorica, linguistica e conceitual, nem puramente empirica,
pois ressinificamos constantemente 0 que nos passa, 0 que nos acontece. A experiéncia
na hermenéutica filoséfica € um elemento fundamental, um estado antropoldgico

humano, pois vivemos neste percurso, nesta viagem que se torna algo e é deste elemento
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antropolégico fundamental que advém o sentido de verdade para o sujeito. A experiéncia
acontece na historicidade e compde a subjetividade.

1.1.1 A Hermenéutica Filosofica e a especificidade das ciéncias humanas enquanto
Geisteswissenschaften

O estado humano primeiro é um estado hermenéutico, de compreensdo e
interpretacdo. A interpretacdo é o primeiro momento para um sujeito inserido em um
horizonte histérico; ela € o primeiro momento para o intelecto que pretende entender algo,
formular um conceito diante do mundo vivido. Este estado hermenéutico interpretativo é
apenas possivel pela relacdo ndo fixa entre um puro objetivo e um puro subjetivo, quer
dizer, o sentido de realidade que se apresenta em um momento interpretativo do sujeito
na historicidade. N&o é apenas subjetivo enquanto teoria pura e nem praxis empiricas,
vazia de sentido interpretativo ou apenas sensorial. O estado interpretativo que é
hermenéutico vem da experiéncia e da constante ressignificacdo reflexiva do sujeito
diante das impressdes do empirico. Todo vir a ser de sentido em uma hipotese
hermenéutica advém desta relagdo constante e ndo fixa entre a objetividade e a
subjetividade e de sua ndo divisao epistémica.

A partir das considerac@es iniciais, torna-se necessario assumir que para Hans-
Georg Gadamer a hermenéutica ndo significa apenas uma metodologia de anélise de
textos para encontrar um sentido, mas significa que no vir-a-ser do sentido, existe uma
condicdo existencial e determinados elementos de existéncia que permitem o acontecer
(Geschehen) de um sentido que configuram um modelo de experiéncia fundamental,
antropoldgica, que antecede mesmo as determinacfes epistémicas do sujeito para com o
mundo. A hermenéutica filoséfica ndo se limita a um método de analise para determinada
consideracao epistémica, mas questiona o fundamento histérico do sentido de um método
e de determinada avaliacdo epistémica para demonstrar a origem, a construcao de uma
experiéncia que esta nesta base metodologica ou epistémica. Ela procede assim com base
na convicgéo de que ha elementos dos quais ndo podemos nos desvencilhar, como a nossa
dimensdo historica, a nossa intengdo interpretativa e a mediacdo entre o sujeito e a

historicidade que é a nossa linguagem.
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Para o primeiro momento de nossa dissertacdo, € necessario descrever a origem
historica e filosofica do conceito de experiéncia (Erfahrung) e de como se vincula com o
surgimento e consolidacéo teorica da propria hermenéutica filosofica; é necessario ver de
que modo este conceito de experiéncia esta configurado por H. G. Gadamer em Verdade
e Método | (Wahrheit und Methode) que recupera um sentido existencial primordial do
sujeito na historicidade e em que medida esta experiéncia hermenéutica seria uma
experiéncia de formacdo de subjetividade. A experiéncia hermenéutica se apresentaria
enquanto um estado antropolégico do existir, propiciada pelo encontro do sujeito na
historicidade. Seguiremos com a hipo6tese de que no encontro do sujeito com sua
historicidade surge esta experiéncia que permite o acontecer de sentidos para 0 proprio
sujeito e estes sentidos orientam o uso da linguagem no mundo; a linguagem sera a
mediadora desta relacdo entre sujeito e historicidade, sendo, a linguagem, constantemente
ressignificada pelo mesmo sujeito.

Esta hipGtese representa uma possibilidade de encontrar na hermenéutica
filoséfica de Gadamer uma evidéncia de formacédo de subjetividade que pode ser capaz
de contrapor um modelo de conceber 0s processos de subjetivacdo unilateralmente pela
perspectiva instrumentalizada de uma crescente heranga positivista de formacgdo. Mas
antes mesmo de propor uma nova experiéncia de subjetivacdo, faz-se necessario saber o
que € esta experiéncia e faz-se necessario compreender a especificidade da hermenéutica
filoséfica enquanto especificidade das ciéncias humanas.

Para Gadamer, a especificidade da hermenéutica filosofica e, por conseguinte, da
nogao de experiéncia, ndo reside na ideia de aplicagdo, do modo como se estabelece uma
relacdo entre objeto a ser alcancado e método a ser empregado para alcangar o que 0
objeto é. A hermenéutica do modo como o filésofo a concebe néo se enquadra em uma
teoria epistemoldgica de aplicacdo racionalista para a verdade cientifica, pois a
hermenéutica ndo sendo um método, tenta romper a falsa ideia de verdade cientifica
enquanto resultado de uma aplicacdo empirica. A nocdo de verdade cientifica como
Gadamer pensa, sendo hermenéutica, é anterior mesmo a aplicacdo epistemoldgica e
cientifica, enquanto uma pratica de adequacéo do intelecto a coisa que se quer saber e
determinar. A especificidade da hermenéutica é anterior a um modelo de epistemologia,
pois representa uma experiéncia primeira historica onde as ciéncias humanas ao
investigarem seu objeto de pesquisa, ndo estdo livres das preconcepgdes que a linguagem

possuli.
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Neste momento, ja& podemos entender que o objeto cientifico para as ciéncias
humanas difere e ndo pode seguir os modelos de pesquisa das ciéncias naturais que se
orientam pela herancga positivista e empirista de aplicacdo metodoldgica. O que Gadamer
faz é despertar a consciéncia filosofica das Geisteswissenschaften (ciéncias do espirito) e
mostrar que todo sentido de aplicagdo possui uma pré-estrutura da compreensao que nao
é neutra. Quer dizer, a razdo ao se reportar ao mundo nao representa uma agao neutra de
verdade, mas compreende o mundo a partir de preconcepcdes (pré-conceitos) das quais
constituem um chamado horizonte de compreensdo. Gadamer (apud BLEICHER, 1980,
p.154) afirma que toda compreens&o € preconceituosa e 0 hermeneuta investe um enorme
trabalho de pensamento na reabilitacdo de um conceito que adquiriu uma conotagédo
negativa com a ilustracdo, a nogéao de pre-juizo.

A compreensdo da especificidade da hermenéutica filoséfica para Hans Georg
Gadamer passa pela compreensdo de que ndo existe o sentido de verdade cientifica para
as ciéncias humanas, que podemos chamar de Geisteswissenschaften e inclusive para as
ciéncias da natureza, que ndo seja envolvida pelas preconcepcdes presentes em
determinado horizonte interpretativo. Na primeira parte de Verdad y Método I, intitulada
Significacion de la tradicion humanistica para las ciéncias del espiritu, no item El
problema del método, Gadamer busca esclarecer que o comportamento reflexivo das
ciéncias do espirito, desde o século XI1X, acompanha o modelo reflexivo das ciéncias
naturais, de modo que a propria palavra, ciéncia do espirito (Geisteswissenschaften) é um
indicio, uma referéncia da influéncia histérica do modo de determinacdo das ciéncias
naturais. A critica de Gadamer é que as ciéncias do espirito, que podemos hoje denominar
enguanto humanas, se autocompreendem, em seu inicio, do mesmo modo que as
naturais?.

Gadamer, ao recuperar a auto compreensdo histérica das Geisteswissenschaften,
enquanto precursora das ciéncias humanas, relaciona a sua origem conceitual ao modo de
auto compreensdo das ciéncias naturais no seculo XI1X. As ciéncias naturais, do mesmo

modo que as do espirito, a partir do século XIX, reivindicam a si 0 conceito maximo de

! Gadamer esclarece que o préprio nome Geisteswissenschaften, enquanto ciéncias do espirito, representa
uma tradugdo para o aleméo do termo em inglés Moral sciences, termo que aparece na légica de J.S. Mill,
onde Mill propGe a aplicacao da logica indutiva as ciéncias morais. Entretanto, o conhecimento histérico é
diferente em si do conhecimento das naturais, pois, como nos diz Gadamer em Verdade e Método | (1996,
p. 37), no conhecimento historico ndo ha leis naturais, se hd uma submissdo, ela deve ser voluntaria as leis
praticas, em um modelo de imperativos. Entretanto, durante o século XIX, é sobre o conceito surgente de
formacéo, em que se desenvolverdo as ciéncias do espirito historicas, ja mais afastadas do ideal de
objetividade das naturais; para 0 hermeneuta, o conceito de formacao é o maior pensamento desenvolvido
pelo século XVI1I em que se desenvolverdo as geisteswissenschaften historicas.
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autonomia da razdo; esta autonomia da razdo consideraria qualquer espécie de
preconceito como escassos restos de uma mentalidade ndo esclarecida, estes preconceitos
impediriam o ideal da consciéncia de autodeterminacdo. (BLEICHER, 1980, p. 154).

Ao rejeitarem 0s preconceitos, o ideal de ciéncia do iluminismo, as ciéncias
naturais e a Geisteswissenschaften do século X1X, sdo orientadas por um ideal de ciéncia
objetiva, empirica, um conhecimento determinado pela aplicacdo do sentido
metodoldgico & realidade determinada, que representa a supremacia da razdo. E a
conquista do mundo pelo logos da razdo. Nao exageramos ao dizer que a intengdo
iluminista da supremacia da razdo e por uma ciéncia objetiva de adequacédo entre objeto
e método, ainda em nosso tempo marca o sentido de ciéncia e o sentido do que
determinamos por verdade, com a crenca de que nossa linguagem seja uma representacédo
imediata e “clara” do mundo, ignorando a historia da efetuacdo (Wirkungsgeschichte),
presente na linguagem de um tempo.

As Geisteswissenschaften enquanto a raiz das ciéncias humanas no século XIX,
apenas pode se libertar da objetificacdo de seus processos, se ela considerar antes as
caracteristicas historicas prévias a determinacdo do objeto histdrico. As caracteristicas
historicas do seu objeto ndo podem estar ausentes de sua determinacao cientifica, pois o
ideal de verdade cientifica mais afasta as Geisteswissenschaften de uma verdade, do que
a aproxima. Para a hermenéutica de Hans-Georg Gadamer, a autoridade histérica e a
tradicdo entram como elementos fundantes de uma primeira interpretacédo e direcionam o
sentido da compreensao do intérprete em determinado momento da vida histérica. Por
iss0, 0 olhar do intérprete € sempre envolvido por elementos da tradicdo de seu tempo, 0
que faz do ideal de neutralidade uma crenca cientifica, pois este ideal cientifico requer
um estado de uma consciéncia neutra e a-priori, 0 que € historicamente impossivel.

A compreensdo ndo deve ser buscada somente pela interpretacdo de uma
subjetividade, pois esta subjetividade esta inserida em uma tradicdo presente, onde esta
tradicdo é a fuséo temporal entre passado e presente. A interpretagdo temporal do Dasein
(Ser-ai) de Heidegger indica que as raizes do presente estdo na temporalidade, que
envolve as determinacgdes de uma subjetividade e aparecem enguanto preconcepgdes, por
mais que a subjetividade ndo perceba sua efetividade historica. Os preconceitos ndo
aparecem para Gadamer como outrora apareciam para a ilustragdo, como resquicios de
uma mente ndo esclarecida. Entretanto, h4 para a hermenéutica filosofica uma
necessidade de distinguir os preconceitos historicos legitimos, dos arbitrarios.

Acreditamos que a palavra mais indicada para tal definicdo de como a historia da
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efetuacdo, (Wirkungsgeschichte) aparece, seja a nog¢do de pré-juizo, enquanto condicao

existencial para a compreenséo?.

1.2 A Depreciacdo de todo pré-juizo na ilustragédo

H& um sentido implicito na hermenéutica filoséfica de Gadamer, que ela seja uma
espécie de drganon das e para as ciéncias do espirito. Se as ciéncias naturais estdo
vinculadas a um conceito ontoldgico de verdade, determinado pelo método objetivo de
investigacdo, as ciéncias do espirito, ao contrario, devem libertar-se de um conceito
fundante de verdade cientifica para, desta forma, fazer justica a historicidade da
compreensdo. Fazer justica a historicidade de compreensdo para a hermenéutica é ndo
execrar os elementos fundantes de uma primeira determinacgéo cientifica, mas considera-
los como o inicio de uma interpretacdo. Devemos lembrar aqui que a interpretacdo
comecga sempre com conceitos prévios que vao substituindo-se por conceitos mais
adequados e este circulo de compreenséo contradiz a l6gica de verdade idealizada a partir
do momento cartesiano. O vir-a-ser de um sentido de verdade aparece na teoria
hermenéutica filos6fica no que Hans-Georg Gadamer define enquanto circulo
hermenéutico e para isso, considera o sentido de pré-juizo como um elemento primeiro
de compreensdo e ndo nocivo a verdade.

O movimento para o compreender € 0 movimento para 0 mundo, para as coisas, e
aquele que tenta compreender, esta exposto aos erros e opinides prévias, que podem néo
se comprovar nas coisas mesmas. O movimento do compreender exige, para alcangar sua
verdadeira possibilidade, que as opinides prévias ao compreender ndo sejam arbitrarias.
Isto quer dizer que o intérprete que busca compreender um texto deve levar em

consideracdo as opinides prévias que subjazem o seu compreender, questionando a

2 Mas por que utilizamos aqui o sentido de pré-juizo e néo de pré-conceito?

- Porque utilizamos o sentido empregado por Hans-Georg Gadamer em Verdade e Método |, especialmente
no capitulo intitulado Fundamentos para uma teoria da Experiéncia hermenéutica, onde o hermeneuta trata
do circulo hermenéutico e dos problemas dos pré-juizos (Vorurteil). O fildsofo explica que Vorurteil (pré-
juizo), do mesmo modo que a palavra francesa préjuge, foram restringidas em seu sentido desde a
lHustragdo a um juizo ndo fundamentado, de modo que, somente a fundamentacéo e a garantia do método
para uma verdade, confeririam ao juizo a sua dignidade cientifica. (1996, p. 337).
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origem e a validade destas opinides prévias. Ha ai uma necessidade de estabelecer
determinados critérios em relacdo a validade do pré-juizo.

O inicio da compreensdo é esta relacdo entre o pré-juizo enquanto um modo de ser
da consciéncia-historica e de como esta presenca historica aparece no momento do olhar
da compreensdo. O pré-juizo enquanto um pré-conceito, um modo linguistico que
expressa uma carga historica, marca o lugar historico do intérprete diante de seu mundo
vivido, sendo sua condicao existencial e o principio de sua compreensdo. A tarefa do
intérprete, nas palavras de Gadamer, € ndo introduzir direta e acriticamente nossos habitos
linguisticos, mas ganhar a compreensdo do texto desde a compreensdo do habito
linguistico de seu tempo e do tempo do autor (1996, p. 334).

Na leitura de um livro ou em uma simples conversacao, a abertura ao sentido e a
linguagem de alteridade, ndo faz com que as opinides prévias de um intérprete sejam
eliminadas, mas elas podem permanecer nesta relacdo de sentido, um tanto escusas,
inadvertidas nesta relacdo. Reconhecer suas opinides prévias é um trabalho hermenéutico
de abertura de sentido ao lugar historico do outro, seja de um texto, um livro, ou em uma
simples conversacdo. De outro modo, ndo podemos eliminar o pré-juizo do trabalho
interpretativo, uma vez que ele representa uma condicao histérica do sujeito. Entretanto,
é neste reconhecimento de suas opinides prévias que estd a suspensao do juizo enquanto
tarefa hermenéutica, quer dizer, quem se dispde a compreender um texto, deve deixar-se
dizer algo por ele.

Uma consciéncia formada hermeneuticamente deve mostrar-se receptiva, desde o
principio para o sentido de alteridade de um texto ou em uma conversacdo. Mas este
deixar-se em relacdo a alteridade ndo significa uma anulacdo epistemoldgica ou de
sentido pelo significado que advém da relacdo com o outro e tampouco significa uma
neutralidade em relacdo a si e ao outro. Esta relacdo se torna importante para a
hermenéutica enquanto ndo apenas uma teoria do sentido, mas serd importante para
fundamentar uma base para uma teoria da acdo, pois a hermenéutica ndo representa uma
relagdo polarizada entre o puro objetivo ou o puro subjetivo, que marcou a epistemologia
moderna e demonstra a complexidade que envolve o aparecer de sentido.

Mas por que Gadamer confere tanta importancia ao sentido das concepcoes
prévias da compreensdo? Porque para o hermeneuta, serd o reconhecimento ontolégico e

historico dos contetidos prévios da consciéncia que demonstrardo toda a problematica do
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fendbmeno de compreenséo®. E fundamental para a construcio da hermenéutica filosofica
de Hans-Georg Gadamer a explicitacdo do sentido de pré-juizo, ndo sendo um juizo de
valor falso ou verdadeiro, uma vez que o pré-juizo pode ter legitimidade diante do
trabalho da razéo.

A histdria do conceito mostra que é na ilustracdo que o conceito de pré-juizo
assume sua carga historica negativa. O pré-juizo assume sua forma negativa, enquanto
uma determinacdo a-priori da razdo, em que sua determinacdo é destituida de
fundamentacdo, justificacdo epistemoldgica, de modo que um juizo sem fundamento é
algo nocivo para a clareza da razdo. O pré-juizo neste contexto da ilustracdo € dominado
pelo ideal da razdo auto evidente, envolvida pelo espirito do racionalismo e levado como
ideal tedrico do discurso da ciéncia moderna. A ciéncia moderna ndo pode admitir pré-
juizos tomados a-priori mas ndo justificados, de modo que qualquer davida ndo pode ser
tolerada, e 0 método exige que sobre o que fica alguma davida, ndo podemos tomar por
certo e, por isso, deve ser eliminado®.

A palavra alema para pré-juizo é Vorurteil e para Gadamer este vocabulo, mesmo
em alemdo, € envolvido pelo sentido da ilustracdo, de juizo ndo fundamentado. O pré-
juizo na hermenéutica filosofica partira do sentido vocabular do conceito, afastando-se do
sentido idealizado pela ilustracdo, pois o pré-juizo existe independente de seu valor
epistemoldgico para a consciéncia e faz com que a relacdo entre sujeito e verdade se
distancie de uma relacdo puramente logica, colocando esta relacdo no dominio da
historicidade.

A ilustracdo tenta compreender “corretamente” a tradigdo fora de todo pré-juizo,
fixando critérios e regras de andlise de juizos contra toda tradicdo e autoridade néo
fundamentada. Este momento epistemolégico de andlise dos pré-juizos da ilustracdo faz

aparecer uma nova tradi¢do, uma autoridade com status cientifico que se configura como

3 Como nos diz Hans-Georg Gadamer em Verdade e Método |, no segundo capitulo da segunda parte
intitulado Fundamentos para uma teoria da experiéncia hermenéutica, apesar de toda critica da moderna
ilustracdo ao historicismo, ambos compartem dos mesmos pré-juizos, e o pré-juizo da ilustragdo é o pré-
juizo contra todo pré-juizo e com ele, toda a desvirtuacao da tradicdo presente. (1996, P. 337).

4 Hans-Georg Gadamer demonstra que na histdria do conceito de pré-juizo, enquanto Vorurteil, este adquire
sentido pejorativo a razdo apenas durante o periodo da llustracdo, pois adquire sentido de juizo ndo
fundamentado e por isso mesmo, deveria ser evitado. Hans-Georg Gadamer direciona a critica ao modo de
conceber o pré-juizo pela ilustragdo, em relacdo a llustragdo do final do século XVIII, onde o préprio
hermeneuta em Verdade e Método | relaciona o postulado da ilustracédo, de que a autoridade é uma fonte
de pré-juizos nocivos a razio, com o postulado kantiano “tem o valor de servir-te do teu préprio
entendimento”, em resposta a questdo: Was ist aufklarung? (O que é o esclarecimento?) De 1784. A relacéo
estabelecida por Gadamer visa apenas demostrar a origem pejorativa do conceito durante a ilustracdo e ndo
se direciona ao pensamento de Kant. (1996, p. 338).
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uma tradigdo contra a tradicdo ou uma autoridade contra a autoridade. Entretanto, a
possibilidade de que a tradigdo seja verdade e tenha autoridade frente aos sujeitos,
depende diretamente do credito que lhe concede a razdo. A razdo passa a ser a medida
epistemoldgica da autoridade e de propria tradicdo, impondo anteriormente, novos pré-
juizos, dos quais acredita estar livre. Para Gadamer, a ilustracdo converte a tradigdo em
objeto de critica, do mesmo modo que faz as ciéncias naturais com os testemunhos dos
sentidos.

A ilustracdo estabelece um modo de olhar para a tradicdo, semelhante ao
procedimento das ciéncias naturais em relagdo aos sentidos, quer dizer, a ilustragdo ao se
reportar a um julgamento da tradigdo, acaba ela mesma tornando-se investigagdo
historica. A tradicao torna-se um objeto de critica semelhante ao modo como as ciéncias
naturais tomam os testemunhos dos sentidos. Ha na posicao epistemoldgica da ilustracéo,
0 esquema da superacdo do mythos pelo logos. Para Gadamer, este esquema tem sua
validade através do progressivo pressuposto de desencantamento do mundo e
representaria uma lei progressiva da histdria do espirito. (1996, p. 340).

O romantismo valoriza negativamente este esquema de desenvolvimento, mas
invertendo este sentido da ilustracéo, fazendo valer o valor da tradi¢céo e dos elementos
da historicidade: o medieval gotico, a comunidade estatal cristd da Europa, a simplicidade
da vida campesina, a natureza. Se para a ilustracdo, o ideal € o esquema epistemologico
de superacdo de todo pré-juizo imposto pela tradicdo, para o romantismo, o feitico
romantico da tradicdo teria uma preferéncia ao conceito proprio de verdade moderna®.

A ilustracdo tem seu pressuposto em relacdo a critica da tradigcdo e do sentido do
mythos, considerando seu objetivo de verdade. O logos superando a condicdo pressuposta
de erro do mythos, encontra no logos seu ideal de discurso de investigacdo. Entretanto, a
acao do romantismo em relacdo a valorizacdo da tradicdo, tem como consequéncia uma
tendéncia paradoxal para a tradicdo, como nos diz Gadamer, isto é, uma tendéncia de
repor 0 antigo, porque é antigo, a voltar conscientemente ao que antes parecia
inconsciente, o qual culmina no reconhecimento de uma sabedoria nos tempos originarios
de mythos. (1996, p. 341).

° O feitico romantico advém dos elementos da tradicdo e teriam primazia sobre a necessidade da ilustracéo
em relacdo ao conceito de verdade; se a ilustracdo possui a crenca da liberacdo de toda supersticéo, de todo
pré-juizo do passado, o romantismo tem a preferéncia pelo esquema de valores de uma sociedade natural,
da cavalaria cristé e estes ganham preferéncia frente ao ideal de verdade cientifica para a ilustracéo.
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E a partir das inversdes de sentido do romantismo em relagio ao ideal da
ilustracdo, que emerge a perspectiva da ciéncia historica do seculo XIX, que busca olhar
0 passado e a tradicéo pela lente do passado e ndo pela lente anacrénica do presente em
relacdo ao passado. Entretanto, a critica do romantismo para a ilustracdo, desemboca ele
mesmo, o romantismo, em ilustragdo, na medida em que o romantismo se desenvolve em
ciéncia historica e a depreciacdo geral de todo pré-juizo se une ao pathos empirico de
investigacdo das ciéncias naturais, voltando assim ao ideal cientifico moderno.

Em relacdo a postura critica da hermenéutica filosofica, pergunta-se Gadamer, se
estar imerso em tradigdes significa real e primariamente estar submetido a pré-juizos e
limitado na propria liberdade? N&o é certo que toda existéncia humana, ainda a mais livre,
estd limitada e condicionada de muitas maneiras? (1996, p. 343). Através do sentido da
hermenéutica filoséfica, vemos que a razdo é real enquanto historica e ndo representa uma
instancia autotransparente, de modo que a razdo ndo é dona de si mesma, como desejava
a ilustracdo para seu ideal de verdade e ciéncia. A hermenéutica pretende mostrar em sua
fundamentacdo, de que nao podemos eliminar em um ideal racionalista, as influéncias do
pré-juizo que se efetiva enquanto tradicdo; ndo detemos a posse da historia enquanto
temporalidade, mas pertencemos a ela por uma questéo existencial.

Antes de nos compreendermos enquanto sujeitos de reflexdo, ja vivenciamos
historicamente de uma maneira auto evidente, na familia, na sociedade, ou no estado do
qual fazemos parte. A lente da subjetividade é um espelho deformante. A autorreflexdo
do individuo ndo é mais que um momento na corrente fechada da vida histdrica, de modo
que 0s pré-juizos de um individuo sdo, muito mais que seus juizos, a realidade histérica
de seu ser (GADAMER, H.G. 1996, p. 344).
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1.2.1 A Retomada do pré-juizo para a Hermenéutica Filosofica enquanto tradicéo e
historia da efetuacéo

A heranca objetivista e empirica de ciéncia que influencia a no¢do de verdade de
nosso século €, sem duvida, originaria do ideal da ilustracdo baseado na supremacia da
razdo cientifica. Entretanto, a elaboracdo da hermenéutica filos6fica de Gadamer se
configura como um trabalho grandioso na medida em que entende os problemas
cientificos que as ciéncias humanas de nosso tempo possuem, da determinacao de seu
objeto cientifico e da configuragdo de um caminho cientifico para sua apreensdo. Ora, é
exatamente nestes dois aspectos que a hermenéutica é elaborada, fazendo ver que antes
do método em si de apreensdo da verdade, 0 que estd em jogo para a determinacgdo das
Geisteswissenschaften € o sentido de historicidade que envolve uma consciéncia e, com
ela, uma tradicdo, um horizonte interpretativo e uma linguagem.

A razdo absoluta e seu ideal de autonomia racional ignoram o fato de que a razdo
apenas pode afirmar-se em condigdes histéricas e que a tradicdo envolve toda
consciéncia, toda linguagem em determinado momento histérico. Como nos diz Josef

Bleicher em Hermenéutica Contemporanea:

Até a aplicacdo mais neutra dos métodos da ciéncia se rege por uma
antecipacdo dos momentos da tradicdo na selecdo do tdpico de investigagéo,
na sugestao de novas perguntas e no despertar do interesse pelo conhecimento.
Cabe, por conseguinte, a hermenéutica filosofica realgar o momento histérico
na compreensdo do mundo e determinar a sua produtividade hermenéutica.
(1980, p. 155).

A tradicéo foi rejeitada pela ilustracdo como um elemento nocivo ao uso da razao
na determinacdo da verdade, mas como nos disse Bleicher, na citacdo anterior, é
impossivel desvencilharmos da influéncia historica da tradi¢cdo e de sua historia da
efetuacdo. Antes de concebermos a apreensdo de uma determinacédo e definirmos como
verdade, é necessario considerar que a hermenéutica ndo se relaciona a esta determinacéao
enquanto um método, mas como o conhecimento é um problema originario,
interpretativo, um problema hermenéutico, verifica-se que a interpretacao historica esta

subjacente a todo conhecimento humano. Ndo podemos desvencilhar-nos da tradicéo, da
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linguagem de determinado momento da historia da efetuacdo (Wirkungsgeschichte) ou
da histéria da efetuacéo.

Gadamer faz ver que a pretensdo de verdade enquanto resultado de um
conhecimento objetivo que marcou a pretensdo inicial das Geisteswissenschaften e as
ciéncias naturais, perdem seu sentido diante do esclarecimento dos elementos da
historicidade. O problema sobre a definicdo da origem metodoldgica das ciéncias
humanas em sua relacdo com o sentido de objeto cientifico pode-se chamar de problema
de natureza das ciéncias humanas e, nesta investigacdo, sua diferenca em relacdo aos
métodos objetivadores da investigacdo natural. Aqui, ndo importa se existe ou ndo uma
natureza ou esséncia das ciéncias humanas, mas o que deve se considerar é que a
especificidade das humanas néo fica corretamente apreendida quando efetuada de acordo
com os padrdes de uma logica indutiva.

Gadamer entende que as experiéncias do mundo socio-histdrico, enquanto
fendmenos, ndo se elevam a ciéncia, por uma atitude de aplicacdo metodoldgica ou
procedimento indutivo das ciéncias naturais (1996, p. 32). Quando tomamos o fenbmeno
histérico enquanto um objeto cientifico para as humanas, ndo se pretende tornar este
objeto cientifico fenomenoldgico enquanto um fenémeno puramente concreto e que sirva
como padréo de regra geral. Quer dizer, o individual enquanto um fendmeno, ndo possui
a primazia indutiva de servir como padréao de aplicacdo e medida cientifica, uma vez que
o fenbmeno deve ser analisado em sua concretude e sua particularidade. Aqui a
previsibilidade cientifica ndo se torna uma necessidade de aplicacdo cientifica, na busca
por uma regra de aplicacdo universal.

As ciéncias humanas, as Geisteswissenschaften, a especificidade deste contetido
ndo é criada, mas desvelada pelo modo de compreensdo histérica da hermenéutica
filoséfica. A hermenéutica mostra que compreender um fendmeno no ambito
socio/historico é algo que vai além de sua concrecao, pois emerge enquanto um fenémeno
unico. Esta consideragdo historica traz em si possibilidades de abertura de sentido que
estdo na historicidade, do qual a estrutura do circulo hermenéutico fara compreender. A
analise de um fendbmeno sdcio-histdrico descaracteriza-se de uma objetividade restrita, da
qual acredita-se que a interpretacdo é reduzida, para uma compreensdo de ampliacdo de

sentidos do conhecimento sobre este mundo socio-historico, do qual nos fala Gadamer®.

® Neste ponto, ampliam-se as experiéncias de conhecimento sobre os povos, os desenvolvimentos destes,
sobre os rumos em que tomou determinado estado, etc.
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1.3 Dasein e experiéncia hermenéutica: a heranca ontologica de Heidegger para a
hermenéutica filosofica de Hans-Georg Gadamer

A experiéncia é o nacleo da hermenéutica filosofica e também ¢é o nicleo da
consciéncia hermenéutica. O que é a experiéncia hermenéutica esta vinculado com o
surgimento da prépria nocdo de hermenéutica filosofica, a partir de elementos
fundamentais de existéncia como a identificag&o linguistica de uma condi¢do humana no
tempo, que faz referéncia direta a heranca de Heidegger de um ser-ai, um Dasein. Néo
podemos desconsiderar o Dasein de Heidegger como condi¢do fundamental, originaria
do sujeito no tempo, em relacdo a sua historicidade. Ai esta o nucleo de uma experiéncia
hermenéutica e de uma consciéncia hermenéutica sobre esta condicéo de finitude e de
uma nova perspectiva hermenéutica pensada por Gadamer que funda a sua hermenéutica
filosofica.

A partir da heranga de Heidegger na nogdo de temporalidade, historicidade e
finitude para a hermenéutica filoséfica de Gadamer, se constitui a nogdo de experiéncia
hermenéutica como a legitima experiéncia de consciéncia. Mas, qual é a raiz ontolégica
que funda a hermenéutica filoséfica para Hans-Georg Gadamer? Seguir a raiz ontologica-
existencial do inicio da producdo de sentido para uma consciéncia, seguir o vir-a-ser do
acontecer de sentido para uma consciéncia que ndo esta a-priori no tempo, parece ser o
rastro a seguir na fundacdo ontoldgica do sentido.

A hermenéutica de Gadamer aliada a adjetivacao filoséfica, funda uma ontologia
do aparecer, ou melhor, do acontecer de sentido na historicidade que advém de uma
instancia temporal, histérica, que € uma condi¢do antropolégica do sujeito, o estar no
tempo, em um horizonte histérico. Esta ontologia fundamental que permite o acontecer
de sentido, vindo de uma condicdo existencial do sujeito, seu estado antropoldgico,
permite em determinado horizonte historico. Isto permite o surgimento para 0 que
chamamos consciéncia, de um acontecer de sentido que forma as proprias determinacdes
da linguagem e de como determinamos o conhecer. A identificacdo do sentido para a
consciéncia € a compreensdo, um momento intelectual profundo que segue o primeiro
momento da interpretagéo.

Ha uma virada ontoldgica e de implicagdes linguisticas na hermenéutica filosofica
de Gadamer em relacdo ao nucleo de sua hermenéutica, o circulo hermenéutico, e esta

virada hermenéutica na estrutura da compreenséo e suas condic¢@es de possibilidade teve
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grande énfase nos anos vinte do seculo XX com Heidegger. (ALMEIDA, 2002, p. 238).
A hermenéutica e a possibilidade de sentido advém da compreensdo, o sentido é
compreensdo, sendo que permite tal compreensdo € o momento interpretativo. Contudo,
0 que torna possivel a interpretacdo? A resposta desta possibilidade se relaciona

diretamente com a perspectiva de Heidegger em relacdo a sua ontologia fundamental.

O mundo ¢ o lugar da manifestacdo do possivel, do sentido e da linguagem. O
mundo é a abertura na qual moramos; ndo é uma entidade fisica, mas o
horizonte de sentido no qual estamos dispostos. O mundo é o passado trazido
a mim como heranca e é 0 meu projeto futuro. O mundo é a temporalidade que
torna possivel o tempo, a espacialidade de onde percebo o espago, a
historicidade que propicia a histdria, é a realidade que esclarece o real. Nesse
sentido, somente o ente mundano é dotado dos caracteres do mundo. Por isso,
o Dasein € o Unico ente que pode dialogar, e, dialogando, ele se faz capaz de
interpretar; assim, qualquer tarefa de interpretacdo ja se deve situar no chao
ontolégico da presenca do ser — lugar da possibilidade e do sentido -, e somente
nesse lugar é possivel falar sobre verdade. (HEIDEGGER apud ALMEIDA,
2002, p. 236).

O que torna possivel a interpretacdo para Heidegger corresponde a uma ontologia
fundamental, mas para Gadamer o que torna possivel a interpretacdo e corresponde a esta
ontologia fundamental de Heidegger é o lugar prévio de onde acontece a compreenséo, o
mundo. O mundo é o ponto de partida, o inicial de um momento interpretativo, o lugar
possivel de onde aparece o sentido. Como nos diz Almeida (2002, p. 236), 0 mundo é o
lugar da manifestacdo, do sentido e da linguagem. O mundo € o lugar da abertura, do
desvelamento do sentido do que é definido enquanto ser, 0 mundo € o horizonte historico
do sujeito, é o ambito de possibilidades de sentido para este sujeito.

N&o podemos falar de historia sem a historicidade que acontece no mundo, néo
podemos falar de tempo sem considerar a temporalidade e finitude do encontro do sujeito
com o mundo, quer dizer, é apenas neste mundo que podemos tratar do sentido da
verdade. O meu horizonte historico € o mundo em um primeiro sentido para mim, é neste
mundo que se manifesta o sentido da linguagem, é neste mundo que esta linguagem traz
e manifesta o passado através da tradicdo e onde eu posso mediar 0 pensamento do
presente. A heranca heideggereana de Gadamer aparece na ideia de sentido e de como

este sentido representa uma abertura para algo novo ou mais fundamental para o sujeito.
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Gadamer apoia-se no sentido do dasein’ e de como a compreensdo acontece em uma
historicidade.

O mundo passado e o0 proprio passado sdo realizados, efetivados pela tradicéo, e
tem seu lugar de manifestacdo e presetificacdo na linguagem existente. O mundo € a
heranga existente e o presente é mediado pela tensdo do pensamento presente, da
historicidade humana que marca o sujeito enquanto um ser de projeto, um ser que
acontece na historia e media este presente histérico com a heranca de um horizonte
historico. O horizonte historico € um ambiente, um éthos que ndo significa um sentido,
uma verdade perene e fixa. A relacdo sujeito/presente, historico, com seu horizonte de
possibilidades, é a propria tensdo interpretativa constante e circular. Esta mediacao, este
corpo de sentido, é a linguagem ai existente. Nesta relacio em certo sentido dialética®,
contém em si um nlcleo hermenéutico® mais inicial, que passa pela linguagem e pela
producdo de sentido dos sujeitos; estamos falando do circulo hermenéutico, como uma
circularidade interpretativa constante, que € a propria linguagem. A compreensdo passa a
ser uma acdo do presente, nem apenas tedrica, nem pratica, um momento de producéo de

sentido e de linguagem.

1.3.1 O Circulo Hermenéutico enquanto estrutura fundante de experiéncia e sentido
para uma consciéncia

O circulo hermenéutico pode ser compreendido como 0 momento que sempre
engendra o novo, 0 novo sentido, onde o trabalho que engendra este novo se da pela
constante compreensao (Verstandnis) do e no mundo. A compreensdo ndo representa uma

atividade linear do intelecto, com uma busca teleoldgica definida, fixa, onde ao chegar ao

7 A partir de consideragGes proferidas por Custodio Luis S. de Almeida no livio Hermenéutica e Dialética:
dos estudos platdnicos ao encontro com Hegel, (2002) vemos que a elaboracdo de Ser e Tempo de
Heidegger ja representa um dialogo histérico do autor com a tradigdo ontoldgica na tentativa de desvelar
um sentido ontolégico primeiro, fundamental; este percurso de intencdo de demonstrar a partir de uma
fenomenologia hermenéutica a compreenséo e suas condi¢des de possibilidade vai dos pré-socraticos, passa
pela metafisica medieval, passa por Wittgenstein e chega a fenomenologia husserliana do século XX. O
dasein é o lugar da manifestagdo do ser.

8 Podemos compreender o sentido de dialética como o procedimento que advém de um fendmeno, e a
aparente contradicdo de compreensdo deste fendmeno por parte de uma subjetividade eleva esta prdpria
subjetividade a uma compreenséo superior, universal, e sua sintese é a tentativa de entender a totalidade.
Gadamer em Verdade e Método faz uma incursdo a dialética de G.W.F. Hegel para encontrar no processo
dialético um caminho ascendente e mediativo, um caminho da experiéncia possivel.
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aparecer de um sentido, a compreensdo da-se por definida, completa. A compreensdo
possui uma estrutura circular, inacabada e inconstante, onde a compreensao sempre se
esforca por compreender e elaborar o presente. Compreender € uma vivéncia do presente,
é constante reelaboracdo do passado e até uma projecdo do futuro e no centro deste
esforgo intelectual da compreensdo estd a presenca da linguagem em determinado
horizonte historico.

Nos diz Almeida (2002, p. 238) que a virada ontoldgica da hermenéutica filosofica
iniciada por Heidegger nos anos 20 do século XX, constituiu-se no nucleo central para o
entendimento do circulo hermenéutico como estrutura da compreensao e suas condi¢oes
de possibilidade. O que se considera a reviravolta linguistico-hermenéutica da filosofia
contemporanea é o movimento filoséfico estruturado a partir de uma compreensdo
circular, onde Gadamer, seguindo o fio condutor dessa reviravolta, parte da historicidade
da compreensao, da historicidade do circulo hermenéutico para elaborar a sua perspectiva
hermenéutica e filosdfica®®.

A heranca de Heidegger a hermenéutica filosofica de Gadamer esta na funcéo
ontoldgica e de abertura de sentido que o circulo hermenéutico tem na estrutura do
fendbmeno da compreensdo. O circulo hermenéutico sendo esta estrutura circular de
constante esforco interpretativo é também um movimento interno de experiéncia, do
sujeito em relacdo a sua historicidade, em relacdo a sua finitude. A relacdo
interpretacdo/compreensdo seguindo este desenvolvimento recorrente, circular,
demonstra-se como uma relagdo interna, uma experiéncia interna do sujeito que esta no
mundo, do sujeito que faz e significa sua propria experiéncia, dando sentido a sua agédo
no contato com esta experiéncia de finitude, experiéncia da temporalidade como
historicidade. Deste modo, compreendemos o circulo hermenéutico ndo como uma pré-
estrutura da compreensdo que esta fora do sujeito, mas estando sim no centro de sua
experiéncia do sujeito, marcando o vir-a-ser de sentido como possibilidade de abertura de
sentido, como uma constante origem ontoldgica do mundo e do sujeito. Esta disposi¢édo
de abertura do ser no mundo apenas tem sentido quando analisado sob a perspectiva da

temporalidade ou finitude.

10 Gadamer apoiando-se na historicidade da compreensao dialoga a partir da perspectiva contemporanea da
hermenéutica, linguistica e histdrica, com a tradicdo presente e que influenciava o contexto da época, como
o didlogo com os neokantianos, a filosofia analitica, o idealismo alemédo e em especial com a heranga
dialética da filosofia de G.W.F. Hegel.
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Em Heidegger o dasein é capaz de compreender o mundo e manifestar seu sentido,
pois 0 seu modo de ser no mundo é a possibilidade; o circulo hermenéutico é este vir-a-
ser de possibilidade, é este projeto de compreensdo possivel, € esta abertura a
historicidade possivel, sendo que é nesta possibilidade que estd a compreensdo, o sentido,
0 vir-a-ser da linguagem. O sentido da linguagem comeca a partir deste movimento
interno da compreensdo enquanto circulo hermenéutico (ALMEIDA, 2002, p. 241). O
Dasein € este ser-ai, este ser no mundo que por sua condi¢do existencial de estar em uma
temporalidade, torna-se possibilidade de abertura constante ao sentido.

Este ser no mundo enquanto condicdo de possibilidade torna-se o ser de
subjetividade e se constitui com o mundo; quer dizer, se perguntdssemos pelo modo de
ser da abertura do Dasein, veriamos que esta abertura se faz enquanto disposicao, projeto,
e que sua efetivacdo de sentido se faz através da linguagem. Aqui, neste momento, ja
buscamos ver o sentido de abertura do Dasein como um modelo fundante da compreensao
historica de Gadamer, onde vislumbramos um modelo de experiéncia primeira, originaria
e uma perspectiva de modo de subjetivacdo sempre em relacdo ao mundo.

Trabalhamos neste momento com a hipdtese de que a hermenéutica filoséfica de
Hans-Georg Gadamer é em seu nucleo, uma ontologia fundamental, segundo a qual o
modelo presente que pode explicar o acontecer do sentido integra elementos que
analiticamente estariam separados. Contudo, em um processo de vir-a-ser demonstram a
origem do sentido de mundo e sujeito. Em seu primeiro momento, a hermenéutica é
ontologia e 0 que marca esta ontologia, esta constituicdo primeira do ser, é a experiéncia
de constituicdo de subjetividade que acompanha o aparecer do sentido. O aparecer de
sentido vem do chamado circulo hermenéutico, esta estrutura prévia de compreensao que
nunca se fecha, a abertura para o0 novo sentido € sua peculiaridade.

O aparecer de sentido ou a identificacdo de um novo sentido por parte de um
sujeito a partir de um momento da experiéncia histdrica caracteriza esta ontologia
primeira. Vejamos que a constituicdo significativa do real e a identificacdo linguistica
deste real emergem da mesma origem ontoldgico-historica. A partir da compreensédo do
circulo hermenéutico, podemos ver uma relacdo intrinseca entre o fundamento do real

(ontologia) e como isso acontece na linguagem®?.

11 O ontol6gico em Gadamer vem desta nocdo de Dasein e do sentido de abertura que a ele pertence. E
deste sentido de abertura que advém o inicial da compreensdo, o0 sentido e isto apenas acontece para
Gadamer em uma reacdo dialdgica da linguagem, quer dizer, o ontolégico em Gadamer fundamenta-se em
uma estrutura dialdgica da linguagem. (ALMEIDA, 2002, p. 241).
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Buscando a compreenséo do sentido de experiéncia fundamental em Hans-Georg
Gadamer, na tentativa de entender a experiéncia na hermenéutica filoséfica como uma
condicdo antropoldgica do sujeito no mundo, seguimos com a heranca filosofica de
Heidegger e em que medida sua filosofia influenciou o hermeneuta. A abertura para o
mundo € a marca ontoldgica do Dasein; o Dasein, enquanto ser-ai no mundo, nao escolhe
entre fechamento e abertura, pois 0 modo de ser, a condi¢do do ente é sua abertura e ndo
fechamento. O modo de ser do Dasein € sua abertura, estar aberto é sua disposi¢cdo no
mundo; o seu modo de ser é a disposicdo de estar aberto. Mas de que modo esta abertura
se d& no mundo? A primeira resposta possivel é de que esta abertura se faz como
disposigéo e se efetiva como linguagem.

O modo de ser da abertura do Dasein ao mundo se faz como disposicéo; esta
disposicdo aparece enquanto condicdo ontoldgica de todo ser no mundo, de todo ser
imerso na temporalidade. Esta imersdo na temporalidade é a condi¢cdo da humanidade
para a abertura de sentido. N&o existe 0 ente mundano sem o mundo e estar no mundo é
condicdo ontologica de possibilidade deste ente temporal, historico. A disposi¢édo do ente
para a abertura permite a linguagem, o dialogo, o sentido e a compreensao possivel. Tal
disposicao se lanca para uma acdo determinada e o modo de ser desta disposicéo se faz
projeto. (ALMEIDA, 2002, p, 243).

O sentido € um modo de ser, uma disposicdo do ente mundano, acontecendo na
historicidade/temporalidade. Em um primeiro momento, podemos considerar que 0
sentido ndo é um elemento produzido, dado, ou uma determinacao linguistica exterior ao
ente mundano. O sentido ndo é uma construgdo epistémico-linguistica atribuida, externa,
mas em si 0 sentido, seu vir-a-ser (ou desvelar) é mediado, desvelado na experiéncia do
ente no mundo. Deste modo, o sentido, enquanto conte(ldo de uma compreensdo possivel
é a possibilidade de acesso ao mundo, € o vir-a-ser de uma determinacdo na linguagem,
é o elemento de uma disposicdo de abertura, de projeto no mundo, que permite a
compreensdo e permite o didlogo. A compreensdo possibilitada pelo desvelar do sentido
é a condicdo para qualquer poténcia interpretativa. Estamos buscando a descrigdo neste
momento do ndcleo da experiéncia ontolégica e antropoldgica do sujeito na
temporalidade/historicidade, preso em sua circularidade interpretativa a partir dos
elementos da filosofia de Heidegger e da heranca a hermenéutica de Gadamer.

Nos diz Almeida (2002, p. 244) que a compreensdo ontoldgica é anterior a
qualquer explicacéo causal, quer dizer, a compreensdo no mundo se d& na disposicao para

articular um sentido projetado na abertura deste mundo. Esta disposic¢do para a abertura
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de sentido permite a compreensédo que acontece na dire¢cdo de um outro de uma relacéo.
A infinitude do mundo € a propria infinitude de sentidos deste mundo que se abre
enquanto multiplicidade, indeterminada e inesgotavel, para o ente que tem em si a
disposicdo para a compreensdo deste outro. O outro desta relacdo € este estranho
enquanto infinitude indeterminada, que se torna finito, se determina no movimento
desvelador da temporalidade. Em sua situacdo existencial o Dasein se encontra como
finito e temporal, pois se identifica nesta temporalidade que € a prépria vida.

No trabalho de compreensao ha um movimento ontoldgico fundamental. O Dasein
enquanto ser ai no mundo é temporal e finito, pois sabe-se que existe para a morte. O
trabalho de compreensdo, em sua forma, sempre em relacdo a um outro mediatiza, faz
desvelar o sentido do mundo diante da infinitude de seres e infinitas possibilidades de
sentidos. Neste trabalho ontoldgico da compreensdo e de uma exigéncia consequente de
interpretacdo do mundo, o ente mundano é lancado pela temporalidade para esta
compreenséo, porque sendo finito ele se encontra vinculado a este modo de ser. Vemos
ai uma temporalidade que permite o vir-a-ser do sentido, mostrando ao ente a sua finitude
e que passado, presente e futuro sdo modos de ser, externos, da prépria temporalidade.

O projeto ontoldgico é projeto de possibilidade de vir-a-ser sempre em
determinado horizonte histdrico e de sentido; antes de qualquer determinacdo subjetiva a
priori do sujeito em relacdo a0 mundo, este sujeito ja estd em um horizonte determinado,
em um mundo de sentido, e neste horizonte em que se esta lancado, ha uma possibilidade
de sentido e contingéncia®?. Neste ser-ai inserido em uma possibilidade de sentido no
tempo, o que marca a ontologia, o fundamento do sentido na temporalidade € a linguagem
e a capacidade, através da linguagem, de colocar o Dasein no mundo. A linguagem mais
gue marcar ontologicamente uma identidade, é capaz de estabelecer, pelo reconhecimento
que se da através do ser linguagem, uma outreidade. Nos diz Almeida (2002, p. 247),
nesta analise dos elementos da filosofia de Heidegger fundamentais a compreensdo da
hermenéutica gadameriana, que a identificacdo da outreidade do outro ndo ocorre apenas
porque identificamos o outro enquanto um elemento ao lado de outro, quer dizer,
enguanto um simples ente ao lado de outro ente, mas a alteridade é marcada pelo

reconhecimento que se abre pela linguagem.

12 A subjetividade enquanto consciéncia, uma consciéncia de si, ndo representa uma instancia fora do
tempo, ou a priori no mundo, mas esta subjetividade aparece como constru¢do deste mesmo mundo, de
modo que o modelo de consciéncia autonomizada, solipsista, como padrdo fundamental epistémico ndo
representa mais do que uma ilusdo. A consciéncia é esta capacidade de se projetar a um outro de uma
relagdo e estabelecer ai uma linguagem.
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O modo de ser do Dasein (Ser-ai) é a linguagem que abre a possibilidade do
mundo como realidade. Nesse sentido de fundamento ontolégico na linguagem, ela ndo
possibilita apenas a comunicacdo intersubjetiva, através de uma lingua determinada, mas
ela, a linguagem, surge como a prépria comunicacéo. Ela ndo significa apenas o lugar da
fala e a representacdo sintatica de uma perspectiva empirica de realidade, mas ela mesma
é que estabelece a diferenca do real e consequentemente a identidade. Por isso, a
hermenéutica de Gadamer afirma o conhecimento do ser, 0 que pode ser compreendido,
como o vir-a-ser da linguagem. A realidade que nos aparece, se da, brota na linguagem e
para nos, aparece enquanto a determinacdo epistémica da verdade. Nesse sentido, hd um
imbricamento entre realidade e compreensao.

Nesse imbricamento entre realidade e compreensdo estd a linguagem; é por ela
que o sentido do que é real aparece. Ela ndo € o sentido de esgotamento do mundo, do
real, mas ao contrario, € sua possibilidade de abertura, de trazer a compreensdo uma
abertura sempre nova. A linguagem que nao esgota os sentidos do ente, mas demonstra a
compreensdo a sua possibilidade em um trabalho incansavel de sempre trazer a superficie
o sentido a ser desvelado. H& uma relacdo ai de resisténcia entre o ente mundano e o
sentido enquanto verdade desvelada através da linguagem. O ente mundano enquanto ente
real sempre resiste ao empenho interminavel da apreensdo da linguagem. Aquilo que a
linguagem apreende representa uma face, um desvelamento do real que nos aparece
enguanto verdade.

Neste momento, vemos que estes elementos fazem parte da nocéo de hermenéutica
filosofica de Gadamer e que é a partir deste nacleo entre linguagem, ser e temporalidade
que Gadamer faz de sua hermenéutica uma hermenéutica de sentido ontoldgico através
do conceito de circulo hermenéutico. O circulo hermenéutico é este movimento de
empenho, de constante trabalho de compreensao e interpretacdo que faz surgir um sentido
sempre novo expresso pela linguagem. O sentido de verdade que a linguagem faz aparecer
representa uma possibilidade do mundo, enquanto um vir-a-ser de sentidos. A verdade é
esta consideracdo de uma determinacgédo expressa pela linguagem da qual faz emergir um
sentido diverso e este trabalho representa um movimento constante entre sujeito e

mundo®3. O descrito representa o sentido do préprio circulo hermenéutico em Gadamer e

13 A relagdo entre consciéncia e mundo ndo representa uma divisdo entre sujeito e mundo, onde a
consciéncia € um elemento que compreende e capta a determinagfes em uma temporalidade diversa, mas
representa uma relacdo de existéncia simultanea entre consciéncia e mundo. Ha aqui um outro modo de
relacdo.
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é a partir deste percurso feito pelo sentido da ontologia fundamental de Heidegger que
parte Gadamer na configuragdo de sua hermenéutica filosofica. Esta hermenéutica busca
encontrar o sentido de uma experiéncia que, em nossa hipotese, representa uma
experiéncia fundamental, antropoldgica, assentada nestes elementos, linguagem e
historicidade.

A origem da hermenéutica filosofica de H. G. Gadamer esta nesta relacdo entre
linguagem, realidade e verdade, nesta relacdo que nos remete a uma ontologia
fundamental. Esta ontologia fundamental emerge do problema da verdade, vinculado com
o0 sentido de ser enquanto verdade. A verdade ndo € esta perspectiva objetivada, quer
dizer, elando representa um objeto em si, algo presentificado que se impde, mas a verdade
possui seu aspecto transcendental, mas ela ndo para ai, no que é manifestado. O que é
manifestado afirma a verdade, mas ndo a revela totalmente, hd um desvelamento e esta
manifestacdo transcendental da verdade, do ser-ai, Dasein, é a linguagem, na forma
especulativa do diélogo.

A ontologia fundamental de Heidegger entra para a configuracao da hermenéutica
filoséfica de Gadamer através da relacdo entre ontologia e linguagem, onde o ser que
pode ser expressado € a linguagem e seus sentidos. Neste momento da filosofia
contemporanea do século XX, vemos que ndo podemos discutir sobre uma ontologia
fundamental, desvinculada dos sentidos e formas da linguagem. Da relacdo entre
existéncia enquanto ontologia e sentido enquanto expressdo da linguagem, Gadamer
elabora uma teoria sobre a origem da compreensdo e interpretacdo, vinculada a uma
experiéncia fundamental, originaria, em um sentido antropolégico, ligado a esta condi¢do
de estar-ai do sujeito na temporalidade®®.

No dialogo, na linguagem, se manifesta um modo de ser do real, é uma
manifestacdo, uma espécie de transcendental, mas que € oriundo da tensdo entre empirico
e sentido, entre 0 eu enquanto sujeito e o outro enquanto o tu; o dialogo, sendo esta
abertura de conversacéo e sentido, expressa toda espécie de tensdo que envolve o estar de
uma consciéncia no tempo. O dialogo enquanto possibilidade de abertura do real e para o
real, é o lugar fundante do sentido, da compreensdo, da expresséo da interpretagcdo e marca

0 projeto de existéncia de estar no mundo. Na tradi¢cdo fenomenoldgica hermenéutica e

14 Em Heidegger (ALMEIDA, 2002, p. 249) a manifestacéo transcendental da verdade se da no dialogo.
Em Gadamer a manifestagdo da verdade aparece de determinado modo de compreensdo, em determinado
horizonte historico, e de mesmo modo, expresso em linguagem. O momento do diadlogo € o0 momento do
vir-a-ser da realidade em determinado modo, é um momento fatico, onde o fatico exprime uma instancia
ontoldgica.
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no proprio Gadamer o didlogo assume papel central na constituicdo de uma ontologia
contemporanea e originaria e representa este existir do ser, o “sendo” do ser.

Deste modo, o didlogo marca a experiéncia da finitude, é por sua constitui¢éo a
experiéncia da temporalidade, dando sentido a histéria. Podemos dizer que ele é a
instancia fundante da historicidade®®. Se a linguagem expressa uma possibilidade
temporal do ser, enquanto didlogo ela marca o movimento constante do circulo
hermenéutico, que nunca se fecha em si. Traz de modo constante a realidade do dialogo
sentidos novos do encontro do Dasein com a temporalidade, de sua abertura. O circulo
hermenéutico da compreensdo nunca se fecha, representa uma circularidade em espiral.
Esse circulo hermenéutico é o lugar da morada, da manifestacdo do ser.

N&o podemos pensar no circulo hermenéutico e na sua configuracao por Gadamer,
em Verdade e Método I, sem pensar na instancia por exceléncia deste movimento de
compreenséo, que é a linguagem e o dialogo. E a partir desta perspectiva ontoldgica da
linguagem construida por Heidegger que parte Gadamer, para elaborar uma auténtica
hermenéutica filoséfica e uma teoria do sentido. O lugar da compreensdo, o lugar do
sentido é o ser. Da aproximacéo do sentido do ser é que acontece a compreensao, é deste
momento que Gadamer constroi a hermenéutica filoséfica. A compreensdo nunca se priva
de mais compreensdo, ela ndo esgota as possibilidades do ser que se manifesta na
linguagem, na forma de sua abertura, o didlogo. E justamente desta tensdo entre infinitude
de sentido e finitude do sujeito na historicidade que emerge sempre 0 novo sentido na
linguagem, a hermenéutica ai é o trabalho de interpretar, pelo fato de morar-se na
linguagem e no tempo. Deste modo, a interpretacdo aparece como tarefa negativa e
constante do sujeito.

E claro que a relacdo entre linguagem e intersubjetividade acontece mais
especificamente na hermenéutica filosofica de Gadamer do que em Heidegger. Ser-ai,
ndo € naturalmente subjetividade, como o proprio Hans-Georg Gadamer nos diz no texto
de 1975 Subjetividade e intersubjetividade, sujeito e pessoa. Podemos dizer que o0 modo
como o Ser-ai se coloca no mundo, exclui a questao da intersubjetividade, por ela ndo ser
problema exclusivo deste Ser-ai. Portanto, Heidegger substitui o conceito de

subjetividade pelo conceito de cuidado, (Sorge) e também pelo conceito de preocupacgéo

150 dialogo é este encontro do dasein, enquanto ser no mundo, com algo que Ihe intervém, provoca,
angustia, diante da possibilidade de abertura de sentido. Para Heidegger, o dasein, angustiado, rejeita o que
Ihe transforma em ser limitado, preguicoso, covarde, banal, an6nimo, inauténtico, vulgar, insignificante e
trivial. A angustia diante da historicidade e do passar do tempo, marca a angustia diante do existir e é o
elemento estruturante do sujeito na histéria. (ALMEIDA, 2002, p. 250).
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(Fursorge). Entretanto, esta preocupacédo, néo esmaga o outro ou chega ao outro pelo peso
da extrema razdo, pois a preocupagdo aqui esta nos termos de um liberar o outro para sSi
mesmo.

A preocupacdo aqui em Heidegger seria um liberar o outro para si, contrapondo
este sentido ao cuidado ou preocupacdo que retira do outro sua propria preocupagao e
cuidado e que lhe satisfaz todas as suas necessidades'®. Para Gadamer, Heidegger, depois
de abandonar a auto concepc¢do transcendental na qual Ser e Tempo tinha se detido,
abandonou também a dimensdo e fundamentacdo da subjetividade e até mesmo do
conceito de “viragem hermenéutica” e compreensdo. Foi nessa dire¢do que Hans-Georg
Gadamer intensificou sua hermenéutica filosofica, para a configuracdo da subjetividade
e sua possibilidade de alcancar o outro e sobre a formatacdo de uma intersubjetividade.
Quem pensa a linguagem, pensa também uma subjetividade e uma intersubjetividade.
(GADAMER, H.G. 2007, p. 27).

1.4 Gadamer e o Circulo Hermenéutico: linguagem e horizonte historico

O modo como Gadamer desenvolve o sentido de circulo hermenéutico em sua obra
Verdade e Método representa uma virada ontoldgica na compreensdao humana pela
consideragdo do principio hermenéutico da historicidade. A compreensdo e as formas de
uso da linguagem deixam de ser apenas consideracdes epistemolOgicas para serem
consideradas ontologicamente por esta relacéo entre sujeito e historicidade. Configurar a
partir da reflexdo de Gadamer como acontece o fenémeno da compreensao e justificar o
porqué a experiéncia humana é uma condicdo antropoldgica e o porqué a linguagem é por
ela mesma uma realidade ontolégica é adentrar nos elementos que envolvem a
circularidade da compreensdo, o circulo hermenéutico, e como envolvem o existir
humano.

O circulo hermenéutico em Gadamer representa um movimento ndo linear do vir-
a-ser de sentido em determinada consciéncia e manifesta em um aspecto formal e externo

da linguagem; nesse sentido, a acdo de determinado sujeito ndo aparece enquanto uma

16 O que busca Heidegger é a preparacéo da questdo do Ser para além da metafisica. A formula da
preocupacao liberadora é visada como uma liberacdo para aquilo em que consiste a propriedade do ser-ai.
(GADAMER, H. G. 2007, p. 23).
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descricdo metodoldgica e destituida de sua temporalidade, mas ao contrério, aqui a
configuragdo de um sentido de existéncia para alguém, vincula-se, ou melhor, apenas
possui sentido através da relagdo entre o tempo, historicidade e linguagem.

O sentido do real aparece enquanto um momento no constante acontecer deste
circulo hermenéutico, enquanto fundamento de todo sentido. O circulo hermenéutico a
partir da consideracdo da raiz ontoldgica da filosofia de Hans Georg Gadamer, que é a
raiz da historicidade, ndo deve ser interpretado enquanto uma posi¢cdo metodoldgica da
episteme que olha o mundo. A natureza do circulo hermenéutico enquanto circulo da
compreensdo, como nos diz Gadamer, ndo é de natureza formal, ndo é objetivo, nem
subjetivo, quer dizer, o circulo da compreensdo ndo aparece no sentido de um proceder
metodoldgico, mas é o que descreve um momento estrutural, ontoldgico da

compreenséo?’.

O circulo ndo é pois de natureza formal; ndo é subjetivo nem objetivo, mas que
descreve a compreensdo como a interpenetracdo do movimento da tradicéo e
do movimento do intérprete. A antecipagdo de sentido que guia nossa
compreensdo de um texto ndo é um ato da subjetividade, mas que se determina
desde a comunidade que nos une com a tradicdo. Mas em nossa relacdo com a
tradicdo, esta comunidade esta submetida a um processo de continua formagéo.
N&o é simplesmente um pressuposto sob o qual hos encontramos sempre, mas
que noés o instauramos na medida em que compreendemos, participamos do
acontecer da tradicdo e continuamos o determinando deste modo, desde nos
mesmos. O circulo da compreensdo ndo € neste sentido um circulo
metodoldgico, mas descreve um momento estrutural ontoloégico da
compreensio'®. (GADAMER, 1996, p. 363).

A partir da consideragdo da analitica existencial de Heidegger e da condi¢do
ontol6gica em que aparece o Dasein, Gadamer parte desta nocao de estado ontolégico do
dasein para a elaboragdo de um estado ontoldgico e antropoldgico da condicdo e
experiéncia humana, ligados & nocdo fundamental de historicidade. Em Gadamer a
historicidade torna-se o principio hermenéutico fundamental, quer dizer, ndo ha
experiéncia hermenéutica, desvinculada da historicidade. Esta condigdo fundamental e de

possibilidade de experiéncia é o principio que marca toda compreensdo do sujeito no

17 Entendemos aqui que a hermenéutica ndo aparece enquanto uma metodologia de anélise da estrutura da
compreensdo, mas ela mesma amplia o conceito filosdfico-cientifico de verdade, considera a historicidade
da acdo e do sentido, além de uma metodologia de apreensdo da verdade e ndo histdrica. A hermenéutica
filosofica faz ver a interpretagdo vinculada a historicidade. E na historicidade que encontramos nossa
finitude.

8Livre traducéo do presente autor, a partir da obra Verdad y Método 1.
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mundo. A historicidade ndo esta apenas na nocao interpretativa do intérprete, pois ndo
representa uma unilateralidade do intelecto, mas esta historicidade permeia toda forma
interpretativa, do intérprete e do interpretado.

A raiz ontoldgica de toda experiéncia de consciéncia € a historicidade. Ndo ha
experiéncia da consciéncia histdrica sem o vir-a-ser das coisas, sem o acontecer dos
fendmenos do mundo. Geschehen € o acontecer. A interpretacdo requer a compreensao
enquanto primeiro momento do sentido para uma subjetividade que determina 0 mundo
e significa seu existir; compreender através de determinadas perspectivas ja é interpretar
e esse vinculo da condicdo fundamental e originéria faz com que apareca o sentido de
algo para uma subjetividade. Este sentido sobre algo que aparece sob a forma da
compreensdo e interpretacdo, quando tomado em sua singularidade e ndo histérica, pode
ser considerado equivocadamente como uma determinacdo epistémica e unilateral sobre
0 mundo.

Na hermenéutica filosofica de Gadamer, quando falamos em compreensao, nao
devemos nos limitar a um sentido de pura teorizacdo, pois a compreensdo enquanto este
primeiro momento de sentido do intelecto, se da sob condicdes concretas da vida; a estas
condigdes se debruca uma forma de pensar sobre o que se quer compreender (ALMEIDA,
2002, p. 354).

Como nos diz Gadamer, (apud STEIN, E. 2011, p. 18) a pretensdo de Verdade e
Método foi e é de carater filoséfico e o que esta em jogo na hermenéutica filosofica, aquilo
que esta na origem do querer e do fazer, do que acontece com o sujeito. O conceito de
acontecer (Geschehen) tem para Gadamer um sentido diverso daquele apresentado por
Heidegger. O acontecer representa a abertura de um universo tedrico e tematico, de
estrutura abrangente, descritiva, ligado a histéria da acdo e que marca a universalidade da
hermenéutica. O acontecer enquanto a histéria da acdo substitui a posicdo
transcendental/existencial da filosofia de Heidegger que nos levava a um processo de pré-
compreensdo, uma espécie de a-priori da razdo. Neste sentido de Gadamer, o a-priori
visto a partir do circulo hermenéutico da compreensdo, apenas existe vinculado ao
acontecer da acdo, a historicidade de um sujeito ou de uma consciéncia historica.

Dizer o que é e como acontece o circulo hermenéutico em Gadamer, também é
dizer de que modo acontece o sentido de experiéncia mais originaria, ou antropolégica
em Gadamer. Dizer como se da esta experiéncia (Erfahrung) também é tecer os
fundamentos de uma histdria da agdo humana. O que vemos é um sentido mais profundo

de experiéncia permeada pela linguagem e sempre no horizonte da historicidade. O
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acontecer, representa um fendmeno somente possivel na historicidade e o compreender
somente é possivel em relacdo a algo. A consolidagdo da hermenéutica filosofica e a
tentativa da demonstracdo de seu sentido de verdade e compreensdo, também ¢é a
desconstrucdo de uma perspectiva de verdade e compreensao objetivista, que tem se
perpetuado enquanto modelo epistemoldgico pelas ciéncias humanas, ignorando a nossa

mais profunda condicéo existencial/historica.



38

2 DA EXPERIENCIA HERMENEUTICA E CONDICAO HUMANA: A
EXPERIENCIA NA HISTORICIDADE ENQUANTO ORIGEM DE
SENTIDO

2.1 Consideracdes iniciais: linguagem e experiéncia hermenéutica

A consolidacdo da hermenéutica filoséfica de Hans-Georg Gadamer enquanto
uma ontologia fundamental, como descrita no primeiro capitulo, além de representar uma
inovacdo no sentido filosofico de verdade no século XX, pode apontar, esta ontologia,
para um sentido antropoldgico de experiéncia; esta ontologia fundamental apareceria
enguanto uma antropologia fundamental, na medida em que o fil6sofo trata da experiéncia
e do surgimento de sentido para uma consciéncia. Uma ontologia fundamental trata em-
si do Ser, do mundo e suas coisas, entretanto, para a hermenéutica de Gadamer, este Ser
esta vinculado com o seu sentido, como a verdade de algo que aparece para a consciéncia
que trata linguisticamente deste mundo. A ontologia fundamental do Ser esta vinculada
com a experiéncia historica e finita de uma consciéncia, quer dizer, com o vir-a-ser de
sentido para uma consciéncia.

A consciéncia enquanto historica vive esta historicidade enquanto experiéncia de
vir-a-ser de sentido em si, mesmo que para si 0s contetdos epistémicos de sua consciéncia
ndo sejam auto evidentes ou claros. Por isso, a hermenéutica filosofica de Hans-Georg
Gadamer ndo representa uma ontologia de mundo rigida, mas € uma ontologia que advém
de uma linguagem e historicidade e que formam uma experiéncia fundamental, uma
experiéncia hermenéutica primeira, antropoldgica. Acredito que podemos ver a
hermenéutica de Gadamer enguanto uma antropologia da experiéncia humana,
antropologia primeira da experiéncia e do sentido e quando o sentido aparece para uma
consciéncia, ja aparece enquanto ontologia.

O estado humano é hermenéutico, é hermenéutico porque é historico e finito e dai
brota este sentido para uma consciéncia onde, como vimos no primeiro capitulo, advém
de um circulo hermenéutico que é historico. O sentido que aparece para uma consciéncia
e se faz como sentido depende diretamente da forma como se realiza em seu projeto, e
esta forma € a linguagem. Podemos dizer que toda experiéncia é hermenéutica, mesmo
0s contelidos prévios da razdo que em um primeiro momento aparecem como a-priori,

sdo oriundos do peso historico de sentido que a familia, a sociedade e a tradi¢do
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permitiram desenvolver enquanto contetdos epistémicos para uma consciéncia.
Entretanto, este contetido epistémico enquanto um conteudo prévio de uma consciéncia
ndo representa em-si uma experiéncia hermenéutica em toda sua riqueza, pois a riqueza
de uma experiéncia de formacéo de sujeito, subjetivacdo, depende diretamente do modo
como o sentido aparece, quer dizer, de como a experiéncia de mundo, enquanto
experiéncia de subjetivacdo, € significada por um sujeito.

Em si toda experiéncia € hermenéutica. O sentido fundante de experiéncia para
uma consciéncia é hermenéutico porque é antropoldgica, se realiza e se efetiva na
historicidade e se apresenta de determinada forma para uma consciéncia; esta forma em
que o sentido aparece para uma consciéncia € a linguagem. E através da linguagem que a
consciéncia pode dizer que algo é verdade e esta linguagem ndo possui apenas uma
determinada forma, mas esta forma € carregada de sentido que € o seu contetdo, um
contetido presente na historicidade. E importante lembrar que o mundo apenas tem
sentido para nds, porque N0 Momento em gue nascemos e em que nos reconhecemos
enguanto sujeitos, somos introduzidos a uma linguagem ja presente em determinada
tradicao historica, ja carregada de sentido, ja oriunda do que determinada cultura vigente
define enquanto tradi¢do e esta insercdo na cultura ja antecede para nos, antes de termos
consciéncia disto, os modos de linguagem que sdo os modos de pensamento e
comportamento vigente em uma sociedade.

N&o devemos pensar a linguagem como pura formalidade, mas devemos pensar a
linguagem como a historia da efetuacgdo, realizada em determinada consciéncia e € através
dela que se efetivam e se abrem novos sentidos histéricos que acontecem em uma
temporalidade e se definem como experiéncias hermenéuticas. A linguagem é uma
verdadeira praxis que envolve e é envolvida pela historicidade. A hermenéutica em Hans-
Georg Gadamer depende deste entendimento de linguagem e da historicidade sempre
enquanto histéria da efetuacdo. Ai, na temporalidade, que acontece o que chamamos de
historicidade e sua carga de sentido historico, onde esta a linguagem, € nesse ambito da
temporalidade que advém o que chamamos de experiéncia hermenéutica enquanto uma
experiéncia antropoldgica de fundacdo de sentido para uma consciéncia e de onde a

formagé@o humana enquanto formacao de subjetividade pode ser pensada.
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2.2 Linguagem e abertura de sentido: a experiéncia do tu enquanto a realizacao
historica da alteridade para uma consciéncia

A linguagem € este elemento que marca e envolve os fendbmenos do compreender;
a historicidade é o elemento que permite o0 acontecer da compreensao; um terceiro
elemento que surge desta relacdo é a experiéncia do td, a experiéncia do outro. A
experiéncia do outro a partir da estrutura historica da compreensao e da acao, representa
uma abertura de sentido e de um horizonte interpretativo. A experiéncia do ta, descrita
em Verdade e Método | serd esta abertura da compreensdo e da interpretacdo para o
acontecer de sentido em que mais se desvela algo de nés, do que propriamente do outro,
procurando a configuracdo de um sentido mais intersubjetivo para a compreensao. O
circulo hermenéutico enquanto o circulo da compreensdo demonstra a partir dos
elementos descritos anteriormente o vir-a-ser de uma experiéncia fundamental e de uma
historia da acdo que se abre para uma intersubjetividade.

A relacéo a partir da experiéncia e da historia da agdo enquanto historicidade da
acdao humana, apontam para uma relacdo entre sujeitos, uma intersubjetividade que sera
tratada especificamente na experiéncia do tu e do uso da linguagem enguanto abertura do
didlogo. Tratar da hermenéutica filoséfica a partir da condicdo existencial humana, a
historicidade, é tratar da experiéncia e da linguagem como expressdes continuas da
temporalidade, nem um antes, nenhum a-priori l6gico e nem um depois em absoluto
determinam o que € a verdade para um sujeito, mas na hermenéutica filosofica o sentido
de verdade que é expresso na linguagem dos sujeitos advém desta historicidade.

A hermenéutica coloca um elemento de historicidade no centro de qualquer teoria
racional cientifica e/ou filosofica e nos previne da completa absolutizacéo do saber; quer
dizer, antes de a hermenéutica filoséfica se preocupar com as condicdes epistemoldgicas
de verdade entre sujeito e mundo, ela se preocupa com o contexto de sentidos e de
linguagem que formam determinado contexto historico. A historicidade na hermenéutica
de Gadamer é a condicdo que pretende explicar o compreender ligado ao universo da
cultura humana e do acontecer do mundo.

Neste momento se esclarece os sentidos da diferenca entre a epistemologia e a
hermenéutica como Gadamer entendia em relagdo ao problema da verdade e das
determinacbes da linguagem; para Ernildo Stein, filésofo e hermeneuta, a ideia da

hermenéutica filosofica faz com que o todo da cultura humana deva ser compreendido
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como envolvido em um acontecer da historicidade e este acontecer possui um sentido que
nunca recuperamos em sua plenitude, pois o sentido que nos parece o verdadeiro nunca
se esgota ou se eterniza nesta relacdo entre mundo e sujeito. (2011, p. 23).

Podemos ver o compreender e o interpretar como elementos do intelecto, no vir-
a-ser de um sentido na historicidade; estes elementos compde e dao sentido & experiéncia
humana, enquanto experiéncia de consciéncia que é historica. Por isso, a experiéncia da
consciéncia historica a partir da ideia de circulo hermenéutico em Gadamer, Verdade e
Método I (1960), ndo aparece enquanto um método de investigacdo epistemoldgica desta
relacdo sujeito/mundo, aprioristica e/ou atemporal, mas de modo contrério, faz ver uma
postura intelectual diante daquilo que pode ser a existéncia humana. Neste sentido o
substancial da reflexdo hermenéutica é sua ligacdo com a experiéncia, que deve advir da
préxis hermenéutica®®.

A experiéncia do td, enquanto experiéncia do outro e de si, € uma manifestagdo de
alteridade e também manifestacdo de uma préxis histérica. Temos a preocupacdo de
demonstrar o que € a experiéncia hermenéutica a partir da hermenéutica filosofica de
Hans-Georg Gadamer, mesmo que o filésofo ndo responda especificamente o que é para
ele a experiéncia hermenéutica. Entretanto, demonstrar o0 que é a experiéncia
hermenéutica, como ela se constitui, € demonstrar uma teoria da acdo humana e a
historicidade desta acdo humana e fazer aparecer a origem da historicidade desta acao e
seu sentido. Mas ndo significa apenas isto, devemos lembrar que esta acdo e seu sentido
é sempre envolvida pela linguagem e que para Gadamer, o problema da linguagem
também constitui tema central de sua filosofia hermenéutica.

Se quisermos entender a histéria da acdo humana e o aparecer de sentido e verdade
para uma consciéncia, precisamos entender que linguagem e ontologia na hermenéutica
filoséfica, ndo sdo instancias separadas e formais, mas o circulo hermenéutico
compreende em si as duas. Para Gadamer, sera a linguagem e seu sentido que ira articular
0 passado e 0 presente e permitir pensar as geisteswissenschaften para além de uma
objetividade, mas enquanto uma realidade historica®®. (BLEICHER, 1980. p, 162).

19 A hermenéutica é oriunda da experiéncia da praxis de consciéncia; ndo ha experiéncia de consciéncia
sem historicidade e significagdo conceitual/linguistica. Pratica aqui ndo é método, como ocorre com a ideia
de método e praxis para as ciéncias naturais, que determinam seus conceitos como absolutos quando o
método consegue “determinar a realidade”. A hermenéutica ndo aparece como uma série de metodologias
para a fundamentacdo cientifica, mas se trata de uma filosofia diante da experiéncia da consciéncia
histérica. (ALMEIDA, 2002, p. 353).

20 E de fundamental importancia lembrar que para a heranca da filosofia existencial de H.G. Gadamer,
Heidegger, a linguagem é a casa do Ser (Dasein). A natureza do homem deve ser pensada como linguistica,
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Antes de entrarmos no aspecto mais histérico e ontoldgico da hermenéutica de
Gadamer, sobre a esséncia da experiéncia hermenéutica e sobre o peso histdrico da ideia
de reflexdo e consciéncia em G.W.F. Hegel, faz-se necessario demorar-nos um pouco
mais na questdo da linguagem e hermenéutica. E claro que a pretensa divisio entre
experiéncia e linguagem e experiéncia e historicidade é apenas um recurso didatico de
analise, pois a experiéncia hermenéutica em sua esséncia ndo compreende estes
formalismos. O sentido histérico de algo aparece para nds em forma de verdade e como
tradicdo e esta realidade historica/ontologica da tradicdo, traduz-se nos modos de
linguagem que chegam até nos por esta relacdo entre presente e tradicéo.

Como o préprio Hans-Georg Gadamer nos diz em Verdade e Método | (1960), a
experiéncia hermenéutica tem a ver com a tradicdo. (1996, p. 434). A tradi¢do nao é
apenas um simples acontecer que chega até nos, mas é linguagem e se comunica com nés
como se fosse um outro, uma alteridade, denominada de experiéncia do td, pelo
hermeneuta. Este td, enquanto uma tradicdo, que se apresenta enquanto uma alteridade,
chega a n6s como um objeto, enquanto um sentido, um texto que deve ser analisado como
objeto historico, entretanto, ndo o € um objeto; o td, enquanto um outro é um contetdo
livre que ndo deve ser tomado enquanto objeto, mas deve ser tomado com consciéncia
hermenéutica deste outro.

Em si este outro, do qual denominamos a alteridade do td, se comporta como um
alguém, um outro sempre a partir de nossa relacdo de linguagem, por mais que a tendéncia
da experiéncia natural cientifica queira tomar a tradicdo, os textos, o outro da historia
enquanto um objeto cientifico de analise?'. A grande caracteristica da consciéncia da
experiéncia hermenéutica nesta experiéncia do ti enquanto um objeto historico, é tomar
a experiéncia de relacdo de alteridade enquanto um fendmeno moral, pois tem sentido e
linguagem, e ndo apenas em uma estrita analise objetal.

Para Gadamer, a relacdo que se estabelece com o modelo da experiéncia do ta,
deve ser encarado hermeneuticamente, enquanto um outro de sentido que nos chega
através da historia pela tradigéo; este outro que nos fala, ndo deve ser considerado a partir
de uma relagdo ingénua de método e objetividade, pois a relacdo da experiéncia do tu ndo

é uma relacdo de imediatidade com o sentido da tradi¢cdo, mas a tradi¢éo € realizada

onde ndo existe relacdo do sujeito com o mundo que ndo seja linguistica e dai provém sua realidade, quer
dizer, a realidade do mundo. Néao pode existir mundo que seja a margem de uma linguagem.

21 O th enquanto o outro, pensando em um sentido relacional de alteridade, deve ser considerado além do
modelo de analise metodoldgica das ciéncias naturais que faziam de seu objeto um verdadeiro objeto.
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através da prépria reflexividade das consciéncias. O que queremos dizer é que o td
enquanto outro e tradicdo representam um sentido, uma linguagem que nos falam
enguanto um outro e ndo enquanto um objeto. Aqui a linguagem acompanha 0s
movimentos da historicidade que se realizam na cultura. O desafio hermenéutico é
reconhecer este acontecer de sentido pela tradi¢do na historia.

A nogdo hermenéutica da alteridade, a consciéncia do modo da experiéncia além
do modelo objetal, esta no que Gadamer vai chamar de consciéncia da historia da
efetuacdo, que estd aléem das metodologias de medida e comparagdo, mas se encontra na
noc¢do da tradicdo que se converte em experiéncia, como um didlogo, como um outro
alguém de linguagem que nos fala. A consciéncia hermenéutica aqui tem sua realizagdo
ndo na postura metodoldgica, mas na abertura da experiéncia que a tradicdo proporciona
com o didlogo presente, em um confronto de linguagem mesmo, confronto de sentido.
Aqui neste momento podemos ver a experiéncia hermenéutica mais revelada, do qual
podemos chamar de consciencia hermenéutica, enquanto consciéncia da linguagem viva

entre presente e tradicao.

2.2.1 Compreensdo e linguagem

A compreensdo enquanto constituinte da experiéncia hermenéutica é realizada
através da linguagem; a linguagem ndo aparece na experiéncia hermenéutica enquanto
um elemento a-priori ou a-historico, independente ou fora da historicidade do sujeito, mas
ao contrario, é por ser finito que o sujeito realiza suas experiéncias em possibilidades de
sentido sempre novas, através da alteridade que a linguagem proporciona. A compreensao
€ um acontecer na historicidade, mas seu sentido se d& através da linguagem, é pela
linguagem que se faz o sentido e a experiéncia de um outro, uma alteridade, experiéncia
do tu, e a consciéncia desse sentido historico é a consciéncia hermenéutica. A
compreensdo se da na historicidade e o que pode ser compreendido deste acontecer de
sentido é apenas linguagem. A fenomenologia do mundo acontece através da linguagem,
ndo existe Ser que possa ser compreendido destituido de linguagem, como ja nos falou
Heidegger, de que a linguagem é a casa do ser.

N&o ha compreensédo sem interpretacéo e interpretar ja € em-si compreender, é um

acontecer de sentido dado através da via da linguagem, mas a linguagem na hermenéutica
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filosofica é via de acesso a um outro, mas também € o destino do movimento historico de
compreensdo; chega-se a um sentido que é outro, mas sempre um outro de mim, atraves
da linguagem que constroi o sujeito enquanto subjetividade. Hans-Georg Gadamer cita
na propria Verdade e Método que a linguagem é um meio universal no qual se realiza a
compreensdo mesma. A forma de realizacdo desta compreensdo € o que chamamos de
interpretacédo. (1996, p. 467). Neste momento da hermenéutica filoséfica, o fildsofo esta
trabalhando por dentro da experiéncia hermenéutica, mostrando que a linguagem é o meio
do acontecer da experiéncia hermenéutica e que, ela, a linguagem, é o fio condutor do
sentido ontoldgico presente na hermenéutica?.

O circulo hermenéutico marca este momento que é um movimento de sujeito em
sua historicidade e sua criacdo e constante recriacdo enquanto sujeito, enquanto
subjetividade. Este constante recriar de si € um movimento, um acontecer de subjetivacdo
historico, temporal, e este acontecer de si, acontece no circulo hermenéutico em constante
efusdo de sentido e construgdo daquilo que definimos como verdade. Este € 0 momento
ontoldgico da hermenéutica filoséfica em Gadamer, 0 momento em que o sentido aparece
enguanto um ser de verdade. Entretanto, este processo constante, € propiciado através de
uma via que também € destino e esta no centro deste processo, a linguagem. Nos parece
claro que a terceira parte de Verdade e Método I, intitulada A Linguagem como fio
condutor do giro ontolégico da hermenéutica, demonstra que a linguagem antecede
mesmo a construcdo de uma ontologia em Gadamer; o processo de engendramento do
sentido que nos aparece é um processo fundante e constante do qual ndo se pode escapar,
pois é exatamente neste ponto que estd o carater antropoldgico da experiéncia
hermenéutica.

O ndcleo ontoldgico da experiéncia hermenéutica e da compreenséo é linguagem,
é propiciado pela linguagem; este constante processo de vir-a-ser € antropoldgico,
fundante de sentido. O momento antropoldgico de acontecer acontece através e

simultaneamente a linguagem. A compreensdo, vindo da interpretacdo desta propria

22 Este € um ponto fundamental de esclarecimento da hermenéutica filos6fica em Hans-Georg Gadamer,
pois, dentro da teoria hermenéutica, o sentido e sua constru¢do de uma verdade compde uma ontologia, de
significados, entretanto, esta construcdo, ou melhor, este acontecer de sentido pressupde em-si uma
linguagem anterior, de modo que poderiamos especular que na hermenéutica filosofica de Gadamer, ha
uma teoria da linguagem que antecede mesmo uma ontologia. Poderiamos especular de que o que ha é
apenas linguagem e o sentido e sua abertura no mundo caracteriza seu aspecto ontologico. De um momento
a outro desta relagdo esta o préprio processo do acontecer, que sempre engendra um novo sentido e este
constante engendrar, esta constante abertura de sentido marcar um acontecer que é antropolégico, fundante.
NoOs sujeitos, enquanto histdricos e temporais, vivemos nesse constante acontecer de sentido que é
antropolégico. Néo haveria como estar fora deste constante e perene acontecer.



45

condicdo existencial de finitude, gera esta consciéncia hermenéutica da propria finitude
historica e do processo circular que engendra o sentido e a tentativa constante de nossa
civilizacdo em dizer, nomear 0 que € a verdade. Para compreender como a linguagem
pode ser entendida na hermenéutica filoséfica, torna-se necessario ir as defini¢cbes do
hermeneuta sobre a funcdo da linguagem em sua teoria. Gadamer nos diz que a linguagem
é em sua origem acontecimento, especulacéo e abertura. (ALMEIDA. 2002, p. 286).

Vivemos nesta relacdo hermenéutica enquanto acontecimento, especulacdo e
abertura, quer dizer, pela condicdo existencial de finitude, ndo podemos escapar da
constante experiéncia histérica e temporal na qual estamos imersos e nos formamos, nos
constituimos enquanto sujeitos, nos subjetivamos, construimos nossa forma de pensar
pelo modelo, padrdo de nossa linguagem. Entretanto, viver nesta perene temporalidade,
ndo significa estar consciente desta finitude e desta experiéncia hermenéutica de
formagé&o e subjetivacdo ao qual estamos imersos. Esta constante subjetivacdo acontece
pela linguagem, pelas formas de linguagem com a qual nos formamos e nos constituimos
enguanto sujeitos. A forma da experiéncia enquanto subjetivacdo acontece através da
linguagem, mas como mencionamos anteriormente, 0 processo perene do acontecer de
sentido € um processo fundante, antropoldgico, e inevitavelmente um processo de
subjetivacéo, de formacéo de sujeitos. Vejamos como Gadamer compreende a linguagem
nesta experiéncia hermenéutica.

A linguagem ¢ acontecimento e ndo significa algo distinto da propria experiéncia,
entre experiéncia e linguagem. A experiéncia e seu sentido acontecem na palavra
enquanto manifestacdo e esta, a palavra, traz o sentido da experiéncia vivida ndo como
algo separado da experiéncia, mas enquanto manifestacdo da propria experiéncia. Aqui,
esta presente o sentido de acontecimento enquanto um evento, a linguagem como centro
originario de um sentido manifesto e ndo como meio de ou para um sentido, como se
estivesse apartado um do outro. O acontecimento de sentido enquanto um evento da
linguagem ndo compreende a linguagem apartada da propria ontologia, mas ao contrario,
0 evento vai constituindo-se enquanto vai acontecendo e enquanto acontece toma esta
forma de linguagem, se revela, manifesta-se pela palavra. Nesta perspectiva da
linguagem, esta ndo € apenas um elemento formal do qual se pode fazer uso ou possuir-
se do modo como se diz em relacdo a um objeto; aqui a relacdo com a linguagem é de
experiéncia e a linguagem néo se possui, mas se compreende.

Esta forma de perceber a linguagem como experiéncia, compreensdo e

acontecimento e ndo enquanto um objeto, faz com que a palavra ndo tenha uma relagédo
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determinista em seu sentido, mas emancipatoria, onde se experencia e se compreende seu
sentido. O exemplo no qual Gadamer se apoia para expressar este modelo é a linguagem
poética. A poesia realiza a emancipacao da palavra poética, onde o leitor ndo esta
interessado na vivéncia pessoal de seu autor, mas na palavra poética mesmo, naquilo em
que a poesia comunica engquanto um outro nesta linguagem, rompendo a identidade com
0 seu autor, livrando-se do determinismo de linguagem. O autor da poesia, ja ndo domina
0 que ela, a poesia, expressa e traz a vivéncia. (ALMEIDA, 2002, p. 287).

A poesia, sua linguagem acontece e nunca de mesmo modo. Nao ha um sentido de
experiéncia unica, comunicavel exclusivamente pela poesia, mas ela ndo se esgota, a
poesia traz a vivéncia de sempre novas experiéncia pela sua forca especulativa realizada
na compreensdo. Por isso, 0 modo de ser da linguagem enguanto acontecimento, é a
especulacdo. Acontecer e ser especulativo, ndo sdo caracteristicas exclusivas da
linguagem poética e artistica, mas se evidenciam de modo mais visivel nela, entretanto,
0 que precisamos entender na compreensédo da linguagem em Gadamer, é que a linguagem
e a possibilidade de experiéncias que ela traz, estdo além do positivismo de linguagem.
Além de um simples sentido enunciativo de linguagem.

A linguagem tem um carater de acontecimento, especulagdo e abertura e € na
linguagem artistica onde mais se evidencia estes caracteres. Vejamos como Gadamer

exemplifica esta questdo ao citar Holderlin:

Quando o poeta se sente captado em toda sua vida interna e externa pelo tom
puro de sua sensibilidade originaria e olha entdo ao seu redor, para seu mundo,
e este lhe torna também novo e desconhecido; a soma de todas as suas
experiéncias, de seu saber, de seu contemplar, de sua reflexdo, arte e natureza
como se lhe representam nele e fora dele, tudo aparece como se fosse a
primeira vez, sem conceitos, sem determinag&o, resulta em pura matéria e vida
presente. E é importantissimo que neste momento ndo se tome nada como
dado, ndo parta de nada positivo e que a natureza e a arte, tal como as aprendeu
antes e as vé agora, ndo falem antes de que para ele exista uma
linguagem...(HOLDERLIN apud GADAMER, H.G. 1996 p. 562)

A linguagem enunciada pela poesia ndo € enunciativa positiva, mas é
completamente especulativa, necessita da reflexividade como exercicio para a
especulacdo; nessa linguagem artistica, a verdade ndo é dada positivamente em seu

enunciado, mas representa uma verdade, uma experiéncia que deve se confrontar com o

23 Citago traduzida do espanhol pelo presente autor.
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horizonte interpretativo do interlocutor que estd imerso no modo de linguagem
especulativo, e este modo de ser da linguagem artistica propicia um novo horizonte, uma
nova experiéncia e uma fusdo de horizontes. A enunciacdo poética aqui ndo € positiva,
mas estd em-si em uma negatividade em relacdo as experiéncias do proprio interlocutor.
O que devemos perceber deste modelo da linguagem artistica, é algo que é peculiar da
propria linguagem, o carater de acontecimento, especulacédo e abertura da linguagem
onde assumir uma postura de linguagem puramente enunciativa representa um risco de
ocultar o que a linguagem é em-si.

A linguagem também é o centro da hermenéutica, é uma via para a experiéncia,
mas também é o destino para a experiéncia. E o inicio do movimento hermenéutico, mas
também é seu fim. Nao ha nada que possa ser falado, representado ou enunciado pela
linguagem que tenha sentido fora dela. Ela é abertura perene, constante, que mostra a
experiéncia, mas ndo esta apartada dela, quer dizer, a linguagem néo pode ser concebida
enquanto uma realidade fora dos falantes. Até mesmo determinados enunciados quando
tomados como “espelhos” da realidade, sdo possibilidades de determinagdes na infinidade
de combinacdes e sentidos possiveis na linguagem. O modo de ser da linguagem da
compreensao (Sprachlichkeit), nos traz a consciéncia da finitude, porque a finitude esta
na temporalidade da propria vida do sujeito e nesta temporalidade esta o vir-a-ser do

sentido, que acontece através da linguagem.

2.3 Compreensao e ontologia: da intencdo imediata a intencao reflexiva

Se a linguagem ocupa um papel central na hermenéutica, mostrando que o sentido
advém da nossa experiéncia de finitude com a temporalidade da vida, devemos também
concordar que a hermenéutica também é uma ontologia. E uma ontologia do sentido,
portanto, uma ontologia do vir-a-ser do real, da experiéncia que advém da relacdo entre
sujeito e historicidade. Ndo ha como fugir da experiéncia de mundo, da nossa relacdo com
a historicidade e, portanto, da experiéncia de mundo, mesmo que ndo se tenha uma
consciéncia hermenéutica sobre o fundamento ontoldgico e linguistico desta experiéncia.
Como acontece, 0 vir-a-ser desta experiéncia foi demonstrada pelo sentido de circulo
hermenéutico no primeiro capitulo. Entretanto, o circulo hermenéutico é o circulo do

sentido, da relagéo entre sujeito e historicidade.
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A partir dessa relagdo entre sujeito e historicidade, o circulo hermenéutico, a partir
de como o sentido representa uma linguagem com carga historica, vemos que a
hermenéutica filoséfica de Gadamer ndo possui apenas uma tarefa tedrica de
esclarecimento historico; a hermenéutica, por sua consciéncia hermenéutica possui uma
tarefa pratica em relagdo a nossa experiéncia do cotidiano, principalmente no ambito
cientifico das ciéncias humanas, onde costumamos tomar o objeto histérico, portanto
hermenéutico, enquanto um objeto cientifico, em um plano unilateral e de perspectiva
positivista.

Aqui estamos no nucleo histérico ou ontologico da hermenéutica, onde esta a
configuragdo da experiéncia hermenéutica, e é por esta relacdo entre sujeito e
historicidade que podemos entender a universalidade da hermenéutica como pensou
Gadamer. O sentido da adjetivacao filosofica revela uma postura intelectual teérica, mas
que também ¢é prética, onde revela um modo de conceber a génese do conhecimento
humano e sua natureza de um modo omni-abrangente. A adjetivacdo filosofica da
hermenéutica tem esta pretensdo de universalidade em relacdo ao conhecimento humano,
por uma postura intelectual histérico-filologica, ndo apenas direcionada ao modo como
interpretamos os textos, mas também direcionado ao modo como compreendemos esta
natureza das ciéncias humanas, a concepcdao de método, como tomamos o sentido de
experiéncia e sobre a forma de concepcdo do objeto cientifico. A postura intelectual de
Hans-Georg Gadamer incide em como olhamos o nosso trabalho cientifico e histérico,
mas também incide sobre a génese de nossa experiéncia histdrica e cotidiana.

A historicidade perpassa as agdes de nossa vivéncia, de modo que podemos
compreender a experiéncia e a acdo humana na historicidade enquanto uma perspectiva
antropoldgica, onde o fundamento desta perspectiva € 0 mundo vivido. A hermenéutica
enguanto uma ontologia fundamental é uma heranca da filosofia de Heidegger, entretanto,
Gadamer eleva o sentido de Ser de uma ontologia fundamental, de uma analitica
existencial, para uma historicidade do mundo vivido, nesta relacdo entre sujeito e

historicidade, onde a ontologia encontra a antropologia e a experiéncia da acdo humana?*,

24 Em seu mestre Heidegger, ha a introducéo do conceito de transcendental que esté ligado ao problema do
compreender, que é a0 mesmo tempo um existencial do ser-ai, como um modo de ser no mundo, que remete
para a compreensdo do ser. A questdo do ser da tradicdo metafisica é deslocada para o campo da
fenomenologia e da analitica existencial. Neste contexto a fenomenologia enquanto hermenéutica da
facticidade e da existéncia € pensado a partir de um conceito da temporalidade e da historicidade. Gadamer
jando se propunha a acompanhar o seu mestre no modo de interpretar a fenomenologia para a compreensao
do ser. Em Verdade e Método, Gadamer acolheu o sentido do termo facticidade, mas ndo vinculado ao
conceito de transcendental para a compreensao do ser, mas em seu lugar, a facticidade é pensada ao todo
da cultura e da histéria. A compreensdo em Gadamer é pensada no contexto de um projeto de recuperagdo
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A preocupacdo de Gadamer estard, deste modo, a pensar a superacdo de uma aparente
intencdo imediata, para uma intengéo reflexiva do sujeito no mundo vivido.

A intencdo imediata representaria uma relagdo sem barreiras entre o0 sujeito e o
mundo historico, uma facticidade do mundo vivido; entretanto, este pensar imediato,
vinculado ao momento historico ndo existe em-si, pois todo o pensar e a relacdo entre
sujeito e mundo vivido é uma relacdo de intencdo reflexiva, apesar de em um primeiro
momento nos parecer enquanto imediata. De acordo com o filésofo Ernildo Stein, a saida
que Gadamer ira buscar serd a passagem da intencédo imediata para a intencao reflexiva
que garanta a prdpria liberdade humana. (2011, p. 15).

A passagem da intencdo imediata para a intencéo reflexiva dar-se-4 em Gadamer
pelo recurso antropoldgico ao sentido de historicidade e o recurso a G.W.F. Hegel, em
que a historicidade sera o elemento que aparece como tradi¢cdo que influencia os sujeitos,
mas que é composta pelos mesmos, agindo enquanto um a-priori histérico, contingente,
temporal, e ndo enquanto um a-priori logico. A tradicdo enquanto historicidade aparece
para 0s sujeitos como a propria linguagem e sua carga historica, onde o sentido dado
preliminarmente é o sentido historico da préopria acdo humana e ndo um sentido légico
independente da historicidade. A intencdo reflexiva em relacdo ao horizonte histérico
permite o vir-a-ser de sentido, onde este a-priori histérico e ndo ldgico pretende
demonstrar a tradi¢do presente nas formas de linguagem dos sujeitos, mas que permite a
sua liberdade de acdo, evitando a queda em um determinismo ingénuo.

Deste modo, Hans-Georg Gadamer tenta assegurar para a hermenéutica filosofica
a relacdo reflexiva e historica da acdo humana e cria uma relagdo entre historicidade,
tradicdo e linguagem, mostrando que a nossa relacdo com a historicidade € uma relacédo
reflexiva e linguistica. Gadamer se afasta de uma perspectiva puramente légica, no
sentido da linguagem enquanto um a-priori l6gico em relacdo a tessitura historica, quer
dizer, é pensar o sujeito a partir de sua condicdo de finitude e de sua condi¢do historica
no tempo. E neste contexto que a nogdo de verdade para as ciéncias humanas deve ser

pensada, a verdade enquanto um acontecer do momento historico, mostrando a

constante da historicidade da cultura do mundo vivido. (Stein, 2011, p.14). A tarefa da filosofia para
Gadamer enquanto hermenéutica filosofica, se distancia assim da filosofia de Heidegger, na medida em que
o compreender (Verstehen) se desliga da questdo do sentido do ser; ndo significa aqui um desligamento da
importancia do sentido do ser, mas de como 0 acesso a este sentido é possibilitado, em um primeiro
momento vinculado a um horizonte interpretativo, que é cultural e historico, para ap6s significar, fazer
aparecer o sentido do ser. A diferenca para a filosofia de Heidegger é esta diferenca de como aparece 0
sentido do ser e do uso da hermenéutica, que vincula a fenomenologia hermenéutica com a analitica do ser-
ai, para o desvelar do sentido do ser.
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impossibilidade do pensamento puramente ldgico, descolado da historicidade. Se a
ciéncia quer se ocupar com o0 objeto cientifico, as geisteswissenschaften (Ciéncias do
espirito) devem se ocupar com o sentido de objeto historico e ndo como um elemento

determinado, livre de qualquer resquicio historico®.

2.4 Historicidade e Subjetividade: a consciéncia da experiéncia hermenéutica
enguanto construcao de si

A experiéncia hermenéutica é um processo historico de subjetivacdo, quer dizer,
de construcao constante de subjetividade que acontece pela propria mediacao reflexiva
do sujeito com a tradicdo e historicidade. Nao é para o sujeito enquanto consciéncia, uma
relacdo auto evidente esta experiéncia, como ja foi mencionado em outro momento. A
consciéncia da experiéncia hermenéutica aparece enquanto um trabalho elucidativo e
pedagdgico da propria consciéncia em relacdo a tradicdo e aos elementos histéricos de
sentido, sua interpretacdo. Queremos dizer que este processo de mediacao ente sujeito e
historicidade é o ponto médio, o topos, onde o sentido histérico enquanto experiéncia
acontece; a elucidacdo desta relacdo se torna para o sujeito um processo pedagoégico de
consciéncia sobre sua propria subjetivacao.

Deste modo, o processo pedagogico de subjetivacdo se torna um contetdo de
sentido, mas um contetdo histérico, um objeto histdrico, que aparece na hermenéutica de
Gadamer como a histéria da efetuacéo; esta histdria da efetuacdo é o objeto histérico, que
ndo é um objeto mesmo, mas uma realidade histérica que acontece, se efetiva na
compreensdo. Ai se encontra a experiéncia hermenéutica e seu entendimento se torna
consciéncia sobre esta experiéncia de finitude e temporalidade. O hermeneuta deve fazer
justica a historicidade da compreenséo dentro de sua propria filosofia e ndo se trata de um

25 E nos evidente que o grande problema vigente em Verdade e Método | é o problema da verdade,
(Wahrheit), seu fundamento histérico e cultural e de como ela aparece para ndés enquanto momentos
histéricos e interpretativos. A verdade é apresentada por Gadamer em trés momentos que possuem a
pretensdo de expressar a totalidade da existéncia humana e de como esta se relaciona com a verdade: o
primeiro, o acontecer da verdade na expressdo da arte; o segundo o sentido do acontecer da verdade na
histéria e sua caracteristica fundamental, a historicidade; terceiro, o acontecer de sentido e verdade no uso
da linguagem. Estas trés instdncias do mundo vivido representam o sentido de universalidade do
pensamento de Gadamer, mas destituido de um ideal de totalidade, pois a intengdo do hermeneuta aqui é
fazer ver a natureza interpretativa/linguistica e histdrica que envolve a determinacéo da verdade.
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desafio periférico, mas é um propdsito que possui um fim determinado, assumir a
historicidade como um principio hermenéutico supremo, que na hermenéutica filosofica,
pode ser capaz de demonstrar historicamente o problema e o lugar da nocéo de verdade
cientifica e a0 mesmo tempo justificar o acontecer da experiéncia humana e como
acontece seu sentido.

Experiéncia é mediagdo histdrica. Mediagao entre sujeito e historicidade, na forma
de tradicdo e linguagem que permanecem na distancia no tempo, do qual ndo nos
livramos. A linguagem assegura todo sentido historico possivel, presentifica a historia. A
experiéncia € mediacao histdrica, por mais que ndo tenhamos a consciéncia desta relacao.
Chegamos em um momento dentro da noc¢ao de experiéncia hermenéutica que devemos
nos perguntar, qual o caminho de Gadamer para fazer justica a historicidade da
compreensdo como um principio supremo para sua filosofia e como, entdo, podemos fazer
justica a historicidade da compreensdo? Como justificamos a presenca da historicidade
para dar sentido & nogdo de verdade historica ao qual Gadamer deseja? A historicidade
deve ainda justificar a subjetivacdo dos sujeitos, como 0s sujeitos se determinam na
historia.

Cabe nos perguntar em que consiste fazer justica a historicidade da compreenséo,
naquilo que queremos interpretar e para tal objetivo, Gadamer ir4 nos apresentar como
recurso uma incursdo na relacdo entre consciéncia e histdria presente na dialética de
G.W.F. Hegel, especialmente na obra Fenomenologia do Espirito. Vemos em um
primeiro momento na interpretacdo a consciéncia enquanto subjetividade a determinar o
que é uma interpretacdo verdadeira, quer dizer, o valor epistemoldgico da interpretacédo é
neste primeiro momento dado pela subjetividade, mas ndo é uma decisdo desconexa da
historicidade e nem arbitraria. A historicidade sera um principio hermenéutico enquanto
ela mesma for uma substancialidade que determina em certo modo a propria
subjetividade.

Hans-Georg Gadamer abre o esclarecimento sobre o papel da historicidade e o
recurso a Hegel na segunda parte de Verdade e Método I, no item intitulado Analise da
consciéncia da histéria efetiva e diz o hermeneuta, “toda consciéncia aparece
essencialmente sob a possibilidade de elevar-se por cima daquilo do que é consciéncia. A
estrutura da reflexividade esta dada por principio em toda forma de consciéncia e deve
valer, portanto, também para a consciéncia da historia em efeito”. (1996, p. 415). Em
linguagem hegeliana, a consciéncia é a subjetividade e esta ndo € uma subjetividade

desvinculada ou independente das condigdes historicas que a envolvem e nem um
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principio a-priori no mundo; a subjetividade enquanto uma episteme interpretativa pode
elevar-se por cima daquilo que é consciéncia, quer dizer, agir em relacdo a historicidade
que a envolve e a constitui enquanto subjetividade.

Continua o hermeneuta em Verdade e Método I:

A estrutura da consciéncia esta dada por principio em toda forma de
consciéncia. Deve valer, portanto, também para a histéria da efetuacéo.
Podemos o formular também de uma outra maneira: quando falamos da
consciéncia da historia da efetuacdo, ndo nos encontramos necessariamente
presos na lei imanente da reflexdo que rompe com toda afec¢do imediata como
a que entendemos sob o0 nome de efeito? N&o nos obriga isto a dar razdo a
Hegel? Nao teremos que admitir como fundamento da hermenéutica a
mediagdo absoluta da histdria e verdade tal como pensava Hegel? 26(1996, p.
415).

Fazer justica a historicidade como principio hermenéutico fundamental é fazer
justica em primeiro lugar a nocdo de verdade do qual a ciéncia se desvencilhou na
tentativa utopica de encontrar uma determinacdo pura em um ideal de ciéncia que
encontrasse a verdade livre de relativismos. Entretanto, a historicidade e sua relagdo com
a propria formagdo de subjetividade dos sujeitos mostra o contrario: que nossa
consciéncia, no modo como Gadamer chama, enquanto subjetividade, se subjetiva, se
constréi na sua relacdo com a historicidade e se queremos encontrar a correta
interpretacdo para a verdade, esta, deverd ser encontrada influenciada pela sua
substancialidade, quer dizer, pela historicidade que envolve as determinagdes da
consciéncia, do qual julga-se serem absolutamente livres. A verdade para uma
subjetividade e sua prépria subjetivacdo encontram-se nesta relacdo mediativa entre
subjetividade e historicidade, tal como pensava Hegel na relacdo estabelecida entre
consciéncia e conceitos.

Uma subjetividade historica quer dizer que esta, quando olha para 0 mundo, para
a coisa mesma e tenta determinar o saber, esta determinacéo sobre algo, ndo esgota nunca
o0 saber. O saber procede de uma predeterminacgdo historica, mas esta predeterminagao
ndo e a-historica ou atemporal, esta predeterminacdo historica é uma espécie de
substancia que envolve as opinibes e comportamentos subjetivos e prefigura a

possibilidade de compreender um momento historico, uma tradicdo e sua alteridade

% |ivre traducdo do presente autor.
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histérica. Nesse sentido, a hermenéutica filoséfica de Gadamer desempenha um papel
inverso ao da Fenomenologia do Espirito de Hegel, mostrando que em toda subjetividade,
h& uma substancialidade que a determina. Na Fenomenologia do Espirito de Hegel, a
subjetividade é envolvida pelos conceitos enquanto universais da linguagem.

N&o estd em jogo na hermenéutica uma verdade no sentido especifico do termo,
em relacdo a uma consciéncia, mas é a posicdo e a correta perspectiva de uma
subjetividade em relacdo a historicidade e de como se coloca diante de sua interpretacao;
quer dizer, 0 que importa para uma subjetividade é a compreensdo de como ocorre a sua
experiéncia historica e por que é historica. A historicidade é o principio hermenéutico por
exceléncia, é o principio de referéncia da justa interpretacdo de uma subjetividade e
considerar este principio em toda experiéncia historica € imprescindivel para que possam
ser evitadas a arbitrariedade e as limitac6es da acdo do pensamento. (ALMEIDA. 2002,
p. 299).

2.4.1 A Distancia no tempo e a Questao Critica da Hermenéutica

Para fazer justica a historicidade da compreensao e para olhar para a coisa mesma,
o primeiro desdobramento da tarefa hermenéutica consiste na elaboracédo de um projeto
adequado a coisa que se quer compreender. Um projeto adequado de compreenséo sobre
a coisa que se quer compreender ou a coisa mesma, do qual se espera chegar, ja deve
conter em si 0S juizos prévios gue se tem sobre o que se quer compreender. Vemos que 0
projeto de compreensdo sobre algo ja contém em si 0s pré-juizos sobre aquilo que se
espera compreender e estes devem ser convalidados, reconhecidos pela subjetividade. Se
quisermos tracar de modo mais especifico um paralelo da abordagem hermenéutica em
relacdo aos textos e em relacéo as experiéncias da subjetividade, podemos dizer que este
modo intelectual de interpretar é semelhante ao caminho da fenomenologia hegeliana, e
por isso, destacada por Gadamer em Verdade e Método 1. No caminho fenomenologico
da consciéncia, que € uma experiéncia da consciéncia, o sentido da coisa mesma apenas
acontece quando a consciéncia livra-se das contradicbes que impedem o proprio
entendimento. Hegel constroi deste modo um sentido proprio a sua dialética. Para a
hermenéutica no trabalho de compreenséo, ela a subjetividade, deve ater-se aos pré-juizos

legitimos e ilegitimos no proprio trabalho interpretativo.
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O inicio de todo trabalho interpretativo que abre o sentido de experiéncia da
consciéncia hermenéutica, traz em si 0s pré-juizos, juizos prévios sobre o que se quer
compreender. E no trabalho reflexivo da subjetividade e do contato com estes pré-juizos
historicos que os mesmos devem ser convalidados ou definidos como ilegitimos, através
deste trabalho mediativo que é a interpretacdo e a busca pela compreensao. O trabalho
interpretativo nunca comeca destituido de um juizo prévio, nunca comecga do vazio,
quando o sujeito se lanca a interpretacdo, este ja coloca no projeto interpretativo varias
possibilidades de conhecimento e de possibilidades de experiéncia de sentido; a
possibilidade de uma interpretacédo, j& pertence a uma situagdo hermenéutica especifica,
onde esta situacdo traz consigo perspectivas determinadas de mundo e uma prévia
formacdo historica, ja herdeira de uma tradicdo a qual acontece para esta situacdo
hermenéutica. A nossa interpretacdo e a construcdo de um sentido de verdade e a nossa
experiéncia com o mundo, é herdeira e extraimos os primeiros sentidos de nossa prépria
relacdo precedente com o0 que queremos interpretar. Ai estd a construcdo de uma
experiéncia e da efetivacdo de nossa compreensao.

A expectativa de sentido durante o trabalho de nossa compreenséo, a interpretacao,
é extraida das bases histdricas presentes em nossa relacdo com a tradicdo e com a
experiéncia passada de nossa relagdo com o que estamos buscando compreender. O
trabalho de interpretar parte do sujeito enquanto um projeto, uma projecdo inicial e é
através deste projetar que sera possivel verificar os acertos ou equivocos dos pré-juizos
iniciais. A legitimidade dos pré-juizos sera testada na projecdo daquele que busca
compreender, na incidéncia inicial sobre a coisa que se busca compreender. A
historicidade mostra que o pré-juizo enquanto um a-priori histérico faz sentido neste
trabalho inicial de projecdo, entretanto, sera preciso encontrar um critério para distinguir
0s pré-juizos legitimos dos ilegitimos. O pré-juizo que permite a compreensdo do que se
busca compreender se torna legitimo na interpretacdo, enquanto que aqueles que estdo
em desacordo com a coisa mesma, criam dificuldades para a compreensdo e mal-
entendidos, sdo ilegitimos.

A nossa relagdo com a coisa mesma, se quisermos denominar assim, com o mundo
interpretativo €, no modelo epistemologico hegeliano, sempre reflexivo e historico. Quer
dizer, na hermenéutica de Gadamer, a historicidade justifica e é justificada por uma
circularidade reflexiva da compreensdo. A nossa relacdo com o0 que buscamos
compreender é circular, como ja mostrou o circulo hermenéutico, é circular, porque o

sentido de verdade que alcangamos em determinado momento, sempre se torna prévio em
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um outro momento e ja introduz um pré-juizo para um préximo momento de
compreensdo. Nos diz Almeida que o que entendemos como o olhar sobre a coisa mesma
¢ a tarefa primeira, constante e Gltima da hermenéutica, pois a caminhada fenomenoldgica
inicia na coisa projetada e continua sendo processada na mediacao entre projeto e coisa
e termina, em determinado momento, quando se encontram possibilidades de sentido de
verdade nesta relacdo. Estas possibilidades s&o convalidadas nesta relacéo entre projeto e
coisa. (2002, p. 300).

O processo € circular e nunca é 0 mesmo, para o intérprete que se langa enquanto
projeto na busca de uma compreensdo sempre nova, e nova experiéncia, e coisa, e/ou
mundo, pois estamos sempre vinculados a esta situacdo hermenéutica que é historica e
reflexiva. Nesse sentido, ndo existe a permanéncia epistemoldgica em relacdo ao que
buscamos compreender, pois sempre um novo olhar proporciona novas possibilidades de
verdade e 0 mesmo acontece quanto ao sujeito. O sujeito, nesta relacdo reflexiva,
constrdi-se enquanto subjetividade, torna-se nova unidade de sentido e aumenta seu
préprio horizonte hermenéutico neste projeto reflexivo e histérico. Podemos dizer que o
caminho fenomenoldgico esta nesta relacdo entre coisa mesma e o0 projeto prévio de
interpretacdo, entre o ponto de partida inicial em que alguém se encontra e onde quer
chegar. %’

A ideia de coisa ou coisa mesma nao é uma representacdo de algo fixo, imutavel
do qual devemos compreender; acredito que na abordagem hermenéutica, a melhor
definicdo para a coisa mesma seja a ideia de mundo ou mundo vivido, pois o sentido ao
qual chegamos ao final de um momento interpretativo € influenciado diretamente por
estes pré-juizos que aparecem também enquanto tradicdo e permanecem no tempo, em
sua distancia histérica. A coisa que se quer compreender, sofre modificacdo do préprio
pensamento que quer compreender, ja ndo existindo neutralidade ai, nem em objetos que
aparecem historicamente, pois estdo envolvidos pela distancia no tempo. A distancia no
tempo € o que assegura ao objeto sua objetividade, sua aparente fixidez em relacdo ao
sujeito que incide no objeto com seus pré-juizos. Esta mesma distancia abre para o sujeito

a possibilidade de interpretacdo e mostra como a coisa e intérprete se afetam mutuamente.

27 Fenomenoldgico enquanto um vir-a-ser de fendmenos da relagéo entre sujeito e mundo, mas acredito que
poderiamos também neste contexto falar em hermenéutico. A questéo a qual devemos ressaltar é sobre a
presenca da contradicdo no trabalho de esclarecimento da raz&o entre sujeito e mundo; esclarecimento
enquanto um surgimento de uma possibilidade de verdade, um sentido de verdade que emerge da
contradicdo entre presente e pré-juizos da tradigdo.
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Portanto, a distancia no tempo se apresenta deste modo como 0 elemento capaz de
distinguir ou ser o critério objetivo na verificagdo dos pré-juizos verdadeiros dos falsos,
pois a distancia guarda para si a substancialidade histérica que se confronta com a
subjetividade do intérprete e seus pré-juizos.

A distdncia no tempo carrega em si a historia da efetuacéo, ela separa e a0 mesmo
tempo une coisa e intérprete, em uma relagéo circular. A distancia preserva a coisa da
arbitrariedade do sujeito e a0 mesmo tempo, abre novas possibilidades de interpretacao.
Na hermenéutica filosofica, o tempo ja ndo é um abismo historico, que seja tomado por
uma distancia intransponivel para a interpretagdo. Na hermenéutica filosofica, o tempo é
a causa, o fundamento que permite o acontecer de sentido do presente, de modo que néo
é um elemento que tenha que ser vencido, mas ao contrario, o tempo é uma possibilidade
positiva e produtiva do compreender que reverbera no modo como consideramos a coisa
ou 0 que desejamos compreender. (GADAMER apud ALMEIDA, 2002, p. 302).

A distancia no tempo se apresenta ao sujeito enquanto uma alteridade. O contato
do sujeito com o objeto, a coisa a qual deseja compreender € historico, portanto
hermenéutico, estranho ao seu sentido em um primeiro momento, tem a relacdo
interpretativa através dos pré-juizos e da experiéncia precedente sobre a coisa que se quer
compreender, mas também é um processo dialégico. A distancia € este fio condutor que
tenciona, causa um choque entre horizontes interpretativos diferentes. A relacdo que se
estabelece do esforco interpretativo diante da coisa que ser quer compreender € dialogica,
porque € criadora de sentidos, de novos sentidos. O pré-juizo ja € em si um sentido
historicamente construido, legitimado ou ndo, lancado para o trabalho de uma nova
interpretacdo e a compreensdo termina por ser este aparecer de um novo sentido, uma
abertura de sentido, para uma nova compreensao.

A distancia no tempo € tensional, mas também permite a fusdo no tempo, fuséo de
horizontes enquanto um processo que é hermenéutico, mas que também é dialdgico. Nesta
relacdo entre o passado que se presentifica esta uma espécie de choque, um choque
hermenéutico, exatamente entre horizontes de sentido e interpretagdo. Este choque é um
processo de estranhamento do sujeito, quando algo em seu horizonte histérico e
interpretativo faz com que este sujeito coloque a prova seus pré-juizos diante do “novo”,
ele estranha o diferente, mas a interpretacdo fara com que o estranho se familiarize para
uma nova compreensdo. Na perspectiva puramente textual, o contato do sujeito com os
textos a partir da hermenéutica, exige uma postura intelectual de disposicéo e abertura,

que também é estranhamento e interpretagé&o.
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A distancia no tempo é uma condi¢do histdrica que permite o acontecer de um
sentido, que é sempre novo e que pode ser para o sujeito o sentido verdadeiro®. O sentido
ndo se esgota nas coisas, ndo se esgota e nem tem sua fixidez na fusdo de horizontes
presente no trabalho interpretativo e de tenséo historica entre coisa mesma e subjetividade
com seus pré-juizos. O sentido verdadeiro passa desta forma a ocupar um status do
presente de sentido convalidado, resultante apds este trabalho interpretativo e assumido
como sentido justo que leva a compreensdo. Podemos ver este sentido verdadeiro na
tessitura do tempo assumido enquanto tradicdo, como o sentido verdadeiro que traz em si
a historicidade e se presentifica no agora, tomado enquanto verdade.

Devemos lembrar com Gadamer de que a produtividade hermenéutica, quer dizer,
a possibilidade de alcancar uma consciéncia hermenéutica enguanto consciéncia
historica, passa pela compreensao da importancia da distancia no tempo. A produtividade
hermenéutica desta distancia no tempo, apenas pode ser pensada desde o giro ontoldgico
que Heidegger deu na ideia de compreensdo enquanto um factum existencial e desde a
interpretacdo temporal em relacdo ao ser enquanto um estar-ai. Claro que o sentido que
encontramos nas coisas, em um primeiro momento é o préprio sentido historico da coisa
mesma e oriundo desta relacdo também contradit6ria entre as determinagdes dos pré-
juizos, enquanto a-priori historico, e o esclarecimento do sentido da coisa mesma. Vamos
encontrar a afirmacdo do hermeneuta de que a distancia no tempo € a Unica que permite
uma expressdo completa do sentido que ha nas coisas, seja um texto ou uma obra de arte.
(1996, p. 367).

Nos diz Almeida em sua obra Hermenéutica e Dialética: dos estudos platdnicos
ao encontro com Hegel, que se deve haver um ponto final em relacdo ao sentido
verdadeiro, este deve dar-se em relacdo ao discurso, mas em relacdo a coisa mesma, o
sentido do verdadeiro é sempre um ponto médio (Zwischen). (2002, p. 303). Ponto médio,
porque é uma aproximacdo possivel diante das possibilidades criadas pela relacdo
tensional entre subjetividade e mundo. E importante notarmos para o aspecto tensional da
hermenéutica filoséfica, mais especificamente no esforgo interpretativo, pois a impresséo

primeira da objetividade da coisa, construida pela distancia histérica e o pertencimento a

28 A hermenéutico permite o acontecer de um sentido que pode aparecer, efetivar-se para o sujeito enquanto
um sentido verdadeiro, ndo é um sentido importo ou forjado pela subjetividade, mas algo que se efetiva
historicamente, convalida-se da relagdo intérprete e mundo vivido, ou como estamos trabalhando nos
paragrafos anteriores, coisa mesma. Nesse sentido o sentido verdadeiro ndo representa uma verdade
imutavel, mas uma determinacao historica diante da constante abertura de sentido no trabalho interpretativo
da subjetividade.
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uma tradicdo, marcam esta inesgotabilidade de possibilidades de sentido para o intérprete,
em sua finitude e imerso no tempo.

Quando tratamos sobre o verdadeiro sentido de um texto historico, de uma obra
de arte ou sobre a nossa propria experiéncia temporal, ndo estamos tratando de um sentido
unico e fechado que apds ser determinado continua circunscrito em seu proprio sentido.
O verdadeiro sentido para a hermenéutica filosofica ndo se esgota ao chegar a um
determinado ponto final; na hermenéutica, estamos tratando de um sentido que € um
processo aberto, infinito em suas possibilidades. A propria distancia no tempo ndo tem
uma dimensdo concluida, ela mesma estad em constante movimento e expansdo, o que
permite com que ao longo do tempo 0s pré-juizos de natureza particular e anacronicos
desaparecam ou sejam eliminados, enquanto que permite o aparecer de pré-juizos que
colaborem com uma compreenséo mais correta.

Para Hans-Georg Gadamer a distancia no tempo torna possivel resolver a
verdadeira questdo critica da hermenéutica, que € distinguir os pré-juizos verdadeiros,
aqueles que permitem a compreenséo, dos falsos, que produzem mal-entendidos. (1996,
p. 369). A distancia no tempo permite o aparecer do pré-juizo e uma consciéncia formada
hermeneuticamente €, por sua vez, uma consciéncia histdrica e esta consciéncia se torna
apta para identificar em-si os proprios pré-juizos, identificar o que lhe vem enquanto
opiniéo pela tradic3o e ser capaz de guiar melhor sua prépria compreenséo. E no encontro
com a tradicdo que o0 pré-juizo aparece enquanto pré-juizo, pois enquanto ele nao esta
determinado, ele aparece para n6s como juizo, de modo que apenas 0 notamos em sua

alteridade, quando ele nos interpela e este é o0 encontro com a tradi¢ao.

2.5 A Experiéncia hermenéutica e a esséncia da experiéncia hermenéutica

A experiéncia hermenéutica enquanto a experiéncia fundante de sentido na
existéncia apenas se torna consciéncia hermenéutica, quando tomamos consciéncia de
nossa finitude e com ela, da historicidade que forma nossa compreensdo. Consciéncia
hermenéutica também é consciéncia historica e consciéncia dos pré-juizos que envolvem
e guiam o acontecer da compreensao. O pré-juizo apenas se torna visivel para nés, quando
algo estimula sua percepcao, quando algo nos interpela e notamos sua alteridade e como

ele influencia em nossa compreenso. Este estimulo é o encontro com a tradi¢do. E no
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encontro com a tradi¢cdo que algo nos interpela, nos interroga e colocamos em suspenso
0S NOsso préprios pré-juizos e os notamos em forma de alteridade. Esta é a exigéncia
hermenéutica por exceléncia de uma consciéncia formada hermeneuticamente: colocar
em suspenso 0s proprios pré-juizos?.

Esta suspensdo em relagdo aos juizos e consequentemente em relacdo aos preé-
juizos que nos envolvem historicamente, é a expressdo de uma consciéncia formada
hermeneuticamente e uma hermenéutica histdrica, deve mostrar em sua compreensao, a
realidade histdrica. Esta realidade historica, como ela aparece acontece nesta percep¢édo e
suspensdo do juizo e consciéncia dos pré-juizos que nos envolvem. Este conteudo
historico do qual suspendemos para melhor compreender, faz parte da prépria historia da
efetuacao.

A consciéncia historica ou a historia da efetuacdo, tem em-si a aparente imediatez
de que quando toma um objeto histérico, um texto, uma obra de arte, parece tratar-se
sempre de uma relagcdo, uma afeccdo imediata com o objeto da compreensdo. A
experiéncia hermenéutica enquanto um momento de produtividade de sentido na
historicidade nao representa uma relagcdo imediata, coisificada, com aquilo que buscamos
compreender. A tentativa de compreensao do que definimos como objeto historico, esta
sob a influéncia da distancia histoérica que a determina e determina uma situacdo
hermenéutica com certas possibilidades interpretativas, de modo que nos encontramos
sempre sob os efeitos da historia da efetuacdo. A caracteristica desta natureza
hermenéutica da existéncia enquanto um estado antropoldgico é estar envolvido em uma
situacdo hermenéutica, definida por Hans-Georg Gadamer como 0 horizonte
interpretativo. O proprio hermeneuta ird afirmar de que esquecemos toda a verdade deste
fendmeno de compreensio quando tomamos o fendmeno imediato como toda a verdade®°.
(1996, p 371).

Ser histérico é ndo se esgotar nunca no saber-se, afirmou Gadamer em Verdade e

Método | (Wahrheit und Methode), de modo que o saber procede de uma situacéo

29 A suspensdo de todo pré-juizo tem a estrutura logica da pergunta.

30 O nucleo central, a instancia de produtividade da hermenéutica é a histéria da efetuacdo ou aquilo que se
apresenta para nds no momento da compreensao enquanto consciéncia histérica. Esta consciéncia historica
é a dimensdo sempre critica da hermenéutica, onde a histdria é entendida como um processo, continuo e
sempre influente. A histéria ndo representa um passado cristalizado e determinado, pois esta historia se
apresenta enquanto consciéncia histdrica e é dai que vem as possibilidades de sentido sobre o que pode ser
compreendido. Evidente que a consciéncia historica ndo se apresenta enquanto uma totalidade a consciéncia
individual, mas ela se apresenta enquanto um momento de realizacdo da compreensdo que ndo pode ser
coisificado.



60

historica que € situacdo hermenéutica®. A ideia de situacio hermenéutica, pertence
essencialmente o conceito de horizonte hermenéutico. O horizonte é o &mbito de visdo
que abarca e encerra tudo o que € visivel desde um determinado ponto. Esta definicéo de
situacdo enquanto horizonte hermenéutico traduz a perspectiva de interpretacéo histérica
que estd ao alcance de um sujeito em determinado momento. “O que ndo tem horizonte,
€ um homem que ndo vé suficientemente e que em consequéncia, supervaloriza o que lhe
esta mais proximo”. (GADAMER, H.G. 1996, p. 373)

A tarefa da compreensdo histdrica, enquanto consciéncia historica € ver o passado
em seu proprio ser, quer dizer, ver o passado, presente nas formas de compreensdo do
presente, com seus pré-juizos em uma situacdo, horizonte (histérico). Neste modelo
hermenéutico de pensar a compreensao, se torna uma exigéncia para a hermenéutica, de
que a correta compreensdo passe pelo esfor¢co hermenéutico de alteridade, de colocar-se
no lugar do outro a partir da percepcdo de nossos proprios pré-juizos. O sentido de
alteridade é uma exigéncia do pensamento hermenéutico. Do mesmo modo que nos
colocamos na situacao hermenéutica do qual desejamos conhecer, considerando os pré-
juizos histdricos que se evidenciam em determinado horizonte historico, nos colocamos
através dos conteldos de uma conversagdo no horizonte hermenéutico do outro sujeito,
uma vez que alcangamos o horizonte histdrico do outro pela forma do didlogo®?.

Quem busca compreender se coloca fora de um possivel consenso absoluto, na
medida em que busca compreender ndo apenas 0 que o outro quer dizer, mas a posicao
de onde o faz. Portanto, o compreender enquanto um esforco de alteridade, representa um
deslocamento de horizontes, onde o deslocar-se ao outro representa um novo horizonte
histérico. Mas o que significa em realidade este deslocar-se? Este deslocar-se ndo € a
empatia de uma individualidade na outra e nem a submissao do outro a seus proprios
padrdes, mas significa sempre um ascenso para uma generalidade superior, que suspende
a particularidade propria como a do outro. Em realidade, o horizonte do presente estd em
constante formacdo, na medida em que estamos obrigados a colocar a prova

constantemente todos 0s nossos pré-juizos.

31 Todo saber procede de uma predeterminacéo histérica, do qual Gadamer chama de substancia, fazendo
referéncia ao modo de conteldo historico da consciencia, presente na filosofia de Hegel. Substancia porque
envolve a opinido, o comportamento subjetivo, prefigura a possibilidade de compreender uma tradico em
sua alteridade historica. Por isso, Gadamer faz referéncia a tarefa da hermenéutica filoso6fica com ao
caminho da Fenomenologia do Espirito de Hegel, mostrando que em toda subjetividade, se mostra a
substancialidade (histérica) que a determina. (GADAMER, H.G., 1996, p.372).

%2 Sobre horizontes histéricos e o deslocamento.
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A experiéncia hermenéutica ¢ o ndcleo da consciéncia hermenéutica ou
consciéncia historica. Hans-Georg Gadamer retoma o conceito de experiéncia
hermenéutica, os elementos que envolvem seu acontecer, para demonstrar o estatuto
historico da hermenéutica. E claro para nds que nesse conceito de experiéncia historica,
0 sentido ndo se esgota, possuindo um modelo circular de génese do sentido e
compreensdo, mas em um circulo que ndo se fecha, de modo que se torna mais correto
falar em um modelo de espiral para a compreensdo. A experiéncia hermenéutica vem
deste modelo de circulo hermenéutico, mas que néo se fecha e comp&em este circulo a
tradicdo, o intérprete e a obra ou coisa mesma, que se busca compreender.

O circulo hermenéutico mantendo este modelo circular e de abertura para um novo
sentido, mantém em-si uma negatividade propria de abertura e que é uma negatividade
critica, pelo aspecto da consciéncia da finitude do sujeito e, consequentemente, pela
possibilidade da pergunta. Devemos lembrar que a esséncia da experiéncia é linguagem
e no circulo hermenéutico, a pergunta e a possibilidade do novo (sentido) marcam uma
criticidade para a hermenéutica filoséfica, que ganha forca pelo sentido de finitude do
sujeito. Ha uma relacdo na hermenéutica de Gadamer entre diadlogo e reflexdo, que
encontra no circulo hermenéutico sua abertura possivel®3.

A experiéncia € a abertura ao novo sentido, dentro de um horizonte historico, de
modo que esta experiéncia sempre aponta para algo desconhecido, ao novo, através da
suspensdo de um juizo prévio, através de uma pergunta. A pergunta enquanto o elemento
negativo da reflexdo aponta sempre para 0 novo, uma vez que nao se pergunta por algo
que ja se conhece. Uma pergunta suscita sempre uma nova experiéncia, um novo sentido,
de modo que ndo se torna possivel realizar sempre a mesma experiéncia, sao sentidos
diversos. A esséncia desta experiéncia hermenéutica, sua especificidade é a linguagem e
sua relacdo com a condicdo de finitude humana, que se da na historicidade; deste modo a
experiéncia enquanto natureza hermenéutica, acontece mesmo antes da ciéncia. A
experiéncia ndo é uma ciéncia, como a filosofia ndo é ciéncia, mas a experiéncia &€ um

pressuposto necessario para a propria ciéncia.

33 Esta posicdo critica da hermenéutica, aproxima muito a teoria da compreensdo hermenéutica com a
prépria dialética. Retomamos aqui um esclarecimento do Professor Ernildo Stein sobre a reflexéo:

“A reflexdo tem como propriedade ser em-Si enquanto se relaciona com o outro; produzir identidade,
justamente pela oposigdo. A consciéncia de algo é, ao mesmo tempo, consciéncia de si e consciéncia
humana de maneira geral, s6 se sustenta e mantem sua unidade se constantemente se relaciona com
conteudos estranhos a ela. Os dois aspectos da relagdo consigo e da relagdo com o outro constituem, de
certa forma, a estrutura da reflexdo que estd na base da consciéncia. Portanto, os dois métodos, o dialético
e 0 hermenéutico e as duas posic¢des filoséficas que nele se manifestam encontram seu estatuto teérico na
referéncia a esta polaridade da reflexdo”. (STEIN, E. apud ALMEIDA. 2002, p. 281).
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Chegamos a um elemento na hermenéutica filosofica que esclarece a propria
posicdo de Hans-Georg Gadamer em relacdo a ciéncia e ao proprio conceito de verdade
para o sujeito, que é a construcdo histérica e relacional da experiéncia hermenéutica. Diz
0 hermeneuta que quando nos atemos ao conceito especifico apenas de experiéncia, 0 que
vem a ser, esta parece ainda algo pouco ilustrado, esclarecido. Devido ao papel dominante
que representa a logica da inducdo para as ciéncias naturais, o conceito de experiéncia se
viu submetido a uma esquematizacdo epistemoldgica que parece ter recortado
amplamente seu sentido originario. Deste modo, ja se coloca para Gadamer o problema
da légica das ciéncias em relagdo ao método de objetivacdo, onde o objetivo da ciéncia é
objetivar a experiéncia até que fique livre de qualquer momento histérico. (1996, p. 421).

Na hermenéutica, a experiéncia tem sua esséncia na e através da historicidade,
como foi descrito em paragrafos anteriores, a experiéncia provem desta relacao dialogica
com a histéria da efetuacdo, na forma dos pré-juizos. Entretanto, mais evidente nas
ciéncias naturais, 0 método deve garantir e sem ddvidas, dar conta da objetividade da
experiéncia e da possibilidade de reproduzir ad infinitum tal experiéncia, onde a
historicidade especifica de cada momento, deve ser desconsiderada. Esta logica em
relagdo ao modo de experiéncia também adotada em outras &reas do conhecimento,
mantem apenas uma compreensdo formal, logica da experiéncia. Entretanto, na
hermenéutica filosofica, o conteudo especifico de uma relacdo na historicidade, define,
por conseguinte a forma desta experiéncia.

Na ciéncia moderna, a experiéncia é valida até o momento em que é refutada por
uma nova experiéncia que transmita um grau de objetividade mais preciso. Este é a
esséncia da experiéncia cientifica ou da experiéncia da vida cotidiana. O conceito de
experiéncia na ciéncia moderna carrega em-si a suposicdo da imediatez. E claro que
quando se considera a experiéncia apenas por referéncia a seu resultado, se passa por cima
do verdadeiro processo da experiéncia, quer dizer, a experiéncia € um processo negativo
e 0 que importa dela é a possibilidade da generalizagdo do conceito enquanto construcdo
conceitual/histérica. Vejamos como Gadamer traz ao debate a compreensdo aristotélica
sobre a origem da esséncia da experiéncia.

De um modo mais formal em um primeiro momento, no apéndice dos Analiticos
Posteriores, Aristoteles descreve como acontece a experiéncia, quer dizer, sobre a
unidade da experiéncia com as percepgdes diversas e retendo estas percepcdes
individuais. Quer dizer, a experiéncia como a unidade de algo geral. Entretanto, a

generalidade da experiéncia ndo é a generalidade da ciéncia. Aristoteles adota uma
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postura surpreendentemente indeterminada entre as muitas percepcdes individuais e a
generalidade verdadeira do conceito. A posicdo que Aristoteles nos passa é de que a
ciéncia tem seu comeco ndo na experiéncia mesma, mas na generalidade de um conceito.
A experiéncia ndo € a ciéncia mesma, mas é seu pressuposto necessario. Se quisermos
analisar hermeneuticamente a posicao aristotélica, diriamos que o sentido da experiéncia,
o0 logos, no sentido aristotélico, ou o conceito, surge da observacdo, mas ndo se limita
nela, e este logos sera o pressuposto para a ciéncia entdo, na perspectiva aristotélica. A
ciéncia ndo esta aqui restrita a apreensio metodoldgica da observacio.

A negatividade da experiéncia possui um particular sentido produtivo. O objeto
com o qual se faz uma experiéncia deve proporcionar ao sujeito algo que com este objeto
se possa chegar a um melhor saber, quer dizer, sobre uma generalidade. A negacdo, diz
Gadamer, em virtude da qual a experiéncia chega a este saber de generalidade ¢ uma
negacao determinada e a esta forma de experiéncia damos o nome de dialética. (1996, p
429). Para este momento de experiéncia, o testemunho mais importante dialético é o de
Hegel.

Na Fenomenologia do Espirito Hegel mostrou como faz suas experiéncias a
consciéncia que quer adquirir a certeza de si mesma. Para a consciéncia seu objeto é em-
si, mas 0 que é em-si, apenas pode ser sabido tal como se representa para a consciéncia
que experimenta. Hegel analisa o conceito de experiéncia, uma analise que atraiu
particular atencdo de Heidegger®®: “O movimento dialético que realiza a consciéncia
consigo mesma, tanto em seu saber, como em seu objeto, na medida em que para ela, o
novo objeto verdadeiro surge precisamente dai, € em realidade o que chamamos
experiéncia”. (HEGEL apud GADAMER, H.G. 1996, p. 430).

Para Hegel, a experiéncia tem a estrutura de uma inversdo de consciéncia, sendo
por isso movimento dialético; a consciéncia filosofica, enquanto consciéncia da
experiéncia, compreende o que verdadeiramente faz esta consciéncia. A experiéncia se
faz em relacdo a algo e a este algo se conclui um sentido do qual ndo se tinha suposto. A
experiéncia incide sobre um objeto, que ndo se sustenta como um sentido Unico em-si,
mas nesta experiéncia se descobre algo novo, um novo objeto, uma nova verdade sobre o

anterior. Gadamer afirma que Hegel aponta como experiéncia algo que é a experiéncia da

3 0 que interessa a Aristoteles na formagédo da experiéncia é sua relacdo com a formagéo dos conceitos,
como aparece o logos enquanto generalidade para a ciéncia.

35 Gadamer acredita que Heidegger aponta com razdo que neste texto, Hegel ndo interpreta a experiéncia
dialeticamente, mas pensa em uma experiéncia inversa, quer dizer, pensa o dialético desde a esséncia da
experiéncia. (1996, p. 430).
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consciéncia com ela mesma, poderiamos dizer hermeneuticamente, em relagédo a um novo

sentido:

O principio da experiéncia contém a determinacéo infinitamente importante de
que apara a adogéo e presuncédo da verdade de um contetido, 0 homem mesmo
tem que estar nele, ou de modo mais preciso, tem que encontrar este contetido
unido, em unidade com a certeza de si-mesmo®. (HEGEL apud GADAMER,
H.G. 1996, p.430).

Para Hegel o caminho da experiéncia de consciéncia deve conduzir
necessariamente a um saber de si-mesmo e que j& ndo tenha nada de estranho, de distinto
fora de si. O conceito da experiéncia quer dizer precisamente isto, uma unidade consigo
mesmao. Hegel constrdi o sentido de experiéncia como estender-se sobre a realidade, sobre
a multiplicidade dos contetidos, com o surgir de formas sempre novas do espirito. A
diferenca da experiéncia para a hermenéutica filosofica é que a experiéncia da dialética
deve terminar na superacdo de toda experiéncia que se alcanca no saber absoluto, na
relagdo ja conhecida entre consciéncia e objeto®. Entretanto, o que Gadamer busca
assegurar para sua hermenéutica é de que a experiéncia mesma, em sua esséncia ndo é e
ndo pode ser ciéncia; a experiéncia da hermenéutica em sua esséncia contém sempre
referéncias a novas experiéncias, de modo que o0 sujeito ao qual chamamos
experimentado, ndo € apenas alguém que se fez através de experiéncias, mas alguém
aberto a novas experiéncias.

Como nos diz Gadamer, abrindo o sentido da experiéncia para o cotidiano, o
homem experimentado é radicalmente 0 menos dogmatico, pois fez tantas experiéncias e
aprendeu tanto sobre elas e esta capacitado a voltar a fazer experiéncias e aprender sobre
elas. O sentido de experiéncia do qual Gadamer passa a tratar para a sua hermenéutica
adquire a partir deste momento um sentido qualitativo novo, pois a experiéncia aqui é
algo que forma parte da esséncia historica do homem. Esse ser histérico do homem
aparece e contém um momento essencial de negatividade que aparece para novas

experiéncias em uma forma de bom juizo ou um bom, correto pré-juizo.

% Livre traducdo do presente autor.

37 para Hans-Georg Gadamer, o0 modelo de experiéncia hegeliana ndo pode fazer justica as pretensdes da
prépria hermenéutica, na medida em que no modelo de Hegel, a dialética da experiéncia tem que terminar
na superacdo da experiéncia e na superacdo da tensdo consciéncia objeto, resultando no sentido de saber
absoluto enquanto o saber superado e guardado. Gadamer ndo pode admitir este sentido de absoluto, na
medida em que a experiéncia e sua pretensa superacao deve necessariamente abrir a uma nova experiéncia.
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Este juizo prévio da experiéncia seria algo mais profundo do que um simples
conhecimento sobre os estados de coisas, de um ou outro objeto, mas fica evidente que
se refere a um éthos que envolve o proprio comportamento dos sujeitos. O hermeneuta
chama para este terceiro momento da experiéncia, momento que melhor descreve a
esséncia da experiéncia hermenéutica, o dramaturgo grego Esquilo. Para Hans-Georg
Gadamer, Esquilo encontrou a formula metafisica para expressar a historicidade interna
de nossas experiéncias na seguinte expressdo: md6er udbog, (Pathei Mathos) cujo sentido
é o aprender a padecer. O homem sabio experimentado € o que se faz sabio através do
engano, do dano, da decepgédo, e apenas deste modo chegamos a conhecer mais
adequadamente as coisas. O homem experimentado, aquele que aprende a padecer, € 0
que tem consciéncia de sua finitude, conhece as vicissitudes do tempo, conhece os limites

de toda previsdo, em um sentido, experencia e conhece os limites de ser homem.

2.5.1 A Contribuicdo aristotélica para a consciéncia da experiéncia hermenéutica: o
problema da aplicacdo

A verdadeira experiéncia é assim, experiéncia da historicidade. A experiéncia
hermenéutica tem a ver com esta historicidade interna da experiéncia e, portanto, envolve
a tradicao que se apresenta para nés enquanto formas do conhecer e no comportamento
mais cotidiano dos sujeitos. Mas esta tradicdo € um simples objeto que se pode conhecer
e dominar, tal qual um objeto, hermeneuticamente a tradicéo é linguagem, fala por si
mesma, como um outro de uma relacdo, uma alteridade. E claro que a experiéncia de
alteridade, enquanto experiéncia do t0, ndo é um objeto, apesar de nos relacionarmos
como um objeto, quando em realidade, a alteridade enquanto linguagem é um sentido
livre de toda opinido e determinacao.

A relacdo entre 0 eu e o t, enquanto alteridade, ndo é imediata, mas reflexiva.
Uma relacédo de linguagem tem toda pretensao de fazer valer sua opinido em relagdo a um
outro, que recebe uma contra pretensdo. Deste modo, surge a possibilidade de que cada
parte da relacdo apareca reflexivamente em relagdo a outra. Ha aqui, neste modelo de
experiéncia do td, uma manifestacdo de uma luta por reconhecimento, na medida em que
a historicidade interna das relacGes vitais entre 0s homens consiste nesta luta por

reconhecimento em relacdo a um outro. Estar na tradicdo ndo limita as formas do



66

conhecer, mas ao contrario, é através dela que se efetua o conhecer. Para Hans-Georg
Gadamer, o terreno correlato a esta experiéncia do td, é o que costumamos chamar de
consciéncia historica. (1996, p. 437).

E importante para a compreensdo hermenéutica, como uma possibilidade de sair &
epistemologizacdo das ciéncias humanas a compreensdo de que 0 que caracteriza 0
esforco hermenéutico é ndo ter a primazia metodolégica da experiéncia; para a
hermenéutica, a experiéncia deve ser pensada em sua esséncia histdrica, em sua abertura
para 0 que caracteriza 0 homem experimentado frente ao dogmatico. E isso que
caracteriza a consciéncia da historia da efetuacdo. Quando falamos da compreenséo, é
necessario lembrar que a interpretacdo na hermenéutica filoséfica, ndo é um ato posterior
ao da prépria compreensdo, mas compreender é sempre interpretar, de modo que podemos
considerar a interpretacdo como a forma externa da compreensdo, a forma como a
interpretacdo aparece na linguagem.

Se analisarmos a relacdo interna da hermenéutica filoséfica entre compreenséo e
interpretacdo, veremos que a linguagem e o0s conceitos da interpretacdo também séo
momentos internos da estruturacdo da compreensdo. Deste modo, o problema da
linguagem aparece novamente no centro da hermenéutica filosofica de Gadamer e com a
relacdo entre a compreensdo e interpretacdo, aparece também a nocao de aplicacdo. Esta
noc¢ao de aplicacdo se direciona para algo, um texto, uma obra de arte, um objeto historico,
mas esta nocdo, destoa, ndo segue o mesmo modelo de aplicacdo que um sentido
metodolégico comum.

A partir da hermenéutica filoséfica, devemos considerar que a aplicacdo ndao é um
momento desconexo dos momentos da compreensao e da interpretacdo, pois a aplicacdo
€ 0 momento do processo hermenéutico tdo essencial e integral quanto a compreenséo e
interpretacdo. Compreender é sempre também aplicar. A compreensdo € menos um
método através do qual a consciéncia histérica se aproxima de um objeto determinado
para dizer o que é 0 objeto, o conhecimento, do que um acontecer de sentido em
determinado momento histérico da tradi¢cdo. A compreensdo mesmo é um acontecer, nos

diz Gadamer.®® (1996, p. 380). Em si, a hermenéutica historica deve levar uma certa

38 A historia da hermenéutica nos mostra que junto da hermenéutica filoldgica existiu uma teoldgica e outra
juridica, que junto com a hermenéutica histdrica, comportam o sentido pleno de hermenéutica. Nos diz o
hermeneuta que isto é uma consequéncia do desenvolvimento da ciéncia historica nos séculos XVII1 e X1X
e que a filoldgica, junto da historiografica se separaram das disciplinas hermenéuticas e obtiveram um lugar
de destaque como teoria da investigacdo espiritual-cientifica.
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aplicacdo, na medida em que deve dar validade a um sentido que se expressa na tradicao,
na distancia no tempo, entre o intérprete e o interpretado.

A aplicacdo para a hermenéutica ndo possui 0 mesmo sentido que possui para as
ciéncias que se utilizam de modelo técnicos da aplicacdo. Esta caracteristica da
hermenéutica que vamos entrar neste momento é fundamental para entender a
especificidade da hermenéutica, que envolve o sentido da experiéncia hermenéutica,
principalmente sobre o objetivo do nosso trabalho, que é mostrar a experiéncia
hermenéutica como um processo historico de subjetivacdo e formacdo humana. Falar
sobre a aplicacdo para a experiéncia hermenéutica é falar sobre a distincdo da
hermenéutica sobre as ciéncias fundadas no positivismo e buscar a origem da experiéncia
como a fundacdo do sentido para o sujeito. Esta distingdo sera feita por Hans-Georg
Gadamer com um aporte na filosofia aristotélica.

Compreender € entdo um caso de aplicacdo, de algo em relacdo a uma situagdo
concreta e determinada. E nesta perspectiva de aplicacdo que entra o modelo da ética
aristotélica, mais particularmente a nocdo de tekhné e phronesis na compreensdo das
ciéncias historicas e para a hermenéutica filosofica. E evidente que o problema da
hermenéutica ndo é tratado por Aristoteles, mas Gadamer através deste filésofo grego,
recupera sentidos mais originarios das diferencas para o sentido de aplicagdo e para o
esclarecimento de sua prépria teoria.

Avristoteles funda a ética como uma disciplina autbnoma em relacdo a Metafisica,
de modo que a virtude (areté) e o saber (logos) ndo estdo deste modo equiparados, como
acontecia na perspectiva socratico-platdnica. Aristoteles devolve as coisas a sua
verdadeira medida e mostra que o fundamento da virtude enquanto fundamento da ética
é o esforco, (orexis) e sua elaboracdo para uma atitude firme (hexis). Nos diz o
hermeneuta que em Aristételes, a ética ja leva em seu nome uma relacdo com esta
fundamentacéo da areté, no exercicio do éthos.

Nesse sentido, a moralidade humana se distingue da natureza, o homem se faz, se
torna através do que faz, do modo como se comporta; aqui, physis e éthos estdo em
oposic¢do, natureza e &mbito moral. O bom e a virtude para 0 homem apenas aparecem
para este em uma situacdo concreta da vida e € somente nesta situacéo de concretude que
o saber moral, a virtude, faz sentido. Um saber geral que ndo se saiba aplicar a uma
situacdo concreta carece de sentido. Devemos notar que esta reflexdo moral néo apenas

se converte para a ética filosofica em um problema de método, como, naturalmente, da
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uma relevancia moral ao problema do método e a aplicagdo. Aplicagdo da virtude no
ambito moral.

O proprio Aristoteles coloca em énfase no ambito do problema ético a teoria do
bem plat6nica, onde descarta a possibilidade de se falar em exatidao para este ambito, do
mesmo modo com que tratamos a exatiddo matematica, por exemplo. Quer dizer, sdo
alcadas diferentes. Neste momento, o método, a aplicacdo a algo esté vinculado ao objeto,
ou seja, a natureza do objeto. O exemplo da forma da ética aristotélica permite abranger
este entendimento; o saber moral como descreve Aristoteles ndo significa um saber
objetivo, o saber moral ndo significa um encontrar-se com uma gama de fatos objetivos
dos quais se constata, mas quem sabe moralmente, é afetado imediatamente por este
saber. O saber moral € algo no qual o sujeito tem que fazer através de seu ambito moral,
seu éthos.

E claro que para os gregos, o saber da ciéncia € o saber tedrico da episteme, um
saber inalteravel que repousa sobre a demonstracdo e que qualquer um pode aprender,
entretanto, para uma hermenéutica espiritual-cientifica, nos diz Gadamer, esta ndo teria
nada que aprender frente a um saber como a matematica. Frente ao saber teorico, as
ciéncias do espirito formam o saber moral. O objeto das ciéncias morais ¢ 0 homem e o
que este sabe de si mesmo como ser que atua. (GADAMER, H.G. 1996, p. 386).

A questdo do fazer pelo saber aparece no conceito grego de tekhné, que representa
o saber do artesdo que sabe produzir determinadas coisas. A questdo que surge para
Aristételes €, seria o saber moral um saber deste tipo? O homem projeta a si mesmo
conforme seu proéprio eidos, do mesmo modo que o artesdo leva em si 0 eidos do qué
fabricar? O modelo da tekhné tem ao menos uma dimensao politica de aplicacdo e uma
funcdo critica, na medida em que o conceito pode especificar uma falta de arte politica
para o cidaddo. O saber prévio que determina e guia a atuacdo deve conter em si a
aplicacdo de um saber que determina uma situacdo concreta, mas ele difere da tekhné em
si de um artes&o.

O ponto em que se relacionam o saber moral da anélise aristotélica para o
problema hermenéutico, é que, para a consciéncia hermenéutica, ndo se trata de um saber
técnico, cientifico, nem apenas moral. Vemos que as duas formas de saber contém a
mesma tarefa de aplicagdo, em relacdo a um saber que néo é técnico, mas também nao é
apenas moral. Nos diz Gadamer que existe uma peculiar tensao entre a tekhné que ensina
e a que se adquire por experiéncia, de modo que um saber que se possui por oficio, ndo é

superior ao saber do sujeito que aprendeu por experimentacdo, do sujeito experimentado.
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O desenvolvimento de uma tekhné d& ao individuo uma autoridade sobre a coisa,
uma autoridade de saber. Este modelo de saber de autoridade de ciéncia, também pode
ser modelo para um saber moral, uma vez que a experiéncia nunca basta para uma decisdo
moralmente correta. Entretanto, é evidente que o homem ndo dispbe de si do mesmo
modo como se dispde de um objeto, ndo dispomos de nés do mesmo modo como o artesao
dispde da matéria com que trabalha, séo modos diversos. A decisdo moral em uma
situacdo provém de um saber-se, ver o que é correto e fazer. Aquele que atua em uma
circunstancia de exigéncia moral, deve estar guiado tdo reflexivamente, quanto o artesdo
ao manejar o objeto. O elemento praxioldgico que efetuara esta diferenca de disposicao
entre o saber moral e a tekhné, sera a phrénesis aristotélica.

O saber da tekhné uma vez aprendido se pode esquecer, j& o saber moral,
phrénesis, uma vez aprendido ndo se esquece. Esta afirmacdo atinge o problema da
aplicacdo, uma vez que apenas se aplica 0 que ja se sabe anteriormente. A phronesis,
enquanto uma virtude, um saber moral, ndo estd fixada apenas na experimentacao
cotidiana, ela em si se torna e € um saber também de guia da experiéncia. O saber da
reflexdo moral, esta referido a si de uma maneira muito peculiar, de modo que junto a
phrénesis, a virtude da consideracdo reflexiva, aparece a compreensdo. A compreensdo
ja é um momento de aplicacdo e modificacdo do saber moral, sempre na relagdo com um
outro.

A compreensdo acontece como um deslocar-se para um outro, quando o juizo se
deslocar para um outro em uma concrecao e situagdo. O homem experimentado apenas
alcancara, neste sentido, uma boa compreensdo, quando ele mesmo desejar o bem, o justo,
que se encontre em uma relacdo de comunidade com o outro. A correta compreensdo
depende dos bons juizos da phronesis. A analise aristotélica do fendmeno ético e em
particular da funcdo da virtude para a compreensdo, serve de modelo para a propria
compreensdo dos problemas da hermenéutica. A nocdo de experiéncia, aplicagédo e da
propria subjetivacdo, ganham um apoio conceitual com o aporte aristotélico, uma vez que
desvinculamos da compreensdo hermenéutica o estrito senso de ciéncia positiva. Nos diz
Gadamer de que o intérprete quando se confronta com uma tradicéo, tenta aplicé-la a si
mesmo, através dos juizos previos presentes na propria situacdo hermenéutica. O sentido
de aplicagéo foge a regra estrita metodologica e € envolvido pelo ambito de vivéncia do

préprio intérprete, que podemos denominar de éthos.
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3 IMPLICACOES FORMATIVAS DA CONSCIENCIA DA EXPERIENCIA
HERMENEUTICA: A SUBJETIVACAO ENQUANTO CONSTRUCAO DE SI

3.1 Consideragdes iniciais: caminhos para uma hermenéutica pedagdgica

Durante a configuracdo do primeiro e do segundo capitulo da presente dissertacao,
viemos perseguindo a construcdo e as consequéncias filosoficas da elaboracdo da
hermenéutica filoséfica por Hans-Georg Gadamer. Através desta perspectiva filoséfica
sobre a existéncia e a compreensdo, podemos ver como a ideia de experiéncia
hermenéutica pode ser capaz de responder o fenbmeno da compreensdo humana e a
determinacdo de um sentido de verdade, bem como revelar uma certa natureza humana,
um fendmeno antropoldgico do qual ndo podemos fugir, que € a nossa relagdo com a
historicidade, apesar de finita. O desvelar de nossa natureza relacional com a
temporalidade e historicidade, responde sobre a origem do fenémeno da compreenséo e
do sentido, abrindo um novo entendimento sobre a propria especificidade das ciéncias
que se ocupam do sujeito enquanto objeto, as Geisteswissenschaften (Ciéncias do
Espirito).

Se em um primeiro momento, verificamos a riqueza conceitual da hermenéutica
filoséfica, através da natureza histdrica da experiéncia, durante a subjetivacdo humana,
em um momento seguinte, verificamos que a consciéncia sobre esta experiéncia,
descortina uma nova perspectiva sobre a nossa propria subjetivacdo. Entendemos aqui a
subjetivacdo enquanto o construir de si, de sua prépria subjetividade. Quer dizer, ndo ha
como ndo pensar em um modelo de subjetivacdo, formacdo humana, a partir do
desvelamento desta natureza historica e de linguagem que envolve toda a efetuacdo, o
acontecimento de nossa experiéncia no tempo, de modo mais abrangente e complexa. E
a experiéncia e a consciéncia antropologica desta experiéncia como as guias teoricas que
podem fazer justica & nossa natureza finita e temporal e pensar as ciéncias humanas e o
cotidiano, para além de uma epistemologizacdo puramente logica da vida, do mundo
vivido.

Deste modo, enquanto consideracdo inicial deste terceiro capitulo, ndo podemos
deixar de notar que o desenvolvimento tedrico dos dois primeiros capitulos, podem sim

demonstrar e responder as nossas questdes que guiam nossa pesquisa dissertativa. De que
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modo se constitui a no¢do de experiéncia hermenéutica e em que medida ela pode ser
considerada como uma base antropoldgica de nossa existéncia? E a pergunta sequente,
pode abrir caminho para uma hermenéutica pedagogica, na medida em que nos convida
apensar a origem de nossa propria subjetivacao, nossa constru¢do enquanto sujeitos. Pode
a consciéncia sobre nossa existéncia finita e temporal, nossa experiéncia e origem de
sentido, reorientar a forma como consideramos o processo de subjetivagdo humana? Em
outras palavras, como a consciéncia da experiéncia hermenéutica € capaz de apresentar
uma pedagogia da historicidade, hermenéutica, que ndo sucumba aos excessos da
epistemologizacdo de nossa formagao?

Se pensarmos na origem da experiéncia hermenéutica, desenvolvida nos dois
primeiros capitulos e de como a consciéncia desta experiéncia retoma fatores da
existéncia ndo considerados, devemos concordar que sim, que um estudo critico da
hermenéutica pode apresentar a teoria enquanto uma hermenéutica da subjetivacdo
humana. O objetivo no primeiro capitulo foi demonstrar as origens filosdficas da
hermenéutica filosofica, de como Gadamer construiu um discurso sobre a existéncia que
buscasse responder a experiéncia do sujeito e a origem do sentido para este sujeito. De
mesmo modo no segundo capitulo, vimos como a consciéncia desta experiéncia
hermenéutica é envolvida pela historicidade, linguagem e pelos elementos da
historicidade que se apresentam para nos enquanto imediatos, mas em si reflexivos, como
0S juizos prévios, a tradicdo e a distancia no tempo, uma histéria da efetuacdo. Apenas
chegamos na possibilidade de pensar uma hermenéutica pedagdgica, quando chegamos
nestes elementos que envolvem a propria construcdo dos sujeitos. Sera pelo estudo da
linguagem, mais precisamente pela concepcao de didlogo, que abrimos a reflexdo sobre

0s caminhos que nos apontam a esta hermenéutica pedagogica.
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3.2 Hermenéutica pedagdgica e linguagem: o didlogo e a primazia da pergunta

Durante toda a nossa pesquisa, desenvolvemos a escrita para sustentar a hipdtese
de que a ontologia fundamental do sentido que podemos ver na hermenéutica filoséfica
de Gadamer, é antes de tudo, uma antropologia fundamental. Uma antropologia, porque
em seu fundamento esta a origem nao apenas do sentido para uma consciéncia, bem como
a origem e fundamento desta consciéncia, a capacidade de estar em si, reconhecer-se
como alguém nesta historicidade da qual vivemos. E este carater antropologico da
hermenéutica filosofica, da subjetividade na tessitura do mundo vivido, da historicidade,
gue marca a abertura para uma hermenéutica pedagogica, que pense e especule a
formacéo do sujeito por sua prépria base, a sua propria subjetivacdo, sua formacao, seu
acontecer de sentido na historicidade. N&o ha como pensar em subjetivagéo, enquanto um
processo antropoldgico de construcdo de si fora da historicidade, mas especialmente, fora
de toda linguagem. Quer dizer, a hermenéutica pedagdgica enquanto uma construcao de
si e um acontecer de sentido para si mesmo, é um acontecimento de linguagem, porque €
linguagem.

A entrada na hermenéutica pedagdgica enquanto um desdobramento da
hermenéutica filoséfica, acontece através do desenvolvimento da linguagem. Devemos
chamar atencdo para a circunstancia de que a terceira e Gltima parte de Verdade e Método
I, € sobre a linguagem e é através dos desdobramentos de concepcdo de linguagem para
a filosofia no século XX, que acontece a propria virada hermenéutica. Se no primeiro e
segundo capitulo trabalhamos a origem da hermenéutica e as possibilidades de
desenvolvimento a partir de sua compreensdo enquanto teoria da intersubjetividade,
antropologia e teoria da acdo humana, sera neste terceiro capitulo que as formas de uso
da linguagem irdo incidir diretamente na possibilidade da hermenéutica enquanto
pedagdgica. Seré através da linguagem que buscaremos a propria ratificacéo filoséfica da
hipbtese antropoldgica e a abordagem pedagdgica.

Vive-se a experiéncia hermenéutica no sentido de estar antropologicamente no
tecido da historicidade, mas a consciéncia desta experiéncia € uma condicdo que se
desenvolve através da linguagem. E a abertura da linguagem, a estrutura desta abertura
de linguagem que caracteriza a consciéncia hermenéutica ou consciéncia histérica. Para
Hans-Georg Gadamer, a abertura da linguagem se dard através da forma légica da

pergunta, pois sera a pergunta que ird guiar, que possibilitard esta consciéncia
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hermenéutica. A abertura que caracteriza a esséncia da experiéncia hermenéutica tem a
estrutura logica da pergunta.

A experiéncia em sua esséncia, enquanto experiéncia de sentido no mundo vivido
ndo acontece fora da linguagem e fora das possibilidades da pergunta. A forma como o
sentido aparece para uma consciéncia através desta abertura propiciada pela pergunta, é
semelhante ao modo de como esta pergunta gera a aporia e a suspensao do juizo dentro
do didlogo socratico. Quer dizer, a dialética de Platdo tem em si uma negatividade que é
produtiva, iniciada pela pergunta, falando hermeneuticamente, iniciada pela suspenséo de
todo pré-juizo dos falantes, onde a aporia é o reconhecimento dos limites de sua propria
linguagem e horizonte interpretativo. O reconhecimento dos limites do préprio horizonte
interpretativo, representa, como nos diz Gadamer, a famosa docta ignorantia socratica,
onde a superioridade da pergunta revela a negatividade produtiva da propria aporia.
(1996, p. 439).

Para a hermenéutica com o olhar pedagdgico, a partir da realidade antropoldgica
dos seres, a pergunta possui uma primazia hermenéutica para qualquer sujeito em
determinado contexto interpretativo e de linguagem. Gadamer ira insistir na esséncia da
pergunta para descortinar a realizacdo da prépria experiéncia hermenéutica. Para 0 nosso
objetivo, ao aprofundar a esséncia desta experiéncia, encontraremos 0 horizonte
praxiolégico da hermenéutica, na linguagem, na forma logica da pergunta e seu
desdobramento para o sentido formativo do qual queremos chegar.

O essencial da pergunta € que ela possua algum sentido, que proporcione uma
abertura, de sentido e linguagem. A pergunta com a produtividade hermenéutica é uma
pergunta de abertura de sentido para algum outro sentido, uma forma de linguagem
fundamental a uma hermenéutica pedagdgica, quando se pensa em linguagem para a
formacédo. A pergunta faz com que o interpelado esteja sob determinada perspectiva, onde
aparece a partir do sentido da pergunta, um novo sentido, que é uma espécie de ruptura
no logos do perguntado, no sentido prévio do perguntado. A pergunta possui um sentido,
em linguagem filoséfica, um logos, uma racionalidade que € uma ruptura no logos prévio
do perguntado, mas que provoca no perguntado um novo logos, que é resposta e aparece
como um sentido a partir de um sentido.

Entretanto, ha uma necessidade para a forma e o sentido da pergunta, para que se
pense em uma forma de linguagem para a produtividade hermenéutica, produtividade do
sentido, quer dizer, ndo estamos desenvolvendo um sentido puramente formal, retérico

de pergunta. A pergunta ndo deve ser um elemento puramente formal ou tautolégico, mas
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ao contrério, a aporia e a contradi¢do sdo o sentido produtivo da pergunta e do aparecer
de um novo logos. O didlogo, ou como o préprio Gadamer prefere chamar, a conversacao
(Gespréache), que queira em sua intencionalidade, explicar, buscar o sentido de algo, deve
comecar em seu principio por perscrutar o que quer saber, atraves da pergunta mesmo.

A pergunta, no modelo socratico, desenvolvida por Platdo, tem esta primazia no
didlogo, e uma certa vantagem em relacao as proprias explicagoes, entretanto, a pergunta
carrega a dificuldade inicial de ser o ponto de efusdo de sentido, do logos. A pergunta no
modelo socratico, contraria o proprio dominio formal da linguagem, onde querer falar e
apenas explicar as coisas, leva o interlocutor que pensa saber, ao fracasso deste saber.
Hermeneuticamente, o aspecto qualitativo da pergunta para a produtividade do didlogo,
estd na abertura constante da linguagem enguanto sentido, que a pergunta proporciona e
sustenta em uma conversagao.

A pergunta de sentido, qualitativa, ndo é esta pergunta retdrica, quer dizer, por isso
em Platdo, a pergunta é uma constante tensional com a prépria aporia. Se olhassemos
hermeneuticamente para esta relacdo, diriamos que pergunta e aporia representam uma
constante entre sujeito e horizonte hermenéutico ou interpretativo, onde a relacao entre
linguagem presente e linguagem de tradigdo é uma constante de produtividade de sentido,
ou logos para um sujeito. Nao ha linguagem sem sentido, mas a pergunta € capaz de fazer
este sentido aparecer, ser desvelado. Pedagogicamente, a pergunta pressupde um néo-
saber, uma volta ao reconhecimento de sua propria condicao frente ao sentido do qual se
quer saber, frente ao logos na dialética de Platdo.

Hans-Georg Gadamer diré que essa é a razdo pela qual a dialética nos dialogos de
Platdo se conduzira através da pergunta e pelo qual todo saber passa pela pergunta, pois
a abertura da pergunta esta fixada mais na aporia, na propria abertura do sentido (logos),
do que na resposta em si. A dialética da pergunta e resposta no dialogo tem uma
negatividade que é produtiva para o saber, pois faz aparecer o ndo-saber do que se
pressupdes saber. O perguntar tanto para a dialética de Platdo, quanto para o objetivo
pedagdgico da hermenéutica, consiste em deixar em aberto a propria questionabilidade
do perguntar; ai fica em suspenso os sentidos prévios do saber que se tencionam com o
proprio sentido do perguntar. O sentido e abertura da pergunta estd no carater de
suspensdo dos juizos prévios, que permitem a abertura da linguagem orientada pela
pergunta. (1996, p. 440).

E interessante para 0 prop6sito de nossa pesquisa, a partir da hipotese

antropoldgica e pensando a ideia de consciéncia da experiéncia hermenéutica como uma
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orientadora da linguagem e subjetivacdo, como o hermeneuta considera a pergunta dentro
da pedagogia, em Verdade e Método I. Nos diz o filésofo de que a abertura caracteriza a
legitima pergunta pela suspensao de juizos, entretanto, quando a pergunta nao possui este
carater de abertura, é devido a sua ndo legitimidade, ou a sua aparente pergunta. Algo que
acontece nas perguntas de carater pedagogico, cuja especial dificuldade e paradoxo é que
nelas, ndo ha sequer quem pergunte realmente, mas apenas uma elaboracéo retorica que
nem sequer possui um sentido perguntado. (1996, p. 440).

Gadamer esta neste momento de Verdade e Método I, tratando de um nivel de
linguagem absolutamente praxioldgico, e vinculado ao sentido, pois este sentido de
linguagem praxioldgico, demonstra uma via de manifestacdo do real, e do real como um
sentido criado, desenvolvido pelos sujeitos na historicidade. A pergunta enquanto
orientadora de sentido e ao mesmo tempo, enquanto elemento que incide na tensdo, na
aporia, na suspenséao do juizo do interlocutor, representa uma abertura em determinado
horizonte histérico. Esta enumeracdo da pergunta, revela sua potencialidade
hermenéutica, historica, mas sempre revela seu limite, que € limite de saber®®.

Uma pergunta sem horizonte € uma pergunta no vazio. Uma pergunta estd mal
elaborada, quando nédo alcanga um sentido para a abertura, mas ao contrario, se desloca
mantendo falsos pressupostos. Estes falsos pressupostos ndo sustentam uma legitima
abertura da pergunta, quer dizer, uma legitima orientacdo do sentido. Uma pergunta sem
sentido, quer dizer uma pergunta perdida de orientacdo. Como nos diz o hermeneuta, a
falta de sentido de uma pergunta, consiste em que ndo contém uma verdadeira orientacao
de sentido e que por isso, ndo se torna possivel uma resposta. Um sentido que aparece
para nds enguanto correto deve primeiramente, ser orientado por um sentido inicial, a
partir da pergunta. (1996, p. 441).

A relacdo entre pergunta e resposta enquanto jogo de linguagem, um jogo dialético
para o aparecer de um saber, consiste no aparecer de um julgamento correto e no excluir
do incorreto. O saber enquanto uma coisa mesma, aparece quando se resolvem as
instancias contrarias e se compreende a falsidade ou a ndo legitimidade dos argumentos.
Neste modelo de saber a partir da dialética enquanto jogo de pergunta e resposta, o saber
é um trabalho negativo, uma espécie de caminho de desconstrucao, mas que leva ao saber.

Esta produtividade do saber, a partir da abertura de orientagéo de sentido propiciada pela

39 Uma pergunta esta mal elaborada, quando néo executa os sentidos possiveis dados por uma abertura de
linguagem, ao mesmo tempo em que se ha uma abertura, ndo é legitima, se os sentidos propostos sdo
evidentemente falsos, anacrdnicos historicamente, ou ainda, mantém pressupostos falsos.
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pergunta, pode ser entendida se se compreender a primazia da pergunta em relagdo a
resposta, quer dizer, o que subjaz ao conceito de saber é a primazia da pergunta*

Ao longo desta pesquisa e trabalho dissertativo, ressaltamos para a caracteristica
de ciéncia e de verdade que subjazem a compreensdo da hermenéutica filosofica,
enquanto uma reorientacdo intelectual para a propria ciéncias humanas. As ciéncias,
principalmente as herdeiras das Geisteswissenschaften, ndo deveriam se preocupar em si
com a apreensao objetiva de uma verdade através de um método para esta verdade, pois
seu principal objeto de analise € o sujeito em sua historicidade. O sentido de verdade
passa a ser uma construcao de sentido e ndo de verdade em si. Deste modo, a primazia da
pergunta, na relacdo pergunta e resposta, demonstra os proprios limites que o saber impde
para a prépria nocao de método, pois aqui ndo é o método e sua aplicacdo que leva o
sujeito a uma verdade, mas a pergunta gera a orientacdo de um sentido, uma abertura, que
em um primeiro momento nunca é saber em si, mas contradicdo, aporia, suspensao de
juizo e s6 entdo, vir a ser de um novo saber.

Na dialética de Platdo, no personagem socratico, ndo existe um método para o
perguntar, enquanto formula de aplicacdo cientifica. O perguntar nasce através dos
pressupostos do perguntar, da necessidade de saber, de chegar a algo com sentido e que
ao mesmo tempo, desconserte o interlocutor, demonstre suas contradi¢es e que seja
captado pela aporia de saber, dar-se conta, de que nao se sabe. O perguntar pressupde este
saber que ndo se sabe, e é este ndo saber que conduz a pergunta. A pergunta nasce deste
ndo saber, mas como é possivel chegar a este ndo saber que ndo se sabe? Como é possivel
chegar a este perguntar? Nos dialogos platdnicos é recorrente a nocao de que a dificuldade
de saber que ndo se sabe é acompanhada pela opinido, que ndo permite este
reconhecimento do n&o saber. A opini&o é o que reprime o saber sobre o ndo saber?’.

Devemos enfatizar de que ndo existe uma formula l6gica para o realizar da
pergunta, um modelo de aplicacdo, um método para a pergunta, como j& mencionamos
anteriormente, é este ndo saber que leva a pergunta. Entretanto, dentro da nogéo de

experiéncia hermenéutica, ha uma certa negatividade nesta experiéncia em relacéo as

40 Hans-Georg Gadamer vai chamar a atencdo em Verdade e Método I, para uma analise da dialética a partir
de Aristdteles, que pode dar luz sobre esta natureza do saber, a partir da Metafisica. Aristdteles diz que a
dialética é a capacidade de investigar o contrario, e se para coisas contrarias pode existir uma e mesma
ciéncia. Esta perspectiva de Aristoteles ird concordar com uma caracteristica geral da dialética que aparece
no Parménides de Platdo, sobre se existe ou ndo uma possibilidade de uma mesma ciéncia para coisas
opostas. Para a nossa situagdo hermenéutica em relagéo ao vir a ser do saber, a dialética é a tenséo pergunta
resposta que aparece como uma propiciadora de um saber.

41 Opinido é doxa, termo que também era utilizado para designar a opinido da maioria no conselho, quer
dizer, na vida politica grega.
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opinides pré-estabelecidas e a necessidade da pergunta, o dar-se conta de este ndo saber,
surge desta caracteristica de ndo se integrar as opinides pré-estabelecidas. Como afirma
Gadamer em Verdade e Método I, “o perguntar ¢ mais um padecer que um fazer. A
pergunta se impde; chega a um momento em que ja nao se pode seguir, permanecer com
a opinido acostumada®?”. (1996, p. 444).

A arte de perguntar é a arte de fugir das limitacGes das opinides pré-estabelecidas.
A propria contradicdo que surge a partir das opinides estabelecidas, é fruto desta
negatividade da experiéncia, deste padecer da experiéncia, na necessidade pelo saber e da
nogdo de que ja ndo se sabe. A formula aqui ndo é I6gica ou metddica, mas praxioldgica,
emerge do éthos do sujeito, de sua situacdo hermenéutica, historica, interpretativa. Ndo
aparece aqui a arte do dialogo enquanto tekhné ou vindo de uma nocao de aplicacéo, e
nem é uma arte, um saber do qual se pode ensinar completamente, como a tekhne,
apoderar-se, enquanto um conhecimento da verdade. E um conhecimento vinculado a
historicidade do sujeito, a sua temporalidade.

A arte da conversacdo a partir deste modelo platdnico segue a relacdo
pergunta/resposta, uma relacdo ndo paralela, mas exatamente contraditoria. A atualidade
do diélogo platénico, do modelo desta relacdo de pergunta/resposta, estd também na
criticidade dos didlogos. O modelo de conversagao nao possui um enquadramento l6gico,
no sentido de técnica ou aplica¢do, mas a necessidade do saber, a consciéncia do nao
saber, a condicdo aporética dos interlocutores, faz com que exista uma consciéncia que
também ¢ critica no proprio dialogo. E no modelo deste didlogo que aparece as
possibilidades extremas da razéo, da verdade e rebaixa toda contra argumentacdo que
pretende colocar limites para a vigéncia de um unico sentido especifico®®. (H.G.
GADAMER, 1996, p. 445).

42 Livre traducio do presente autor.

43 E necessario mencionar aqui um esclarecimento conceitual acerca dos sentidos de dialogo em Gadamer
e sobre a legitimidade deles. Nem todo o modo de comunicagao verbal possui uma legitimidade, no sentido
critico em que busca a hermenéutica filoséfica para o esclarecimento dos sujeitos, para a educacao. Existem
formas de linguagem que ndo cumprem as exigéncias de um didlogo verdadeiro, como o interrogatério
juridico, a conversacao terapéutica e a negociacao entre comerciantes. O problema que estaria subjacente a
estes modos de uso da linguagem seria de que estas formas de “didlogo” estariam vinculadas a objetivos ja
premeditados, onde o interlocutor j& sabe aonde quer chegar e qual resultado interessa. No interrogatério,
cumpre buscar informagdes para suspeitas ja existentes. E o que aparece no termo alemao Verhér, que
indica um prefixo “ver”, um “desvio”, no qual o interrogador manipula as informagdes, selecionando as
informacdes que deseja ouvir. Na conversacdo terapéutica, o terapeuta tenta levar o cliente a reconhecer
sua situacdo, a fim de retomar o controle de sua vida. Na conversacdo entre comerciantes, o objetivo da
conversagéo é o lucro, de modo que a conversacio é levada para este fim. E importante ressaltar aqui, de
que o que interessa a Gadamer ¢ um modelo de didlogo que impega os jogos de poder entre sujeitos e leve
os interlocutores a este aspecto de subjetivacao do didlogo. O modelo de diélogo idealizado por Hans-Georg
Gadamer aparece como fundo mental da experiéncia hermenéutica e apresenta caracteristicas especificas,
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O modelo de dialogo platénico enquanto um subsidio histérico e filosofico para a
hermenéutica filosofica, ndo significa um didlogo sem sentido, algo que deixe as opinides
ou argumentos carentes de critério. O sujeito que busca o conhecer ndo pode deixar o
assunto a meras opinides, quer dizer, os interlocutores ndo podem fugir as necessidades
de investigagdo geradas pelos argumentos em questdo. HA uma necessidade de se
estabelecer um sentido especifico. A dialética acontece entre interlocutores, aparece
enguanto arte de conducdo de conversagcdo, mas a0 mesmo tempo, possui uma intengédo
interna a este dialogo, que é uma intencdo de levar os interlocutores a um saber, um
esclarecimento®,

O modelo de dialogo platénico enquanto modelo de dialogo vivo, hermenéutico,
deve ser o modelo por exceléncia da experiéncia social. Dentro do processo educativo, o
didlogo vivo deve ser este modelo da legitima experiéncia social, enquanto uma
experiéncia de construcdo de si. Dai, vemos que o processo educativo, organizado para o
desenvolvimento do sujeito enquanto um processo de subjetivacéo, deve chegar a realizar
0 seu carater eminentemente social. Nesse processo educativo se encontram as relacdes
entre sujeitos que, também esta institucionalizado na escola, na universidade e compde o
que os gregos chamam de eros pedagdgico. Esse eros pedagdgico compreende uma troca
de relagdes que é intersubjetiva, praxioldgica, ndo formal, entre sujeitos e que colabora
para 0 modo de subjetivacdo. Essa caracteristica de experiéncia social acontece através
do didlogo aberto, enquanto experiéncia social e a exceléncia desta experiéncia, também
é a exceléncia da experiéncia social. Aqui a ideia de subjetivacdo ndo obedece a uma
I6gica puramente formal de educacdo, pois o dialogo enquanto linguagem, escapa a essa
tentativa de completa dominacao e nem é esse o objetivo.

Hans-Georg Flickinger menciona na obra Gadamer & a Educacéo, (2014, p. 80),
que o dialogo vivo, a partir de um modelo platdnico, cumpre essa funcao de experiéncia
social, por conter estruturas semelhantes ao modelo do jogo, quer dizer, da fungéo

pedagdgica do jogo. O dialogo vivo na educacdo traz em si esse eros pedagogico

entre as quais se destacam: a disposi¢do por parte dos interlocutores de entregar-se a um processo social
aberto; o reconhecimento da autonomia dos parceiros; a capacidade de exercer a escuta, como elemento
fundamental da experiéncia hermenéutica; e a rentncia a quaisquer verdades Ultimas. (H.G. FLICKINGER,
2014, p. 83).

4 A forma literaria do didlogo, bem como vemos na forma dos dialogos platonicos, é capaz de devolver a
linguagem o movimento literario e aberto da prépria linguagem durante a conversacao; quer dizer, para a
compreensdo do fendmeno hermenéutico, podemos dizer que a forma mais literaria dos didlogos aproxima
ao conceito hermenéutico de linguagem praxiolégica, enquanto um fendmeno, uma experiéncia historica.
Uma linguagem que fosse exclusivamente demonstrativa em relagdo ao mundo, ndo permitiria esta abertura
de sentido e ela mesma seria tratada enquanto fora do mundo.
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enquanto uma possibilidade de abertura de novos sentidos e modos de subjetivacéo,
exatamente pelo carater de jogo que ele possui; 0 jogo cria uma realidade propria, uma
encenacao que é real, social, mas possui regras proprias, especificas, diferente das regras
externas e impostas pelo social. O sentido do jogo tem uma situacdo extraordinaria, de
suspensdo das regras externas para a criagdo de uma regra propria, para a qual funda
possibilidades de acontecimentos.

O jogo permite uma interacdo comunicativa, agir sob determinadas regras que séo
diferentes das regras externas de imposicdo de normais sociais, mas que ao se seguir
regras internas, elas permitem possibilidades de interagéo e desenvolvimento de sentidos
entre os sujeitos. O dialogo vivo deve ter essa caracteristica de abertura de sentido, tal
qual o jogo possui, onde ndo existe uma coercao externa e formal, mas ao contréario, onde
ndo existe um medo, um temor de coerc&o, situagdo que acontece na linguagem formal®®.

O diélogo, no sentido em que estamos perscrutando para a educagdo, no modelo
hermenéutico deve ser um processo social aberto, em que deve ser posto em risco 0s
saberes prévios, as bases solidas em que se ancoram 0s pré-juizos. Portanto, entrar em um
dialogo implica um desafio de colocar este juizo prévio a prova do outro, sobre 0 qué o
outro tem para nos dizer. A situacdo de dialogo enquanto experiéncia social de risco,
inicia-se pelo movimento, pelo vir a ser que a pergunta desencadeia. Nesta perspectiva, 0
perguntar é tem a primazia de ser o fundador de uma relagdo comunicativa, que delimita
um marco tematico, a partir do qual o didlogo deve se desdobrar.

O dialogo se processa, acontece, na medida em que ele é movido internamente
pelo sentido que a pergunta propicia e aqui, pergunta de ambos interlocutores. O diadlogo
acontece engquanto producédo de sentido hermenéutico quando ha esta pergunta legitima,
quer dizer, ndo retérica, onde um interlocutor aceita o desafio lancado pela pergunta do
outro e o outro desdobra essa pergunta em outro sentido, outra pergunta, como um
verdadeiro jogo de linguagem e sentido que o dialogo legitimo proporciona. O dialogo é
um espago sempre entre fronteiras, fronteiras entre sujeitos e esta no ambito da
intersubjetividade e € ai que acontece a compreensao e interpretagdo. O reconhecimento

do outro como um integrante do ambito do jogo, como um jogo de xadrez, dentro de

4 0 jogo tem essa caracteristica de entrosamento social, comunicativo, sem a pressdo, ou coercéo que se
apresentam cotidianamente pela forma do medo, nas rela¢6es sociais e de poder. Vemos isso no sucesso da
conhecida ludoterapia, o uso do jogo como meio terapéutico para criancas com problemas
comportamentais. O jogo passa a ser uma situacdo fundamental de aprendizagem social, de modo que a
educagdo ndo deve ser uma adequagdo da crianga a0 meio social, mas uma inser¢do através do jogo a um
verdadeiro espelhamento de experiéncias sociais que permitem o desenvolvimento de sentidos de
criatividade e linguagem na crianca. (FLICKINGER, H.G. 2014, p. 81).
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determinadas regras, ndo é apenas um reconhecimento ontoldgico do outro, mas é antes
um reconhecimento do outro como acontecimento e linguagem onde este outro tem para
nos a funcdo de um espelho. Importa para nosso entendimento aqui, que metaforicamente,
0 outro seja para nos este espelho durante o jogo do dialogo e reflita para nds as nossas
proprias convicgdes. Entretanto, esta capacidade de ver o outro enquanto espelho,
depende diretamente da capacidade reflexiva sobre as nossas proprias convicgles e
modos de linguagem. O didlogo hermenéutico enquanto jogo, enquanto espelho, deve
lancar o sujeito para si mesmo, para a reavaliacdo de suas proprias convicgoes, antes de

olhar epistemologicamente para fora.

3.3 Hermenéutica pedagodgica: linguagem e reflexdo

A possibilidade de uma reflexdo sobre a hermenéutica filoséfica enquanto
hermenéutica pedagdgica, acontece exatamente por este poder da linguagem. Poder de
produtividade de sentido para o sujeito, a partir da compreenséo da linguagem como a
casa do ser, o lugar existencial dos sujeitos. A linguagem € este elemento existencial e
praxioldgico, onde o sentido acontece propiciado por esta natureza histérica da prépria
linguagem. O dialogo vivo, tendo como base 0 modelo de dialogo pedagdgico platdnico,
sera esta entrada da hermenéutica em seu aspecto pedagdgico.

Esta reflexdo sobre a hermenéutica pedagdgica pode ser iniciada através das
infinitas possibilidades educacionais do sentido de didlogo, descrito nos paragrafos
anteriores. Esta caracteristica da hermenéutica pode reorientar a educacdo contra a propria
deficiéncia de formacdo de linguagem no atual ensino. N&o se trata especificamente do
analfabetismo enquanto uma auséncia de linguagem formal, mas devemos notar sobre a
falta de linguagem e de experiéncia de carater reflexivo-criativo, qualidade de linguagem
vinculada a esta abertura da qual descreviamos anteriormente. Como bem nos aponta
Hans-Georg Flickinger em sua obra Gadamer & a Educacéo, a deficiéncia da linguagem
estd vinculada ao que se chama de reducionismo da linguagem e o reducionismo de
experiéncias. Esta visdo reducionista da lingua faz com que esta seja um mero objeto de
manipulagdo, tendo como sinais deste sintoma a limitacdo da reflexdo e criatividade, no

processo de produtividade hermenéutica ou de sentido. (2014, p. 66).
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Podemos elencar como os sintomas da limitacdo de sentido na forma atual da
linguagem o excesso de informacdes, informagdes apenas, carentes de sentido reflexivo,
onde esse excesso provoca uma queda qualitativa da capacidade de perceber e diferenciar
significados e relevancias destas informac6es. A linguagem em seu lugar de reflexividade
e criticidade, deve precaver 0s sujeitos contra a propria sujeicdo acritica a estas
informagBes e ideias impostas como critério de integracdo social, normalmente
vinculadas a intencbes de demanda de producdo e de capital. Estas informacdes se
apresentam como uma linguagem de imposicdo de sentido e chegam através dos
dispositivos eletrénicos de penetracdo social massiva, onde instala-se um mecanismo de
linguagem de imposicao e recepcao destas informacdes, quer dizer, ndo ha um estimulo
da capacidade critica-reflexiva dos sujeitos, mas a linguagem € instrumentalizada para a
imposicdo e recepcao destas informacdes, geradas pela midia e comunicacgéo social, com
o fim no capital.

Outro fendmeno de coercédo e instrumentalizacdo do uso da linguagem e para o
detrimento da linguagem enquanto experiéncia de estar no mundo, é o desservico social
que o debate politico ocupa na formacao dos sujeitos. Neste aspecto, volta-se a uma antiga
e historica contenda platdnica com o modelo de formacdo da prépria sofistica. Vale
lembrar que o descontentamento platonico era de uma espécie de instrumentalizacdo do
préprio discurso publico-politico enquanto elemento fundamental de formacéo integral
do sujeito, pois o discurso deveria, em seu pronunciamento, encontrar o logos do mundo,
enquanto objetivo deste discurso. O atual debate publico-politico instrumentaliza a
linguagem e a mantém apenas em seu sentido formal, retorico, quer dizer, poderiamos
dizer que ndo ha um logos, um sentido que esteja em um ambito de intersubjetividade,
para a construcdo reflexiva dos sujeitos, mas o logos do discurso politico acaba por ser
direcionado a coercdo e manipulacdo das massas, mantendo um logos privado, sem
preocupacéo social.

Outra caracteristica da perda da dimenséo reflexiva propiciada pelo modo de uso
da linguagem é a primazia da imagem em detrimento da escuta e da escrita. E uma
consequéncia evidente, que em um contexto pedagdgico e social que perde a capacidade
interpretativa, de escuta e escrita, que 0 peso visual da imagem tome conta, substitua o
lugar do didlogo como lugar comum do sentido, do aparecer do sentido. A imagem chega
antes, se apresenta um a-priori de sentido dominador, que molda e define o sentido e a
interpretagdo. O dialogo como elemento de exercicio critico e reflexivo acaba se

apresentando como enfadonho, dificil de ser realizado e de realizar, efetivar o horizonte
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historico do sujeito para ele mesmo. A linguagem, no modo como pensa Gadamer, possuli
a primazia de ser uma realizacdo existencial, de realizar para o sujeito, sua propria
situacdo hermenéutica.

O caminho dialdgico da hermenéutica pedagdgica carrega o logos enquanto
realizacdo de sentido para o sujeito. Realizag&o de sentido e realizagdo de subjetivacao,
quer dizer, o reconhecimento existencial de sua situacdo histdria através dos
desdobramentos reflexivos que a linguagem possui, representa para este um acontecer
histérico que € ao mesmo tempo realizacdo e acontecer de si, uma verdadeira
subjetivacdo. Este é o carater antropoldgico da hermenéutica filosofica que entra para a
hermenéutica pedagdgica, por uma reorientacdo da compreensdo do papel da linguagem
como dialogo, para a propria formacdo humana. A critica que se desdobra desta
hermenéutica pedagdgica, acontece em relagdo as formas de uso da linguagem e de como
esta vem sendo captada para uma formalizagcdo da educagdo que ndo encontra todo
potencial critico e reflexivo desta linguagem. J& ndo é o discurso que deve encontrar seu
logos, mas o discurso enquanto linguagem deve fazer aparecer, revelar seu logos
intrinseco, pelo auto reconhecimento de condicéo, situacdo existencial.

A realizacdo de um sentido significativo para o sujeito ndo estd vinculada ao
conceito de tekhné como mencionamos no segundo capitulo, quer dizer, ndo se trata de
um caso especifico de aplicacdo para o vir a ser de um sentido. O didlogo em sua
compreensdo hermenéutica, € uma experiéncia de existir, de construcdo de significado
para si e ndo um caso de aplicacdo metddica e formal, quer dizer, a tekhné cumpre sua
funcdo em relacéo a atividades especificas de aplicacao e producédo e devemos alertar para
o0 desvirtuamento que a linguagem vem sofrendo, sendo reduzida a linguagem de dados,
informacdo, mas incapaz de expressar o carater praxioldgico da existéncia.

O projeto de uma educacdo a partir da hermenéutica pedagogica, passa aqui pela
compreensdo desta perspectiva intelectual que procura revelar a linguagem como a casa
do ser, como a condicdo existencial dos sujeitos. Ha um evidente déficit de linguagem
ndo apenas na educacao, em relacdo a formacdo, mas deficit social de linguagem que se
mostra pela dificuldade interpretativa dos sujeitos, onde a reflexividade passa a ser
considerada como algo abstrato em seu pior sentido, e o dar-se conta da historicidade e
temporalidade de nossas vidas, € tratada como uma especulagdo descolada do existir.
Entretanto, o excesso de uma linguagem moldada nos moldes de linguagem de
informacdo, é um dos sintomas mais nitidos deste déficit de linguagem/interpretacao,

onde o sujeito existe sem completar o reconhecimento de sua situacdo existencial,
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historica, pela auséncia da reflexividade e criticidade e da potencialidade de significado
ai contida. O carater antropoldgico da hermenéutica filosofica, tem nesta abordagem
pedagdgica, sua natureza revelada, ao mesmo tempo que revela uma concep¢do de

filosofia onde a linguagem néo esté fora do mundo vivido, mas o constitui.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertacdo e pesquisa, de nome Hermenéutica Filosofica e
Subjetivacdo: a consciéncia da experiéncia hermenéutica enquanto construgéo de si, foi
desenvolvida a partir dos desdobramentos antropoldgicos e educacionais, presente na
filosofia de Hans-Georg Gadamer. A Hermenéutica filoséfica enquanto filosofia de
meados do século XX, foi desenvolvida por Gadamer tendo como pano de fundo
filosofico o problema da verdade para as ciéncias humanas, bem como a natureza destas
ciéncias humanas enquanto Geisteswissenschaften e o problema da relagdo entre verdade
e método. Em um primeiro momento a hermenéutica como Gadamer a pensa, contradiz
0 método, quer dizer, a verdade ndo seria um problema de método, mas de situacéo e
perspectiva historica. Nos encontramos na hermenéutica uma ontologia do sentido e uma
teoria da linguagem, mas nédo da linguagem formal, mas de uma linguagem praxiolégica,
e serd através desta linguagem praxioldgica que encontraremos 0 aspecto de antropologia
desta hermenéutica filosofica, que nos permitiu adentrar e elaborar hipdteses formativas.

A hipotese que guiou esta pesquisa foi de que a hermenéutica filosofica de
Gadamer, sustenta uma antropologia filoséfica em seu interior e é através desta
antropologia, deste sentido de antropologia, que elaboramos nossa hipétese de
subjetivacdo. Pois esta hipotese permitiu pensarmos na hermenéutica enquanto um
fundamente geral para as ciéncias humanas e pensar 0 sujeito e seu acontecer, sua
subjetivacdo na historia, é pensar sua propria formacao, sua constru¢do no tempo e a
formacéo do que definimos como subjetivacdo. Deste modo, desenvolvemos no primeiro
capitulo as bases filosoficas que permitiram a construcdo da hermenéutica filoséfica
enquanto construcdo geral para as ciéncias humanas. Quer dizer, chegamos ao final do
primeiro capitulo, & compreensdo de que a verdade para as ciéncias humanas ndo deve
seguir o mesmo sentido de verdade que € aplicado para as outras areas, como as naturais.
Para as ciéncias humanas o acontecer da verdade € vinculado ao status antropol6gico do
sujeito, sua historicidade e temporalidade.

Para desenvolver esta nocdo de acontecer de verdade, desenvolvemos a origem
conceitual da hermenéutica a partir da heranca de Heidegger para a filosofia e a influéncia
da nocdo de consciéncia histérica da Fenomenologia do Espirito de Hegel; ai
encontramos duas vias que sdo fundidas para a nogéo de circulo hermenéutico, enquanto

circulo de producdo de sentido. Ao final do capitulo, ja estivamos prontos para a
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compreensdo do que seja a ideia de experiéncia hermenéutica enquanto um acontecer de
sentido para o sujeito partir de uma determinada situagao histdrica. A pergunta que guiou
este desenvolvimento do primeiro capitulo foi, 0 que é a experiéncia hermenéutica, como
ela se constitui e 0o que é. Para o segundo capitulo, elaboramos a argumentacdo ja
entendendo a nogédo de experiéncia hermenéutica, e fazendo com que esta nogao fosse
compreendida como um fundamento antropoldgico, onde o sujeito pode, ao dar-se conta
desta experiéncia e situacdo, chegar a nocéo de consciéncia da experiéncia hermenéutica.

A pergunta que guiou este segundo momento foi sobre o que é a consciéncia da
experiéncia hermenéutica e sua diferenciacdo para a propria experiéncia, onde o
desenvolvimento do capitulo leva a compreensdo de que existe um fundamento
antropoldgico na hermenéutica filosofica. Foi este entendimento antropoldgico a
caracteristica de entrada na perspectiva formativa e educacional da hermenéutica, seus
desdobramentos. Quer dizer, a partir do momento em que O Sujeito vive em sua
temporalidade, através de sua linguagem enquanto casa do ser, 0 sujeito movimenta-se
na linguagem e nas suas préprias producdes de sentido. Esta hipotese foi desenvolvida
durante todo o primeiro e segundo capitulo, onde o terceiro entrou nos problemas de
formagéo e subjetivacdo do sujeito a partir do elemento linguagem, que acredito ser a
relacdo de maior importancia para esta pesquisa e para seu desenvolvimento posterior, a
relacdo entre o reducionismo de linguagem e a perda de sentido, capacidade critico-
reflexiva, a partir da situacdo existencial de existéncia na linguagem.

H& uma hipo6tese de fundo na hermenéutica filosofica, que é seu carater
antropolégico. Vida e producéo de sentido na linguagem, mas no tempo, na historicidade,
em sua finitude. Esta € a hipotese que foi desenvolvida durante a pesquisa e escrita.
Consequentemente, existe um desdobramento pedagdgico e formativo, desta hipdtese
antropoldgica, a partir da relacdo entre linguagem, temporalidade e finitude. Foi
exatamente nesta perspectiva de pano de fundo que procuramos desenvolver o0s
desdobramentos pedagdgicos da linguagem e da propria hermenéutica. Acredito que
existe a possibilidade de desenvolver mais a fundo esta relacdo entre linguagem e
condigdo humana para a educacdo, mostrando os riscos da perda reflexiva da dimenséo
da linguagem praxioldgica e os riscos da propria perda da capacidade de reconhecimento
que é a consciéncia da experiéncia hermenéutica. Nesta relacdo entre hipotese e objetivos,
0 desenvolvimento foi alcangado.

Sobre os desdobramentos futuros da relacdo entre hermenéutica filoséfica e sua

hermenéutica pedagogica: o0 desenvolvimento deste processo de escrita leva
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inexoravelmente aos problemas entre linguagem e verdade, vinculado com a condicao
humana. Se o reducionismo de linguagem afeta diretamente a capacidade critica e
reflexiva e o reconhecimento de uma situacdo hermenéutica, existencial, isto apenas
ocorre por uma certa intencionalidade de dominio publico da linguagem, para o proprio
amoldamento de uma linguagem social. Se a linguagem ndo € exercida em sua plenitude,
se ela ndo ¢ efetivada para o reconhecimento de situacdo hermenéutica, serd por uma
influéncia, muitas vezes escusas, ideologica, para o intencional ndo reconhecimento
existencial, hermenéutico dos sujeitos. O caminho para a continuidade da pesquisa leva
para este desenvolvimento e introduziriamos uma critica que seria psicoldgica, que seria
uma espécie de critica da ideologia, para abrir e dar seguimento aos desdobramentos entre

linguagem e situacdo hermenéutica.
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