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RESUMO

A historia do negro no Brasil € uma cena de intensas lutas pelo reconhecimento social, uma
vez que, apds cem anos da abolicdo da escraviddo no pais, a Constituicdo de 1988 garantiu a
posse de terras aos quilombolas remanescentes. No entanto, isso ndo era suficiente. As
comunidades negras rurais lutaram por aspectos de ascendéncia negra, trajetoria historica,
resisténcia a opressao, culto e costumes. Consequentemente, 0s movimentos em busca de
visibilidade social tornaram-se mais pronunciados em todo o territério brasileiro, abrindo
espaco também para a pesquisa cientifica. Assim, para colaborar com 0s negros, construir e
agregar novos conhecimentos sobre os afrodescendentes, a Comunidade Quilombola Corréa,
formada por remanescentes, localiza-se no Distrito de Sdo Paulo das Tunas, na cidade de
Girug, na regido noroeste do estado do Rio Grande do Sul. Neste estudo, objetivou-se analisar
o discurso de identidade cultural da Comunidade, para a construcdo da identidade e do ethos
como imagem de si. E importante compreender quais tragos culturais est&o inscritos na cena
da enunciacdo: a cenografia e o ethos desse grupo, a partir dos pressupostos teorico-
metodologicos da semantica global proposta por Maingueneau (2008a, 2008b, 2012).
Analisou-se a construcdo da cenografia e do ethos discursivo dos remanescentes do Reduto
Quilombola Corréa sobre a imagem de si, bem como a investigagdo de como a semantica
global foi constituida — que cenografia e ethos discursos foram construidos. Da mesma forma,
procurou-se compreender a constituicdo identitaria dos quilombolas com seu universo
cultural, com base nas contribuicdes tedricas de autores como Hall (2015), Woodward (2014)
e Bhabha (2001), como uma interacdo entre ethos pré-discursivo e o ethos discursivo na
construcdo da identidade do quilombo a partir dos relatos orais destes. A pesquisa €
exploratoria e descritiva quanto aos seus objetivos, trata-se de uma pesquisa de campo
envolvendo procedimentos bibliograficos com abordagem qualitativa. O corpus desta
pesquisa foi o discurso dos moradores da Comunidade Quilombola Corréa, coletado em grupo
focal. Constatou-se que 0s remanescentes pouco sabem sobre sua propria histéria na condicao
de quilombo, tornando utopico o reconhecimento, visto que em seus discursos ha a construcdo
de ethos reivindicadores e descontentes com a atual de sobrevivéncia. Estes “morenos”
afirmam serem aceitos, mas enunciam varios aspectos de invisibilidade social. Muitos destes
quilombolas sentem obrigacdo de enaltecer o branco que Ihe deu emprego e moradia, sem

perceber a hegemonia, opressao e as forcas de poder.

Palavras-chave: Cultura. Identidade. Cenografia. Ethos discursivo. Quilombo.



ABSTRACT

The history of the black in Brazil is a scene of intense struggles for social recognition, since,
after one hundred years of the abolition of slavery in the country, the 1988 Constitution
guaranteed the possession of lands to the remaining quilombolas. However, that was not
enough. Black rural communities fought for aspects of black ancestry, historical trajectory,
resistance to oppression, worship and customs. Consequently, the movements in search of
social visibility have become more pronounced throughout the Brazilian territory, opening
space also for scientific research. Thus, in order to collaborate with the blacks, to construct
and to add new knowledge on Afrodescendants, the community Quilombola Corréa, formed
by remnants, is located in the District of Sdo Paulo das Tunas, in the city of Girud, in the
northwest region of the state of Rio Grande The objective of this study was to analyze the
discourse of cultural identity of the Community, for the construction of identity and ethos as
an image of itself. It is important to understand which cultural traits are inscribed in the
enunciation scene: the scenography and the ethos of this group, based on the theoretical-
methodological assumptions of the global semantics proposed by Maingueneau (2008a,
2008b, 2012). The construction of the scenography and the discursive ethos of the remnants
of the Quilombola Corréa Redoubt on the self-image, as well as the investigation of how the
global semantics was constituted - that scenography and ethos discourses were constructed.
Similarly, we sought to understand the identity constitution of quilombolas with their cultural
universe, based on the theoretical contributions of authors such as Hall (2015), Woodward
(2014) and Bhabha (2001), as an interaction between pre-discursive and The discursive ethos
in the construction of the quilombo identity from the oral reports of these. The research is
exploratory and descriptive regarding its objectives, it is a field research involving
bibliographic procedures with qualitative approach. The corpus of this research was the
discourse of the residents of the Quilombola Corréa Community, collected in a focal group. It
was found that the remnants know little about their own history as a quilombo, making
utopian recognition, since in their discourses there is the construction of ethos that are
demanding and discontent with the current one of survival. These "morenos™ affirm to be
accepted, but they enunciate several aspects of social invisibility. Many of these quilombolas
feel obliged to praise the white man who gave him employment and housing, without

realizing hegemony, oppression and the forces of power.

Keywords: Culture. Identity. Speech. Quilombo.
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1 INTRODUCAO

Compreender a cultura de um povo vai muito além de reconhecer aspectos étnicos;
trata-se, sobremaneira, de aprofundar-se num universo que reserva fatos, relatos, vivéncias,
interesses e identidades. Com o passar dos anos, 0os modelos identitarios passam por
reconfiguracbes — por que ndo fragmentacdo, provocando uma espécie de crise cultural —,
transformacoes, descontinuidades, rupturas, pluralidades, isto €, novas relacdes sociais.

Comunidades de remanescentes, mesmo com todas as transformacdes, mantém forte
ligagdo com sua histdria e trajetoria, preservando costumes e culturas trazidos por seus
antepassados. Exemplo disso séo os descendentes quilombolas, que compdem um conjunto
maior de grupos sociais: o dos povos e comunidades tradicionais formados historicamente e
simbolizam a resisténcia a diferentes formas de dominacao.

Os tracos de ancestralidade, resisténcia, memoria, presente e futuro sintetizam o
sentido da terra para essas comunidades, fortemente marcadas pela tradicdo e respeito aos
bens naturais como fonte de sua reproducéo fisica, social e econdmica, e ndo apenas como um
processo etnografico. Por isso, esta pesquisa tematiza a voz dos quilombos — identidade e
producdo discursiva na manifestacdo do ethos —, teorizada na analise do discurso da
identidade cultural da Comunidade Quilombola Corréal, situada em Girua (RS).

Hoje, a Comunidade de quilombos é composta por quatro moradias, e abriga
atualmente cinco membros de uma mesma familia, que reside no local ha mais de 50 anos. Os
moradores relatam com facilidade suas vivéncias num cenario de preconceitos e
sobrevivéncia. No Brasil, o direito de reconhecimento e titulacdo das comunidades
quilombolas foi conquistado com a Constituicdo Federal de 1988. Entretanto, para ter o
direito a bens, 0os grupos necessitam seguir processos previstos pelas legislacbes federais e
estaduais. Em Girua, RS, o reconhecimento da cultura aconteceu em 2008 quando grande
parte dos quilombolas ja havia se retirado para outras localidades do estado em busca de
melhores condi¢des de vida.

Reconhecer uma cultura vai muito além da posse de terras; € valorizar a identidade, as
politicas culturais da diferenca, a luta pela independéncia e autonomia sobre os fazeres
culturais, visto que isso pode ser reiterado mediante as expressdes orais, rituais, costumes,

entre outros aspectos. A vida bucolica, a terra, une os quilombos com o meio e com a

L A comunidade foi assim denominada em funcdo do sobrenome dos remanescentes.



construcdo de sua histéria; por isso a relevancia da pesquisa em um espago colonizado por
etnias variadas.

As pesquisas sobre as comunidades quilombolas s6 ganharam impulso a partir do
século XX no Brasil. Assim, com o0s estudos sobre antropologia, 0s teéricos depreenderam
que as comunidades negras se mantém por resisténcia cultural ou por expressdo politica.
Houve, ainda, a tentativa de desmistificar a ideia de que todas as comunidades negras rurais
eram quilombos. Nesse sentido, é necessario acentuar o campo de pesquisa sobre esse corpus
nesta dissertacgéo.

A presenca de comunidades negras rurais exige novas abordagens as pesquisas das
ciéncias sociais, ndo somente pelo seu decurso sécio-histérico: a produgdo cultural e o
cotidiano expuseram novos enfoques e novas defini¢bes, superando conceitos ligados ao
passado escravista. Os bens culturais ganharam importancia para o pesquisador, tanto a
cultura material, que sempre teve destaque, quanto a cultura imaterial, que foi incorporada aos
estudos como elemento primordial na caracterizacdo dessa relagéo social de um grupo, como
a identificacdo cultural.

No Brasil, muito ja se tem feito para consolidar marcos da politica de Estado para as
areas quilombolas, obtendo-se a Agenda Social Quilombola (Decreto 6261/2007) (BRASIL,
2007), que agrupa as acdes voltadas as comunidades em varias areas. Esse controle envolve o
acesso a terra, infraestrutura e qualidade de vida, inclusdo produtiva e desenvolvimento local,
direitos e cidadania.

As comunidades quilombolas localizam-se em 24 estados da Federacéo, sendo a maior
parte no Maranh&o, na Bahia, no Para, em Minas Gerais e em Pernambuco. Os unicos estados
que ndo registram ocorréncias dessas comunidades sdo o Acre e Roraima, além do Distrito
Federal. Compreender o contexto quilombola é apreender uma heranca histérica, cultural e
social como referéncia presencial no sentimento de ser e pertencer a um lugar especifico.
Identidade é uma questdo extensamente discutida.

Diante desse cenario, a questdo norteadora desta dissertacdo partiu do pressuposto de
que a linguagem, os aspectos e as praticas culturais refletem a identidade da Comunidade
Quilombola Corréa. Assim, é salutar considerar a importancia do papel da cultura e do
proprio territdério no modo de vida destes remanescentes.

Sendo assim, a presente pesquisa teve como objetivo geral analisar a construcdo da
cenografia e do ethos discursivo, como imagem de si, dos remanescentes do Reduto
Quilombola Corréa, considerando que a linguagem, os aspectos e as praticas culturais

refletem a identidade desse grupo de afrodescendentes — cotidiano, habitos, relatos,
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experiéncias e demais acontecimentos. Ja os objetivos especificos foram: a) investigar como
se constitui a seméantica global - cenografia e ethos discursivo - por meio dos relatos orais, no
discurso dos remanescentes do Reduto Quilombola Corréa; b) compreender a constituicdo
identitaria dos quilombolas com seu universo cultural; c) entender a interacdo entre o ethos
pré-discursivo e o ethos discursivo na construcao da identidade quilombola através dos relatos
orais dos remanescentes entrevistados.

O Reduto Quilombola Corréa, comunidade de afrodescendentes localizada no Distrito
de Séo Paulo das Tunas, na cidade de Girud, regido noroeste do estado do Rio Grande do Sul,
serviu de reflgio aos escravos. O espaco, hoje, d& novo sentido aos fatos historicos, 0s quais
vém sendo resgatados por meio da histdria local. E importante compreender que tracos
culturais estdo inscritos na cena de enunciacao: cenografia e ethos desse grupo, com base nos
pressupostos tedrico-metodologicos da semantica global proposta por Maingueneau (2008a,
2008b, 2012), pois é de fundamental relevancia o entendimento sobre as questdes pos-
coloniais, principalmente quanto & construcao e a desmistificacdo de paradigmas, bem como
para contribuir com os movimentos que conduzem ao reconhecimento social.

O estudo do ethos volta-se para a construcdo discursiva; o destinatario esta, de fato,
convocado a um lugar, inscrito em uma cena, que nesta pesquisa € a de fala que o discurso
pressupde para ser enunciado e que, por sua vez, deve validar através da sua propria
enunciacao. Cenografia e ethos se corroboram: a fala é carregada de ethos que se valida no
momento da enunciagéo.

Partindo do pressuposto de que a linguagem, o0s aspectos e as praticas culturais
refletem a identidade da Comunidade Quilombola Corréa, analisamos os discursos orais dos
remanescentes, com base nas contribuicGes teoricas sobre cenografia e ethos pré-discursivo e
discursivo do linguista francés Dominique Maingueneau (2012). Assim, h4 uma interface
entre os estudos histéricos e antropoldgicos e a andlise do discurso francesa. Interessa-nos
aqui os aspectos enunciativo-discursivos que impregnam os depoimentos dos quilombolas que
foram ouvidos no processo de interlocucdo com a pesquisadora autora deste trabalho.

A coleta de dados foi realizada por meio de uma entrevista semiestruturada,
constituida de questionamentos sobre a historia de vida dos remanescentes — experiéncias,
fatos marcantes, praticas do cotidiano. No que concerne a natureza da pesquisa, trata-se de
pesquisa aplicada e de cunho exploratorio; quanto aos seus objetivos; também € descritiva no
relato dos dados. Quanto aos procedimentos, a pesquisa é bibliografica mediante pesquisa de
campo com abordagem qualitativa. A coleta de dados ocorreu mediante a técnica de grupo

focal, que contou com a participacdo de sujeitos quilombolas em um processo de interacao
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com a pesquisadora responsavel por este estudo. O grupo focal permite perceber crencas,
ideologias, experiéncias entre outros fatores que colaboraram com o éxito deste estudo.
Afinal, € desafiador aplicar este método numa comunidade que tem como simbolo a opresséo,
a hegemonia e a desigualdade social.

A pesquisa exigiu um Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, que informa e
esclarece o sujeito da pesquisa de maneira que ele possa tomar sua decisdo de forma justa e
sem constrangimentos sobre sua participacdo em um projeto de pesquisa. E uma protecio
legal e moral do pesquisador e do pesquisado, pois ambos assumem responsabilidades.
Seguindo as normas do Comité de Etica e Pesquisa, que exerce papel consultivo e, em
especial, educativo, para assegurar a formacao continuada dos pesquisadores da instituicéo e
promover a discussdo dos aspectos éticos das pesquisas em seres humanos na comunidade, a
pesquisa esta vinculada ao CEP, protocolada sob o nimero 56890516.2.0000.5342, para
salvaguardar os direitos e a dignidade dos sujeitos do estudo.

Esta pesquisa inscreve-se no Programa de Pds-graduacdo em Letras da Universidade
de Passo Fundo, RS, area de concentragdo “Leitura e producgédo discursiva”, e na linha de
pesquisa “Constitui¢ao e interpretagdo do texto e do discurso”. Para tanto, visa contribuir para
os estudos multiculturais do pais, valorizando os sujeitos do Reduto Quilombola Corréa,
rememorando a identidade do negro — um dos assuntos mais debatidos pelas Ciéncias Sociais
pelos militantes dos movimentos afrodescendentes, em funcdo de ser este um dos mais
importantes elementos constitutivos do estatuto de igualdade.

Dessarte, 0s aspectos antropoldgicos, etnograficos e historicos que constituiram o
passado quilombola e suas raizes — desde o periodo da escravatura até a visibilidade social —
sdo abordados no primeiro capitulo tedrico. Historiadores e antrop6logos, como José Mauricio
Arruti (2006) e Adelmir Fiabani (2014), ndo abreviam o estudo do negro a memdria social,
pois se trata de um processo que ndo € estanque para ser descrito; é preciso contemplar as
condicdes historicas de realizacao da etnografia.

Considerando o contexto histérico quilombola, fator preponderante na formacéo
identitaria, o segundo capitulo conceitua cultura e identidade mediante a teoria de Michel de
Certeau (2014), Stuart Hall (2011, 2014) e Homi Bhabha (2001). E evidente a dificuldade em
homogeneizar uma cultura de sujeitos, especialmente a afrodescendente, que, por dado espaco
de tempo, era um objeto de compra, isto é, tinha um valor de forca fisica e resisténcia,

sacrificado e distanciado dos seus descendentes em diversas regides do Brasil.
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A pesquisa apoia-se na semantica global - cenografia e ethos? discursivo. Desse modo,
0 terceiro capitulo apresenta a semantica global mediante os planos discursivos:
intertextualidade, vocabulario, tema, estatuto do enunciador e do coenunciador, déixis
enunciativa, modo de enunciacdo e modo de coesdo — ou instancias de enunciagéo,
provenientes das mesmas coer¢des, dos mesmos fundamentos. Assim, a andlise do discurso de
Maingueneau compreende o que as histdrias revelam sobre essa realidade remanescente — a
construcdo da imagem de si. A partir dos discursos dos remanescentes do Reduto Quilombola
Corréa, engquanto fendmeno enunciativo, no capitulo 4, analisamos que tracos culturais e
identitarios sdo marcantes nos relatos orais. Apresentamos o pressuposto metodoldgico
utilizado na analise discursiva dos relatos coletados no grupo focal.

2 O ethos ¢, assim, uma nogdo estritamente associada a imagem da instancia subjetiva que assume a enunciagéo
do discurso, o enunciador (MAINGUENEAU, 2008).
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2 CULTURA E IDENTIDADE: DA ESCRAVIDAO A REMANESCENTES

Para compreender o processo identitario e cultural desses remanescentes, este espago é
dedicado a abordagem do negro quilombola no Brasil, suas raizes na historiografia,
ressaltando que as comunidades negras rurais e urbanas s6 foram objetos de estudos das
ciéncias sociais brasileiras em periodo recente. Memoria e identidade resgatam e preservam a
cultura de um povo que tinha sua lingua, costumes, praticas sociais e culturais, um modelo
econdmico e pensava encontrar em terras brasileiras um cenério promissor. No entanto, foram
corrompidos e valorizados a partir do século XI1X, observando que muito ainda tem a ser feito
para subsidiar os grupos, incluindo o proprio campo da pesquisa cientifica.

Para abordar a tematica escraviddo no Brasil, € sempre valido ressaltar que o pais foi a
ltima nacdo americana a aboli-la, em 13 de maio de 1888. Essa lentiddo é marcada pela
resisténcia dos grandes detentores do poder, bem como dos proprios escravos®. Afinal, as
precarias condi¢bes de sobrevivéncia dos escravizados, o ndo direito a reparticdo de terras
fizeram com que muitos ex-cativos permanecessem no mesmo local de trabalho — salvo que
alguns se aventuraram em outras terras e em zonas periféricas* — e outros ainda receberam
doacdes de areas para cultivar.

Na época da efervescéncia abolicionista, havia grandes formacGes de grupos
quilombolas; contudo, o conhecimento dessa existéncia foi parcial em razao da repressao dos
escravistas, com registros posteriores pela historiografia. Apds a aboli¢do, os quilombos,
agora livres, para vender a mao de obra inclusive, formam comunidades afrodescendentes
com grande concentragdo, pois o Brasil foi um dos paises que mais exportou africanos.

H& uma emergéncia em estudar a cultura negra brasileira. Rodrigues (1977) ja
apontava que a Bahia era talvez a Unica provincia ou estado brasileiro em que o estudo dos
negros africanos ainda se pode fazer com algum fruto. Mas, ou esse estudo se faz de pronto,
ou a sua possibilidade em breve cessaré de todo.

O aparato historico do quilombo no Brasil é abordado na proxima secdo, a fim de
compreender o contexto antropologico que envolveu os remanescentes. O ser quilombola

norteia um passado regado de muitos fatos até o reconhecimento afrodescendente.

3 Segundo Roberto Conrad (1978, p. 336), a escravidio “fora abolida por meio de uma dura e complexa luta na
qual os abolicionistas tinham parecido David enfrentando Golias de tradi¢do e de vasto poder econémico”. O
autor acrescenta ainda que “a resisténcia dos proprios escravos, que reduziu a eficiéncia do sistema
escravocrata e culminou no movimento de fugas em massa em 1887 ¢ 1888.”

4 “Nas cidades, os ex-cativos engrossaram as populacdes despossuidas, exercendo comumente atividades mal
remuneradas, ndo raro, em troca de alimentagdo ¢ moradia.” (FIABANI, 2014, p. 16).
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2.1 AS VISTAS DA ANTROPOLOGIA: O QUILOMBO NO BRASIL

A Coroa Portuguesa foi a grande responsavel pela vinda dos negros ao Brasil; estes, de
origem bando ou sudanesa, eram aprisionados em Angola para serem enviados as terras
brasileiras. Até a extrusdo dos negros do Nordeste, a populacdo escrava compOs-se
predominantemente de negros guineanos.

Os quilombos®, chamados de mocambos, também sio exemplos de resisténcia em
praticamente todo o continente americano. Do desejo de reconstituicdo da forca de trabalho
desvalorizada pelo escravista, buscavam melhores condigdes de vida, fortalecendo-se nas
vivéncias coletivas.

Para compreender o universo identitario e cultural dos quilombos, apresentamos alguns
conceitos®, contribuices histéricas que auxiliam no entendimento sobre os remanescentes. De

acordo com o Dicionario do Brasil Colonial (2000, p. 494), quilombo compreende um

vocabulo de origem banto (kilombo) que significa “acampamento” ou “fortaleza”,
foi termo usado pelos portugueses para designar as povoagfes construidas pelos
escravos fugidos do cativeiro. Fendmeno encontrado em todos os lugares da
América onde houve escraviddo, a fuga e a reunido de escravos em comunidades
receberam 0s nomes de palenques ou cumbes na América espanhola, marrons na
América inglesa e, na francesa, grand marronage, diferente de petit marronage,
fuga individual e quase sempre temporaria. No Brasil, 0s termos mais comuns para
nomear as comunidades de negros fugidos foram quilombo ou mocambo, este
Gltimo derivado de mukambu, na lingua quimbundo.

Os quilombos séo citados na historiografia, desde a primeira metade do século XVII,
como parte da historia militar dos portugueses na colénia, abordagem mantida até o século
XIX. Vale ressaltar que a imensa maioria dos estudos teve como objeto o famoso Quilombo

de Palmares, sem duvida o maior e mais longevo do periodo colonial.

5 Conforme Kabengele Munanga, o quilombo é uma palavra originaria de povos de lingua bantu. A presenca e o
significado do fendmeno no Brasil devem-se aos povos bantu que foram escravizados. O quilombo brasileiro é
uma coépia do quilombo africano construido pelos trabalhadores escravizados que ndo aceitaram a escraviddo.
O Ki-lombo foi aportuguesado e se transformou em quilombo. Em Angola, era uma instituigdo politico-militar
formada por homens submetidos a um ritual de iniciacdo. No mesmo sentido, Pedro Paulo Funari afirmou que
“o kilombo era uma sociedade guerreira ovimbundo com rituais de iniciagdo muito precisos € com uma
disciplina restrita.” A maioria dos habitantes de Palmares veio das areas bantos dos atuais paises africanos
Angola e Zaire (FIABANI, 2014, p. 26).

¢ O estudo do fendmeno no Brasil tem-se utilizado essencialmente de documentos produzidos pela repressdo
que, se nao impedem o conhecimento dessas comunidades, exigem um grande esfor¢o para captar aspectos nao
registrados nas fontes militares. Essa escassez documental decorre ainda de os quilombos do Brasil ndo terem
estabelecido duradouros tratados de paz com as autoridades, a exemplo do que aconteceu nas Antilhas. Nesses
lugares, as comunidades negras sublevadas conseguiram negociar uma relativa autonomia, 0 que permitiu que
sobrevivessem e, com o tempo, produzissem seus proprios registros (DICIONARIO..., 2000, p. 495).



15

Silva (1789) definiu quilombo como “casa sita no mato ou ermo, onde vivem o0s
calhambolas ou escravos fugidos.” A mudanga qualitativa do termo guarda relacdo direta com
0 numero cada vez menor de componentes que as autoridades passam a ver como ameagca de
sublevacdo: em 1757, eram considerados quilombos de seus escravos que estivessem
arranchados e fortificados com animo de se defenderem.

Reis e Gomes (1996) realizam um balanco da historiografia sobre os quilombos, e a
questdo mais controvertida diz respeito a analise das continuidades e rupturas com as
experiéncias trazidas da Africa no tipo de sociedade e culturas dos aquilombados. A partir da
década de 1930, os quilombos passaram a receber estudos sistematicos, influenciados pela
antropologia culturalista.

A escraviddo foi um lucrativo negocio. As atividades econémicas exigiam crescente
numero de bragos e 0 escravo era como uma mercadoria de baixo valor para adquirir e caro
para vender. “A medida que a producio colonial demonstrava a sua rentabilidade, também se
desenvolvia o comércio negreiro.” (QUEIROZ, 1993, p. 11).

Enquanto para os europeus constituia genuina permuta com finalidade de ganho, do
lado africano ndo passava de escambo. Ha uma troca de valores de uso em que nao entrava
moeda, sem objetivar rentabilidade. Queiroz (1993) acrescenta que a lucratividade intensifica
as transacoes, que se desenvolvem de modo estruturado. Os traficantes possuem agentes,
denominados pombeiros, que iam a procura de pombos’.

A presenca de trabalhadores escravos foi tdo expressiva na América que, em alguns paises, a
populacdo negra e mestica é maioria. Em treze paises do Caribe®, os negros representam 84% a
98%; em Cuba, 62%; no Brasil, 45%:; na Guiana Francesa, 66%. E valido constar que ha um
numero consideravelmente alto de negros e mesticos que residem nas areas rurais, porém muitas
comunidades estdo sendo expropriadas e outras ndo séo donos das terras (FIABANI, 2014).

No Brasil, foram inimeras as tentativas de devassar a regido litoranea em busca de ricos
metais, porém foram invalidas. “O plantio de cana comega a se desenvolver somente varias
décadas apds a descoberta e nesse inicio constituia uma incégnita.” (QUEIROZ, 1993, p. 17).

Rodrigues (1970, p. 21) defende que “a fuga e formagdo de quilombos comegam em
1559 e vem até a abolicdo.” Os quilombolas de Palmares foram os pioneiros no pais,
formaram-se logo ap6s uma fuga de trabalhadores escravizados dos engenhos no sul de

Pernambuco, meados do século XVI. “Estima-se que os quilombos de Palmares abrigaram

7 Cativos que eram levados aos portos de embarque para o trafego.
8 Meéxico, Cuba, Republica Dominicana, Porto Rico e costas da América Central e do Sul — incluindo
arquipélagos dos ditos paises.
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mais de 15.000 habitantes.” (FIABANI, 2014, p. 32). Esses palmarianos resistiram aos
constantes ataques das forcas escravistas até 1695, quando da morte do lider Zumbi — morto
pelas tropas de Domingos Jorge Velho.

Vale ressaltar que os remanescentes estdo organizados para garantir seu direito imemorial
a propriedade da terra. “As Comunidades Remanescentes de Quilombolas sido grandes
preservadoras do meio ambiente, respeitam o local onde vivem e reivindicam condigdes que
permitam a sua continuidade e permanéncia em suas terras.” (REIS; GOMES, 1996, p. 42).

Arruti (2006) investiga, em suas pesquisas nas comunidades quilombolas, a
alteridade®, partindo do pressuposto de que essa é um dado, um ponto de partida, um fato
social que se apresenta como condi¢do fundamental a fundacdo da Antropologia; ela é,
igualmente, um produto social e historico, um artefato, que pode e deve ser problematizado,
nos seus modos de producéo, pela propria Antropologia.

Rodrigues (1977) informa que a escraviddo negra no Brasil €, pois, contemporanea da
colonizagdo. Apenas ela guardou, nos primeiros tempos, a feicdo portuguesa de fenémeno
secundario, limitado ao servico doméstico. O grande traficol® comecou, conforme o
antropologo, pouco menos de, aproximadamente, 50 anos apds a descoberta do Brasil com
alguns navios, por particulares, enviados & Africa. Com o trafico de negros, surgem problemas
étnicos, pois 0s que no Brasil foram escravizados argamassaram com seu suor os alicerces
econémicos da civilizacdo e independéncia, provocando a miscigenacdo. Rodrigues (1977)
enfatiza que os cientistas brasileiros creem que foram os Bantus que colonizaram o Brasil.

A categoria social quilombola estd organizada em nivel nacional em uma coordenagao
com delegados representantes na maioria dos estados da Federacdo. Essas comunidades
reivindicam, principalmente, a regularizacdo de territorios sociais tradicionalmente ocupados,
cujas origens remetem, em regra — nao exclusivamente —, ao periodo da escravidao. Conforme
Arruti (2006), 0 nimero de remanescentes de quilombos aproxima-se de trés mil comunidades
em todo o pais, enquanto o préprio Ministério do Desenvolvimento Agrario reconhece atuar em
mais de 190 dessas comunidades.

No entanto, h4& muitas comunidades aguardando aprovacdo para titulacdo. Fiabani
(2014) cita que, de 2004 a maio de 2007, foram reconhecidos 28 redutos, resultando no total

° Arruti (2006, p. 26) aponta que ndo se trata mais, portanto, de partir de alteridades dadas, e sim investigar como
a alteridade se torna um dado, como ela é feita um fato, como ela é discursiva e praticamente construida por
meio de linhas, cortes, nervuras, dobras, diferencas e identidades.

10 “Surgiu como problema brasileiro quando, faltando o indio que sucumbia ou era protegido pelos jesuitas, e
comecando a escassear 0s bragos para a lavoura e, mais tarde, para o trabalho das minas, se criou um comércio
de escravos direto, entre a nova Colonia e a Africa.” (RODRIGUES, 1977, p. 20).
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de 83 em todo o Brasil. Vale ressaltar que a nao titulagdo das terras contribui para o éxodo
rural e conflitos nas disputas de areas.*!

Por conseguinte, a imagem do quilombo exerceu importante funcdo no momento em que a
abolicdo ocorria no Brasil; o tom dos discursos sobre a aboli¢éo e sobre o negro no Brasil sofreu
um forte deslocamento, que fez com que “o ufanismo da democracia racial ¢ a exaltagdo dos
vultos nacionais abolicionistas ficassem presos as paredes das cdmaras municipais e academias
estaduais de letras.” (HASENBALG, 1992 apud ARRUTI, 2006, p. 71).

Hasenbalg (1992 apud ARRUTI, 2006) acrescenta ainda que o fim do periodo
autoritario teria aberto a sociedade para debates abafados por mais de duas décadas,
permitindo que varios movimentos sociais, entre eles 0 movimento negro, trouxessem a pauta
conflitos até entdo suprimidos ou simplesmente inviabilizados pelo exilio de alguns de seus
maiores militantes. Esse autor observa que a liberdade néo foi consentida, e sim conquistada,
considerando que a aboli¢cdo ndo alterou de fato a situacdo da populagéo negra brasileira —
permanecendo excluida dos direitos do cidadao.

Antropologos como Nina Rodrigues (1977)*2? reforcam que o quilombo sempre foi um tema
politico. Sua primeira definicdo encontra-se no corpo das legislacGes colonial e imperial, de forma
explicitamente indefinida, que buscavam abarcar sob um mesmo instrumento repressivo o maior
numero de situagdes, bastando, para sua caracterizacao, a reunido de cinco ou trés escravos fugidos.

Arruti (2006, p. 82) reflete acerca de alguns paradigmas sobre remanescentes e aborda
0 termo ressemantizar para ampliar a compreensdo sobre 0 processo de reconhecimento de
indigenas e quilombolas. O estudioso pondera que essa ressemantizacdo do ser descendente

implica, para a populagdo que o assume (indigena ou negro), a possibilidade de
ocupar um novo lugar na relacdo com seus vizinhos, na politica local, frente aos

Orgdos e as politicas governamentais no imaginario nacional e, finalmente, no seu
préprio imaginario, lugar a partir do qual é possivel produzir um retorno.

Assim, ha um reconhecimento as comunidades descendentes, que até entdo séo
marginalizadas, valorizando a cultura  desconhecida pelo  préprio  quilombo.
Contemporaneamente, “o termo ‘remanescente’, no caso dos quilombos, pdde servir, ao final,

como expressao formal da ideia de contemporaneidade dos quilombos.” (ARRUTTI, 2006, p. 83).

1 Em junho de 2011, somente no estado de Minas Gerais, havia 26 casos de conflitos em comunidades negras
(FIABANI, 2014, p. 163).

2 Médico e antropdlogo brasileiro nascido em Vargem Grande, MA, fundador da antropologia criminal
brasileira e pioneiro nos estudos sobre a cultura negra no Brasil.
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Mais do que reconhecer e tornar o conceito moderno, foi preciso tornar o “quilombo”
adequado®® as demandas sociais que desvendaram no texto constitucional um meio de

atualizar uma divida histdrica. Sobre isso, Arruti (2006, p. 83, grifo do autor) objetivava:

Cumprir as disposigdes do artigo constitucional, que declara “tombados os
documentos e os sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos antigos
quilombos”. Mas também, acrescentava o convénio firmado entre FCP e IBCP, por
meio de contatos com o INCRA e outros érgéos, que deveria criar uma Comissdo
Interministerial com a tarefa de “identificar, inventariar, e propor o tombamento
daqueles sitios e populagdes que descendem da cultura Afro-brasileira, que deverao,
apos o laudo antropoldgico, ser reconhecidos como remanescentes de quilombos por
meio da FCP.”

Marques (2009, p. 352) observa que a categoria remanescente de quilombos deve ser
entendida como um ente vivo, possibilitando cumprir o fim a que se propds sua ordem
constitucional: o reconhecimento da propriedade territorial definitiva e a emisséo de seus

respectivos titulos. Desse modo,

torna-se necessaria a ruptura com o modelo de “pedra e cal” e a elaboracao de um
novo conceito socioantropoldgico e juridico para os remanescentes das comunidades
de quilombo, uma vez que o art. 68 do ADCT14'® ndo apenas reconheceu o direito
que as comunidades remanescentes de quilombos possuem sobre as terras que
ocupam, como também criou tal categoria politica e socioldgica: embora 0s grupos
étnicos beneficiados pela legislacao ja existissem, ndo se denominavam com base na
categoria remanescentes de quilombos.

Em 22 de novembro de 1995, através da portaria nimero 301, o Instituto Nacional da
Colonizacdo e Reforma Agraria (Incra) recebeu a incumbéncia de efetivar a demarcacédo e
titulacdo das terras reivindicadas pelas comunidades negras. Fiabani (2014, p. 96) destaca que
Incra®® “¢ a autarquia federal competente para tratar da questdo fundiaria porque dispde de
escritérios em todas as unidades da Federacao, equipamentos e técnicos capacitados.”

Além do paradigma da ressemantizacdo, Arruti (2006, p. 93) problematiza as terras de
uso comum — submetidas a uma série de variacGes locais que ganham denominagdes
especificas, ou seja, dominios doados, entregues ou adquiridos, com ou sem formalizacao

juridica, por familias de escravos. No caso da Comunidade Quilombola Corréa, em pesquisa,

13 No inicio dos anos 90, um pesquisador da FCP informava a grande imprensa que o 6rgéo tinha uma proposta
de definicdo para quilombo que serviria de base a qualquer trabalho futuro de levantamento do seu nimero e
situacdo atual (ARRUT], 2006, p. 83).

14 Instituto Nacional de Colonizacio e Reforma Agraria.

15 Ato das Disposigdes Constitucionais Transitorias.

16O Incra foi o primeiro 6rgdo a titular terra de comunidade negra. Trata-se da comunidade de Boa Vista, no
municipio de Oriximind, no estado do Pard, que, no ano de 1993, por conta propria, iniciou demarcagdo do
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a area foi adquirida pelos remanescentes, 0s quais, por um longo periodo, moraram em
propriedades rurais da redondeza.

E importante ressaltar que a leitura pragmatica de identidade étnica alastrou-se
ligeiramente, passando mesmo a fazer parte das listas de itens ou critérios de identificacdo das
comunidades remanescentes de quilombos. No ressemantizar, ha o desafio de perceber que o
quilombo é um objeto socialmente reconhecido ndo s6 a partir dos pressupostos étnicos, mas
também no plano dos discursos — antropoldgico, juridico, administrativo e politico.

Considerando o aspecto antropologico do remanescente, a proxima secdo trata do
quilombo como um sujeito reconhecido, de direito, que procura terras para fixar residéncias,
formando os primeiros redutos. No entanto, algumas familias permaneceram nas fazendas em que

ja trabalhavam e outros se distribuem na zona urbana em busca de novas oportunidades.

2.2 O PROCESSO IDENTITARIO DO REMANESCENTE QUILOMBOLA: DA
IDENTIDADE POLITICA A UMA POLITICA DE RECONHECIMENTO E
REDISTRIBUICAO

Com a publicacdo da Constituicdo de 1988, principia o processo de ressignificacdo
para a denominacdo quilombola, a fim de enquadrar o remanescente ao conteldo
constitucional. O quilombo instituiu-se como sujeito de direito diante de uma
institucionalidade juridica e administrativa federal. Ha a intervencdo de mediadores que
trabalham pela politizag&o de conflitos e do seu reenquadramento categorial. Deve-se destacar
também a presenca de um discurso especializado e autorizado, que permite a efetividade
juridico-administrativa.

Fiabani (2014) explica que, apds 1988, quando ainda h&d uma série de areas ocupadas
pelos negros, houve a mudanca do termo “terras de preto” para “terra de quilombo”.
Posteriormente, o conjunto de terras, somado a acdo politica de luta pela titularizacdo, é
nominado como movimento quilombola.

A medida que se multiplicam e se diferenciam os critérios politico-organizativos, Almeida
(2006, p. 54) reforca que “levam a mobilizagdo politica, maior for¢a de imposi¢do parece reunir,
face ao campo de poder, os temas e questdes pertinentes aos quilombos.” A importancia do
assunto procede aquelas mobilizacGes e circunstancias de conflito situadas que, atualmente,

compdem uma forca social convergindo para entidades de maior abarcamento.

territdrio e estabeleceu seus limites; posteriormente reconhecidos e titulados pelo Incra (FIABANI, 2014, p.
96).
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Almeida (1995, p. 216) explana que, a partir da associacdo entre a expulsdo dos
pequenos produtores rurais de suas posses centenarias e 0 acirramento das tensdes nas
periferias urbanas, essa primeira conexao entre terras de preto e quilombo se fez por meio da
favela - “a favela ¢ filha do quilombo”. Por conseguinte, “essa argumentagdo seria
desenvolvida em outra direcdo, menos metafdrica e mais historica, novamente lancando méo
do efeito da realidade das mitologizag¢des nativas.” (ARRUTI, 2006, p. 88).

Ressemantizar, conforme abordamos, é romper com o carater repressivo que assolou
0s termos quilombo e mocambo; por isso, essas denominaces estdo inevitavelmente

associadas. Assim, reivindicar uma cidadania também foi uma projecéo quilombola.

Existe, pois, uma atualidade dos quilombos deslocada do seu campo de significacdo
original, isto é, da matriz colonial. Quilombos se mesclam com conflito direto, com
confronto, com emergéncia de identidade [...]. O quilombo como possibilidade de
ser, constitui numa forma mais simbdlica de negar o sistema escravocrata. [...] A
reinvindicacdo pulblica do estigma ‘somos quilombolas’ funciona como uma
alavanca para institucionalizar o grupo produzido pelos efeitos de uma legislacéo
colonialista e escravocrata. (ALMEIDA, 1966, p. 17 apud ARRUTI, 2006, p. 89).

No Maranh&o, a ressignificacdo do quilombo ocorreu quando a totalidade das comunidades
negras foi inclusa no movimento quilombola. Fiabani (2014) evidencia que nem todas as
comunidades negras originaram-se de grupos de escravos fugidos; entretanto, algumas liderancas
preferiram a designacao “movimento quilombola”, como foi o fendmeno quilombola remoto.

No Pard, a primeira articulacdo dessas comunidades ocorreu em 1985, com o Encontro
das Raizes Negras, porém “uma reapropriacdo dessas formas de articulacdo em fun¢do do
artigo 681 so aconteceu em 1997.” (ARRUTI, 2006, p. 89). Tais acontecimentos histdricos
revelam o intenso avango do crescimento do movimento social negro rural quilombola desses
estados e a sua influéncia sobre o conjunto nacional, com a organizagdo da Articulacdo dos
Remanescentes de Quilombos*®, também sediada no Maranh&o.

As socidlogas Rosa Acevedo e Edna Castro, em obra'® publicada em 1998,
asseveraram que o quilombo “enquanto categoria historica detém um significado relevante”;
contudo, atualmente, € objeto de reinterpretacdo juridica quando empregado para reivindicar
areas de terra. Isso reflete a mudanca no cenario das terras de uso comum. Sobre a mesma
tematica, Almeida (1995, p. 56) declara:

70 art. 68, ADCT, encerra direito fundamental que deve ser conferido a uma minoria étnica vulneravel —

Quilombolas —, porquanto o perimetro que devera ser ocupado pela Comunidade Quilombola.

18 Contribuiu para que a interpretacdo e os argumentos produzidos para dar conta de situacGes ali existentes
alcancassem projecdo e dominio semelhantes (ARRUTI, 2006, p. 90).
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Reatualizam-se, pois, os temas correlatos as denominadas “comunidades negras rurais” a
partir da intensificagdo de debates internacionais. Richard Price reedita, em 1996, Maroon
Societies — Rebel Slave Communities in the Américas com um novo prefacio, contendo
mais de uma centena e meia de referéncias bibliogréficas, além de informacgdes atualizadas
sobre o Brasil, a Jamaica, os Estados Unidos, as Guianas e o Suriname.

Percebemos que as definicdes e conceitos de quilombo nédo se limitam a precisar que
esses remanescentes foram negros fugitivos, ex-escravos. Trata-se de um novo sentido, como
de afrodescendentes que surgiam de terras de fazendas escravistas, de terras recebidas como
doacOes e devolutas. Desse modo, contemporaneamente, diversas delimitacbes conceituais
foram realizadas sobre o quilombo.

Arruti  (2006) afirma que a construcdo do argumento que fundamentou o
reconhecimento oficial do Mocambo estabeleceu um didlogo com a Historia. Esta nédo
postulava uma comprovacao objetiva e documentalmente sustentada da identidade do grupo,
mas a necessidade de reconstituir os agenciamentos discursivos e classificatorios que
instituem o continuo a partir do descontinuo e vice-versa, e isso motiva a pesquisa sobre o
desenvolvimento das coletividades.

Com inicio no Maranhdo e Para e expandindo-se para Bahia e Goiés, a organizacdo
das comunidades negras rurais transformou-se num dos maiores movimentos sociais
camponeses com conotacdo, segundo Fiabani (2014), étnico-racial do Brasil. Assim, muitos
eventos de cunho etnoldgico e antropoldgico eram realizados a fim de discutir politicas
publicas que efetivassem o reconhecimento.

Um fato que marca algumas regides do Brasil € a doacdo de terras que 0s escravistas
destinaram aos escravizados. “Outras se formaram a partir da compra de terras por cativos ou ex-
cativos, que aconteceram, na maioria das vezes, em troca de servicos prestados ou através do
produto das colheitas, geralmente feita nas poucas horas de folga.” (FIABANI, 2014, p. 141).

Devido a situacdo econdmica de muitos fazendeiros, houve um namero significativo
de fazendas abandonadas, deixando os préprios cativos a mercé da situacdo de faléncia. Os
quilombolas que estavam proximos a essas areas tentavam se fixar e cultivar determinados
produtos para comercializacdo — alguns remanescentes praticavam também a caga e a pesca.

O numero de quilombos que permanecem nas comunidades rurais, bem como nos redutos
que se formaram, passa por alteragdes, visto que muitas familias migram para a cidade em busca

de condicBes de sobrevivéncia. Ndo basta apenas o reconhecimento. E preciso que as politicas

9 MARIN, Rosa Acevedo; CASTRO, Edna. Negros do Trombetas: guardides de Matas e Rios. 2. ed. Belém:
CEJUP, 1998.
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publicas garantam um desenvolvimento homogéneo dos remanescentes. Desse modo, a proxima

secdo aborda o aparato historico da Comunidade Quilombola Corréa.

2.3 COMUNIDADE QUILOMBOLA CORREA E SUAS RAIZES: DA INVISIBILIDADE
SOCIAL AO RECONHECIMENTO

O processo de certificacio quilombola é iniciado pelas proprias comunidades®, que
encaminham a Fundacdo os documentos sobre o quilombo: declaracdo de autodefinicdo de
que sdo quilombolas, base territorial, dados da origem, nimero de familias e certidGes.
Posteriormente, a certificacdo gera um laudo antropoldgico, que d& origem ao Relatorio
Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) e sé ap0s a titulacdo a area quilombola torna-
se propriedade coletiva, inalienavel, impenhoravel e imprescritivel. Para obter a certificacdo, a
Comunidade Quilombola Corréa, com apoio de autoridades municipais, estaduais, nacionais e
demais setores competentes, organizou a documentagéo para a legitimacao.

O Brasil tem hoje 1.838 comunidades remanescentes de quilombos certificadas. No
Rio Grande do Sul, precisamente, dos 781 africanos ou afro-brasileiros escravizados, mais de 569
chegados a um porto do pais tinham sido enviados diretamente ao sul. Assim, embora os africanos
escravizados, ou 0s seus descendentes, tenham desempenhado um papel importante nas areas
galchas, a literatura historica rio-grandense ndo se ocupa com o negro, sendo de modo acidental.

A formacdo econdmica e social do negro no Rio Grande do Sul é tematizada por
Maestri Filho (1979, p. 67, grifo do autor) informando que a

méo-de-obra fundamental nos salgadouros, que durante décadas foi a atividade
industrial fundamental de nossos territdrios, ndo receberam até agora, fora raras
excegOes, mais que referencias e indicagdes circunstanciais. Do mito da “provincia
branca”, livre, ou quase, do peso de um passado escravista; do proprietario de
escravos do sul “bom senhor”.

Além da utilizacdo da méo de obra escrava, em terras galchas, era comum o registro de
fugas. “A partir da aboli¢do da escravatura na América ‘castelhana’, os hodiernos territérios do
Uruguai e Argentina constituiam uma verdadeira ‘fronteira da liberdade’ (MAESTRI FILHO,
1979, p. 88). Em vista disso, muitos antncios de escravos fugidos circulam nos jornais da época,

que afirmam julgar que os “ditos?*” tenham se dirigido para a fronteira.

20 Esta iniciativa ndo é tomada pelos remanescentes da Comunidade Quilombola Corréa, mas por autoridades
locais.
21 Negros escravizados.
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A presenca do negro na regido Sul pode ser explicada pelas migragdes internas,
atraidas pelo desenvolvimento econémico e pelo deslocamento das frentes pioneiras
associadas ao plantio do café, no Parand. Porém, ha historiadores que observam a posicao
singular do Rio Grande do Sul, com a presenca de um contingente de negros relativamente
elevada; poderia ser explicada pela incipiente atividade agucareira registrada no litoral,
acrescentada a circunstancia de a miscigenacdo ter sido pequena, resultando num forte
crescimento vegetativo do contingente de negros que ali se fixou.

Fiabani (2014, p. 157) informa que no Rio Grande do Sul, em 2005, o governo federal
contabilizava 3.605 familias pertencentes as comunidades negras. Ja a pesquisa de 2006
revelou haver 1.956, ou seja, uma redugdo de 54,3%. “A maioria das comunidades negras rio-
grandenses localiza-se na metade sul do estado, com forte concentracdo fundiaria e altos

22 migra,

indices de desemprego.” Fica perceptivel que grande parte dessa populagdo
geralmente, para as areas centrais industrializadas, em busca de trabalho e renda, sendo esta a
causa mais evidente da reducdo do nimero de quilombos vivendo em &reas e terras
reconhecidas.

E importante destacar que as comunidades negras rurais brasileiras vivem em extrema
pobreza, em sua maioria. As condi¢des precarias de sobrevivéncia fazem com que o esvaziamento
se acentue em determinadas regides de areas remanescentes; contribuindo para o abandono das
comunidades afrodescendentes esta a burocracia para legalizar as areas de terras.

O corpus desta pesquisa € o discurso produzido pelos remanescentes da Comunidade
Quilombola Corréa, situada no Rio Grande do Sul, em Girud, na localidade de S&o Paulo das
Tunas, no noroeste gatcho. A populacdo dos arredores costuma nominar o reduto como “casa
dos morenos”.

E valido salientar que muitos escravos permaneceram durante algum tempo nos
espacos que foram seus algozes, até encontrarem um espago para garantir a sobrevivéncia,
pois ojerizavam o homem branco, detentor do poder. O isolamento fortaleceu a cultura afro,
como muitos vivem até hoje. No Reduto Quilombola Corréa, os remanescentes, por longos
anos, ndo mantinham contato com outras pessoas, apenas para prestar servigos e trocar

materia-prima.

22 Um dado preocupante é a falta de saneamento bésico nas comunidades, do mesmo modo a auséncia de um
planejamento para a construcdo das residéncias. Fiabani (2014, p. 158), em suas pesquisas, conclui que cerca
de 16% nao dispdem de luz elétrica, 58,5% ndo possuem banheiro interno, 56% nao tém agua encanada. Os
detritos produzidos ndo sdo tratados corretamente, pois 71% ndo dispdem de coleta de lixo e 76% néo
usufruem do esgoto sanitario. A 12 Chamada Nutricional Quilombola revelou também que 78% das crian¢as
de zero a cinco anos vivem em casas de cinco comodos ocupados por até 10 pessoas, como crescimento
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Outros se formaram apds a abolicdo em decorréncia da miséria em que viviam na
urbanidade das cidades e da dificil concorréncia com os imigrantes nas fazendas. Houve
também escravos que compraram extensdes de terras para morarem e cultivarem. Esse
isolamento relativo, seqgundo Maestri Filho (1984, p. 9), “seria resultado da experiéncia de
dominacdo e exploracdo a que foram submetidos escravos, indios e seus descendentes.”

A continuidade dessas terras quilombolas recebeu evidéncia na Constituicdo de 1988,
quando os remanescentes de quilombos garantiram o direito de posse desses territorios. Com
a legalizacédo dessas terras quilombolas, os afro-brasileiros conquistaram o direito de manter e
preservar suas tradi¢cbes, bem como se voltaram ao sentimento de pertencimento ligado a
terra. Os novos povoadores do Rio Grande do Sul podiam trazer seus escravos a nova regiao

sem precisar pagar impostos, pois

0 negro se tornou artifice de quase tudo. Na agricultura, desde a abertura de estradas
até a derrubada das matas e os servicos mais pesados; nas charqueadas desde a
construgdo dos alicerces dos edificios até o condicionamento do charque para
exportagdo. (LAZZAROTTO, 2001, p. 138).

Os quilombos do Reduto trabalhavam nas estancias e depois na estrada de ferro, que
estava sendo construida, era uma jornada de trabalho exaustiva. A remuneracdo era trocada
por alimentos. As moradias eram de barro, simpldrias; atualmente, sdo de madeira e possuem
condicOes béasicas de estrutura. Sentem-se retraidos em relatar as experiéncias de vida, pois a
agressao fisica e o preconceito racial perduraram até algumas décadas.

Fiabani (2014) postula que os remanescentes dos antigos quilombolas e as
comunidades negras e mesticas, formadas antes e apds a Aboli¢do, constituem um importante
segmento camponés que depende da terra para sobreviver; no entanto, a maioria tem
problemas em relacdo a documentacdo das areas. “As razdes que determinaram este problema
fundiario sdo: a forma como estas comunidades originaram-se a crenca no direito de posse, a
legislacdo brasileira.” (FIABANI, 2014, p. 34).

O quilombo vem sendo ressignificado pelo movimento negro ha algum tempo. Nas
décadas de 1960-1970, o quilombo de Palmares e seu her6i Zumbi foram transformados em
simbolo de resisténcia contra a ditadura. Como no fendmeno historico/socioldgico, o
quilombo foi um lugar de liberdade dentro da ordem escravista e, no periodo da oposic¢ao ao
regime ditatorial, o quilombo passou a ser visto como simbolo de luta pela redemocratizacéo,

ou seja, a construcdo de uma sociedade livre.

vegetativo superior a média nacional. Aproximadamente, 48,7% das moradias ainda possuem piso de terra
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A historia da comunidade e da familia Corréa recorre a memoria oral de seus
integrantes. Hoje, totalizam-se em oito integrantes que vivem nos dez hectares de terra
adquiridos, divididos em trés familias. Ferreira e Fucks (2014) observam em suas pesquisas 0
aspecto territorial, que, desde 2010, quando houve o reconhecimento do grupo, ao aproximar-
se do quilombo e descer pela estrada vicinal que lhe d& acesso, avista-se uma ampla placa
colocada pela Fundacdo Palmares que anuncia a chegada a “Comunidade Quilombola
Corréa”. Seguindo adiante por uma ramificacdo dessa estrada, em declive, percorre-se uma
espécie de corredor ladeado por lavouras e logo se chega ao terreno onde estdo as moradias.

A rotina das familias é similar: ordenhar algumas vacas, tratar os porcos, galinhas
(recolher os ovos), cultivar as hortalicas, entre outras atividades do campo que exigem extremo
cuidado. O lider quilombola cuida do carijo, na producdo de erva mate, tradicdo da familia
Corréa, uma parte do produto é para 0 consumo proprio e outra para comercializacao informal.

Nas residéncias, o aroma do campo, das frutas, do feijdo cozinhando é corriqueiro. No
entanto, os cultivares sdo para suprir as necessidades bésicas da alimentacdo. Devido ao
envelhecimento, os moradores demonstram ndo terem mais condi¢Ges de aumentar ou
implantar atividades no campo geradoras de renda. Mesmo com as dificuldades enfrentadas,
0s remanescentes ndo pretendem abandonar ou vender as areas de terras. Sdo plantados
diversos alimentos, como milho, feijdo, amendoim, mandioca, batata, abobora, cana-de-
acucar, hortalicas, frutas.

As atividades desenvolvidas sdo, na maioria, de forma coletiva; ha familias que
desenvolvem algumas atividades de forma individual. Os cultivos sdo desenvolvidos de forma
tradicional e com tracdo animal. As atividades agropecuarias desenvolvidas sdo basicamente
voltadas para a subsisténcia das familias, sem apoio de politicas publicas para o apoio na
comercializacdo ou agregacdo de valor. A maior renda da comunidade é oriunda da
aposentadoria, demonstrando o éxodo da juventude e o envelhecimento das pessoas da
comunidade.

O acesso ao local é exclusivamente a estrada de chdo, sem pavimento asfaltico.
Devido as condicGes de solo, nos dias chuvosos, os residentes da Comunidade Quilombola
enfrentam dificuldades para se deslocarem a outras localidades. Ha de se considerar que ha
dois automdveis em razoaveis condi¢cdes para fazer o transporte até a cidade, visto que na

maioria das vezes 0os moradores utilizam o transporte coletivo que passa proximo a entrada do

batido, 55,21% néo tém agua encanada e 33,06% ndo dispdem de banheiro.



26

reduto. Durante as visitas, geralmente alguém da familia pedia auxilio para o deslocamento, a
fim de resolver alguma pendéncia na cidade.

As imagens da Comunidade Quilombola Corréa foram registradas em periodos
diferentes e revelam a reducdo do nimero de moradores que, ao se ausentarem, ndo deixam
apenas o reduto, mas a vivéncia, os lacos afetivos, o cotidiano bucolico e marcado pelo
intenso desejo de serem visiveis socialmente, com boas condi¢cbes de moradia, trabalho e

agregacao de renda.

Figura 1 — Registro da Comunidade Quilombola Corréa

Fonte: a autora
Registro do ano de 2007 do espago geogréafico da Comunidade

Figura 2 — Registro da Comunidade Quilombola Corréa

Fonte: a autora
Registro de 2007 sobre o0 espago fisico da Comunidade
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Fonte: a autora
Um dos remanescentes falando sobre a producao da erva-mate em 2007.

Figura 4 — Registro da Comunidade Quilombola Corréa

w»

Registro efetuado quando do reconhecimento dos moradores como quilombolas
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Considerando os aspectos sobre o remanescente, junto da protecao juridica e politica,
ha também a necessidade de aprofundar os termos cultura e identidade, que serdo abordados
no proximo capitulo. O entrecruzamento dos discursos e relatos dos remanescentes
quilombolas, memédria, identidade ¢ de suma importancia para o debate relacionado as
variadas questdes que envolvem a linguagem, pois instiga uma série de reflexfes sobre a
formacédo e determinacéo historica dos sujeitos.

Contemporaneamente, ha preocupacdes com as identidades nacionais e étnicas; estas,
por conseguinte, sdo produzidas em periodos singulares no tempo. Os processos historicos
que, aparentemente, sustentavam a fixacdo de certas identidades, como o proprio Stuart Hall
(2014) declarou, estdo entrando em colapso e novas identidades séo forjadas, na maioria das
vezes, por meio de luta e de contestacao politica.

E de suma importancia a valoragdo da memoria dos integrantes da Comunidade
Quilombola Corréa, isto €, ao reportarem-se ao passado, reencontram-se com uma identidade
hibrida, marcada por fatos sociais, econdémicos, histdricos e politicos, por isso, a seguir seréo

abordados conceitos e aspectos de sobre cultura e identidade.
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3 UM NOVO SENTIDO PARA O QUILOMBO NA CONTEMPORANEIDADE

O Criséstomo disse ao Camilo: todos nascemos filhos de mil pais e de mais mil
mées, e a soliddo é, sobretudo, a incapacidade de ver qualquer pessoa como nos
pertencendo, para que nos pertenca de verdade e se gere um cuidado matuo. Como
se 0s nossos mil pais e mais as nossas mil mées coincidissem em parte, como se
fossemos por ai irmaos, irmdos uns dos outros. “Somos o resultado de tanta gente,
de tanta histdria, tdo grandes sonhos que vao passando de pessoa a pessoa, que
nunca estaremos s6s.” (Valter Hugo Mae, O Filho de Mil Homens, 2011)

Compreender a historia de um povo é também absorver a cultura e a identidade que os
individuos sustentam. Nessa perspectiva, 0 negro também busca formas concretas de
expressdes culturais para reinterpreta-las e integra-las num ambito mais amplo, pois a tradicdo
afro-brasileira ndo é meramente vivenciada em sua particularidade, mas o individual passa a
determinar uma instancia mais genérica do conhecimento. Ao integrar em um todo coerente
as pecas fragmentadas da historia africana (negra) — candomblé, quilombos, capoeira —, 0s
intelectuais constroem uma identidade negra que unifica os atores que se encontravam
anteriormente separados.

A identidade é, nesse sentido, elemento de unificacdo dos membros afrodescendentes,
assim como fundamento para uma acao politica. Por isso, a importancia de rememorar a
questdo historiografica do negro no primeiro capitulo, interpretando um passado de intensas
lutas para a conquista da liberdade e reconhecimento, e abordar neste capitulo os conceitos de
cultura e identidade, apontando também a memdria, ja que o corpus da pesquisa é constituido
por entrevistas dos remanescentes quilombolas.

Os relatos dos moradores do Reduto Quilombola Corréa séo analisados sob o prisma
da andlise do discurso de Dominique Maingueneau, para compreender como determinados
grupos agenciam suas ideias e procuram apreender o mundo tendo como ponto de referéncia
0s conceitos centrais que elaboraram. No entanto, € necessario perceber que todo discurso se
estrutura a partir de uma posicdo determinada, as pessoas falam de algum lugar. Essas
situacOes concretas que dao base material a linguagem néo sdo exteriores ao discurso, mas se
insinuam em seu interior e passam muitas vezes a estrutura-lo e constitui-lo. As mesmas falas,
em situacOes distintas, podem possuir significados diferentes.

O socidlogo Renato Ortiz (1994), em sua obra “Mundializagdo e Cultura”,
problematiza o tema da cultura brasileira e da identidade nacional. Para o autor, toda
identidade se define em relagdo a algo que lhe ¢ exterior. Desse modo, “a autenticidade
marca, portanto, os diferentes niveis de manifestacdo da situacdo colonial, ela é subjetiva,

cultural e em Gltima instancia se realiza no interior de um espago nacional.” (ORTIZ, 1994, p.
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57). Por isso, a procura de identidade leva a uma indagacdo sobre o homem negro ou o
homem colonizado.

Em relacdo a cultura enquanto fenémeno de linguagem, Ortiz (1994) explica que esta
é sempre passivel de interpretacdo, mas em Gltima instancia sdo os interesses que definem os
grupos sociais que decidem sobre o sentido da reelaboracdo simbodlica desta ou daquela
manifestacao.

Como todo ser humano, o negro sente a necessidade de se ver reconhecido enquanto
tal, mas esse reconhecimento torna-se impossivel numa sociedade onde existem senhores
brancos e escravos negros. Fanon (1967) arresta muito bem essa situacdo quando assegura
que o negro ndo possui uma “resisténcia ontoldgica” diante do olhar do branco, pois ele s6
consegue se enxergar enquanto escravo, reflexo do dominador. Nesse sentido, sua “esséncia”
esta alienada ao Ser do senhor branco.

A memoria do afrodescendente brasileiro vem sendo agredida sistematicamente pela
estrutura de poder e dominagdo ha quinhentos anos, conforme explana Abdias Nascimento
(2003)%; o socidlogo defende a ideia de que a memoria do negro africano foi evitada pela
classe dominante. A memdria do negro brasileiro é parte e participe desse empenho de
reconstrucao de um passado ao qual todos os afro-brasileiros estio ligados. “Ter um passado é
ter uma consequente responsabilidade nos destinos e no futuro da nacdo negro-africana,
mesmo preservando nossa condicdo de cidaddos genuinos e edificadores deste pais.”
(NASCIMENTO, 2009, p. 198).

A memodria do negro brasileiro atinge uma etapa histérica decisiva no periodo
escravocrata, que inicia por volta de 1500, pois 0 negro, por aproximadamente trés seculos,
foi escravizado. Além disso, o afrodescendente nédo foi tratado com igualdade, visto como

uma ferramenta de mao de obra e de exclusividade do poder.

Os quilombos resultaram dessa exigéncia vital de africanos escravizados no esforco
de resgatar sua liberdade por meio da fuga do cativeiro e da organizacdo de uma
sociedade livre. A multiplicacdo de quilombos fez deles um auténtico movimento,
amplo e permanente. Aparentemente um acidente esporadico no comeco, logo de
transformaram de uma improvisagdo de emergéncia em metddica e constante
vivéncia dos descendentes africanos que se recusavam a submissdo, a exploracéo, a
violéncia do sistema escravista. (NASCIMENTO, 2009, p. 203).

2 Foi um dos maiores defensores da defesa da cultura e igualdade para as
populaces afrodescendentes no Brasil, nome de grande importancia para a reflexdo e atividade sobre a
questdo do negro na sociedade brasileira.
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Fundamentalmente, os quilombos foram focos genuinos de resisténcia fisica e cultural,
estruturados em formas associativas, seja em organiza¢des permitidas, seja em organizagoes
toleradas — tendas, escolas de samba, terreiros, centros, clubes, irmandades. Por conseguinte,
“cumpre aos negros atuais manterem e ampliarem a cultura afro-brasileira de resisténcia ao
genocidio e de afirmagdo da sua verdade.” (NASCIMENTO, 2009, p. 205). Afinal, garantir a
condicdo humana do povo afro-brasileiro que por longos anos foi tratado de maneira
opressiva ¢ fundamento ético do quilombismo?.

Uma percepcdo de identidade que, por longos anos, auxiliou na estabilizacdo do
mundo social declina, forjando o nascimento de novas identidades, fragmentando o individuo
moderno, visto até entdo como um individuo unificado. A secdo seguinte trata das premissas

que envolvem cultura e identidade, numa sociedade hibrida, multipla e multicultural.

3.1 CULTURA E IDENTIDADE PARA REPRESENTACAO DE UM POVO

Abordar o termo identidade?® na contemporaneidade é demarcar um encontro entre o
passado e as relagdes sociais, econdmicas e culturais. Atualmente, essa tematica € pautada
com o objetivo de desmitificar, desconstruir e propor uma reflexdo sobre os processos
identitarios e culturais.

Nos tltimos anos, h4d uma intensa investigacao sobre o conceito de “identidade”. Hall
(2011) explica que a defini¢do tem sido submetida a uma severa critica. “Esta-se efetuando
uma completa desconstrucdo das perspectivas identitdrias em uma variedade de area
disciplinares, todas as quais, de uma forma ou outra, criticam a ideia de uma identidade
integral, originéria e unificada.” (HALL, 2011, p. 103).

O socidlogo Stuart Hall (2011, p. 106) complementa que, para auxiliar na
conceituag¢ao de “identidade”, considerada pelo autor um dos menos bem desenvolvidos da
teoria social e cultural, é preciso compreender que

A identificacdo é construida a partir do reconhecimento de alguma origem comum,
ou de caracteristicas que sdo partilhadas com outros grupos ou pessoas, ou ainda a

partir de um mesmo ideal. E em cima dessa fundacio que ocorre o natural
fechamento que forma a base da solidariedade e da fidelidade do grupo em questéo.

Existe uma associacdo entre a identidade da pessoa e as coisas que uma pessoa usa;

por isso, essa construcdo identitaria tem poder tanto social quanto simbdlico. Assim, a luta

24 Movimento politico dos negros brasileiros, objetivando a implantacdo de um Estado Nacional Quilombolista.
% Nesta pesquisa, o termo identidade é citado sob a perspectiva cultural.
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para afirmar diferentes identidades tem causas e consequéncias materiais. Hall, Silva e
Woodward (2011) exemplificam que, num conflito entre grupos em guerra e na turbuléncia da
desgraca social e econdmica que a guerra traz, essa busca fica muito visivel.

Em razdo das identidades estarem sujeitas a uma historizacdo radical, em mudanca
constantemente, o conceito de identidade, que é basilar para a pesquisa, é estratégico® e
posicional. Essa concepcdo aceita que as identidades néo sdo uniformizadas; “que elas sdo, na
modernidade tardia, cada vez mais fragmentadas e fraturadas; que elas ndo sdo, nunca,
singulares, mas multiplamente construidas ao longo dos discursos, praticas e posices que
podem se cruzar ao ser antagonicos.” (HALL, 2011, p. 108).

De acordo com Hall (1996, p. 78, grifo do autor), h& necessidade de vincular as
proposicdes sobre identidade a todos aqueles processos e praticas que tém perturbado o
carater relativamente “estabelecido” de muitas populacdes e culturas; por conseguinte, 0s
processos de globalizagdo que coincidem com a modernidade. Assim, “os processos de
migracdo forcada (ou livre) que tém se tornado um fenémeno global do assim chamado
mundo pos-colonial.”

Tutikian (2006, p. 16) postula que a busca de identidade, nesse fim/inicio do século,
sobrevém, fundamentalmente, pela recuperacdo de determinados valores autdctones de raizes

exclusivas, para a afirmacédo de novas articulagdes ou novas negociagoes:

seja para tentar resgatar a tradicdo, seja para tentar construir uma nova tradicéo,
buscando, através da derrubada ou do resgate de mitos, uma ideia mais proxima
daquilo o que é o homem, a nacdo, a identidade nacional ou cultural e politica
contemporaneamente, isto é, diante das movimentagdes espacio-culturais da Historia

recente.

Nessa mesma perspectiva, Bhabha (2001) observa que a contemporaneidade permite
que 0 espaco e 0 tempo se cruzem para produzir figuras complexas de diferenca e identidade,
passado e presente, interior e exterior, inclusdo e exclusdo. Portanto, ha um encontro com o
passado historico.

As identidades, de acordo com Hall (2011, p. 109), parecem invocar uma origem que
residiria em um passado historico com o qual elas continuariam a manter certa

correspondéncia. “Elas tém a ver, entretanto, com a questdo da utilizacdo dos recursos da

% “|sto ¢, de forma diretamente contraria aquilo que parece ser sua carreira semantica oficial, esta concepgéo de
identidade ndo assinala aquele nucleo estavel do eu que passa, do inicio ao fim, sem qualquer mudanca, por
todas as vicissitudes da histéria. Essa concepcdo ndo tem como referéncia aquele segmento do eu que
permanece, sempre e j, ‘0 mesmo’, idéntico a si mesmo ao longo do tempo.” (HALL, 2011, p. 108, grifo do
autor).
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histdria, da linguagem e da cultura para a producéo nao daquilo que n6s somos, mas daquilo

no qual nos tornamos.” Desse modo,
e precisamente porque as identidades sdo construidas dentro e ndo fora do discurso
que nds precisamos compreendé-las como produzidas em locais historicos e
institucionais especificos, no interior de formaces e praticas discursivas especificas.
Além disso, elas emergem no interior do jogo de modalidades especificas de poder e
sdo, assim, mais o produto de marcacdo da diferenca e da excluséo do que o signo de
uma unidade idéntica, construida, de uma “identidade” em seu significado

tradicional — isto €, uma mesmidade que tudo inclui, uma identidade sem costuras,
inteirica, sem diferenciagéo interna. (HALL, 2011, p. 109-110).

Trés concepgdes muito diferentes de identidade foram distinguidas por Stuart Hall
(2014): sujeito do luminismo?’, sujeito socioldgico?® e sujeito pds-moderno®®. Aquela tem
como centro a identidade de uma pessoa; essa tem uma identidade formada pela interacao
entre o0 “eu” e a sociedade, e esta assume identidades diferentes em momentos distintos. “O
préprio processo de identificacdo, através do qual nos projetamos em nossas identidades
culturais, tornou-se mais provisorio, variavel e problematico.” (HALL, 2014, p. 11).

Desse modo, as sociedades modernas sdo, por conseguinte, por conceituagéo,
sociedades de mudanca constante, rapida e permanente — sendo assim, a principal distin¢ao
entre as sociedades tradicionais e as modernas. Conforme Hall (2014, p. 12), “a tradi¢do ¢ um
meio de lidar com o tempo e o espaco, inserindo qualquer atividade ou experiéncia particular
na continuidade do passado, presente e futuro, 0s quais, por sua vez, sdo estruturados por
praticas sociais recorrentes.”

E relevante ponderar uma observacéo que Hall (2014) acentua no capitulo Nascimento
e morte do sujeito moderno, quando a ideia de que as identidades eram inteiramente
uniformizadas e coerentes e que agora passaram a ser totalmente deslocadas compreende uma

forma simplista de contar a histdria do sujeito moderno. Entretanto,

27O sujeito do Iluminismo estava baseado numa concepgdo da pessoa humana como individuo totalmente
centrado, unificado, dotado das capacidades de razdo, de consciéncia ¢ de acdo, cujo “centro” consistia num
nlcleo interior, que emergia pela primeira vez quando o sujeito nascia e com ele se desenvolvia, ainda que
permanecendo 0 mesmo — continuo ao “idéntico” a ele — ao longo da existéncia do individuo. (HALL, 2014,
p. 10).

28 «A identidade, nessa concepgdo sociolédgica, preenche o espago entre o ‘interior’ e o ‘exterior’ - entre mundo
pessoal e 0 mundo publico. O fato de que projetamos a ‘ndés mesmos’ nessas identidades culturais, ao mesmo
tempo que internalizamos seus significados e valores, tornando-os ‘parte de nés’, contribui para alinhar
nossos sentimentos subjetivos com os lugares objetivos que ocupamos no mundo social e cultural.” (HALL,
2014, p. 11, grifo do autor).

29 <A jdentidade torna-se uma ‘celebragdo mdvel’: formada e transformada continuamente em relagéo as formas
pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam.” (HALL, 2014, p.
11-12, grifo do autor).
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¢ agora um lugar-comum dizer que a época moderna fez surgir uma forma nova e
decisiva de individualismo, no centro da qual, erigiu-se uma nova concepcdo do
sujeito individual e sua identidade. Isso ndo significa que nos tempos pré-modernos
as pessoas ndo eram individuos, mas que a individualidade era tanto “vivida™ quanto
“conceitualizada” de forma diferente. (HALL, 2014, p. 18, grifo do autor).

Assim, Bhabha (2001) aborda, além de uma visdo histérica, mas também
psicanaliticamente, que a questdo da identificacdo nunca é a afirmacdo de uma identidade pré-
concebida, nunca uma profecia autocumpridora — é sempre a produgdo de uma imagem de
identidade e a transformacéo do sujeito ao assumir aquela imagem. A identificagdo “é sempre
o0 retorno de uma imagem de identidade que traz a marca da fissura no lugar do Outro de onde
elavem.” (BHABHA, 2001, p. 76).

O critico literario Homi Bhabha, por meio da literatura, expbe e problematiza questes
do pos-colonialismo®, almejando novos principios para a construgdo identitaria do
colonizado. “O objetivo do discurso colonial é apresentar o colonizado como uma populagéo
de tipos degenerados com base na origem racial de modo a justificar a conquista e estabelecer
sistemas de administracéo e instrucdo.” (BHABHA, 2001, p. 111).

Segundo Sansone (2003, p. 94, grifo do autor), a identidade negra, como todas as

etnicidades, € relacional e contingente:

Branco e negro existem, em larga medida, em relagdo um aos outros; as “diferencas”
entre negros e brancos variam conforme o contexto e precisam ser definidas em
relagdo a sistemas nacionais especificos e a hierarquias globais de poder, que foram
legitimados em termos raciais e que legitimam os termos raciais.

Para tanto, a construcdo identitaria dos remanescentes quilombolas néo foi impressa de
maneira homogénea; em realidade, ndo estad registrada literalmente em nenhum gene. Hall
(2014, p. 36) defende que “as identidades nacionais nido sdo coisas com as quais nos
nascemos, mas sdo formadas e transformadas no interior da representacdo.” N&o basta
afirmarmos que o0s remanescentes sao afrodescendentes que possuem um historico
quilombola; é preciso reconhecé-los como cidaddos legais em uma nacao que ndo seja apenas
uma entidade politica, mas um sistema que produza sentidos.

Castells (2000) afirma que as identidades constituem fontes de significado para os

proprios atores, por eles originadas e constituidas por meio de um processo de individuacéo,

30 Fica em evidéncia que o discurso colonial produz o colonizado como uma realidade social, numa populagio
degenerada e, sob o prisma das teorias raciais, o colonizador argumenta a conquista de uma nacéo em todos os
seus aspectos sociais e culturais. De acordo com Bhabha (2001), a mimica compde uma das taticas mais
astuciosas e eficazes do poder e do saber colonial, porque se manifesta ao Outro como fonte de inspiracdo
para a imitacéo, a cOpia e, por conseguinte, para a relativizagéo da cultura subalterna.
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isto é, as identidades sdo oriundas de uma construcao que objetiva instituir significados que se
conservem historicamente, num espago e num contexto social e politico, movido e assinalado
por relacbes de poder. Desse modo, Castells (2000, p. 24) distingue 0s processos de

construcdo de identidades:

Identidade legitimadora: introduzida pelas instituigdes dominantes da sociedade no
intuito de expandir e racionalizar sua dominacdo em relacdo aos atores sociais;
Identidade de resisténcia: criada por atores que se encontram em posicoes/ condigdes
desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela légica da dominagdo, construindo, assim,
trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que
permeiam as instituicdes da sociedade, ou mesmo opostos a estes Ultimos; Identidade
de projeto: quando os atores sociais, utilizando-se de qualquer tipo de material cultural
ao seu alcance, constroem uma nova identidade capaz de redefinir sua posi¢do na
sociedade e, ao fazé-lo, de buscar a transformacéo de toda a estrutura social.

Por conseguinte, observamos que dois processos de constru¢des identitarias propostos
por Castells (2000) se enquadram no processo de reconhecimento da Comunidade
Quilombola Corréa, visto que 0s remanescentes sdo atores sociais em condigdes
desvalorizadas, com um reconhecimento, de certo modo tardio, pois muitos moradores foram
buscar melhores condigdes de vida em outras cidades, distanciando-se das raizes culturais. Ao
mesmo tempo, dentro das suas condi¢cdes, os moradores da comunidade, através do relato
oral, da homologacdo do reconhecimento afrodescendente, das politicas publicas voltadas
para 0 negro, ratificaram o desejo de constituir uma identidade que lhe é prépria da sua
descendéncia.

Pensar no termo cultura diante dos paradigmas evidenciados ao longo da pesquisa
elucida a necessidade de ndo pensar as culturas nacionais como unificadas, mas como
constituintes de um dispositivo discursivo que representa a diferenca como unidade ou
identidade. Afinal, todas as nacdes modernas sao hibridas culturais e fica ainda mais dificil
unificar identidade nacional em torno da raga, que, segundo Hall (2006), ndo é uma categoria

bioldgica e sim discursiva:

Isto é, ela é a categoria organizadora daqueles sistemas de representacdo e praticas
(discursos) que utilizam um conjunto frouxo, frequentemente pouco especifico, de
diferencas em termos de caracteristicas fisicas — cor da pele, textura do cabelo,
caracteristicas fisicas e corporais, etc. — marcas simbdlicas, a fim de diferenciar
socialmente um grupo de outro.

Nesse ambito, a cultura ndo pode mais ser estudada como uma variavel sem
importancia, secundaria e dependente em relacdo ao que faz 0 mundo mover-se; “tem de ser

vista como algo fundamental, constitutivo, determinando tanto a forma como o caréater deste
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movimento, bem como a sua vida interior.” (HALL, 1997, p. 6). Assim, “a constitui¢ao da
identidade ¢é simbolica e social.” (WOODWARD, 2014, p. 10). Apesar de serem diferentes, o
social e o simbolico sdo fundamentais para a construcdo e sustentacdo das identidades.
Woodward (2014, p. 14) afirma que “a condi¢do simbolica ¢ o meio pelo qual se dé sentido as
praticas e relagdes sociais, definindo, assim, quem sdo 0s excluidos e os incluidos.”

Ratificam-se as contribui¢fes de Bhabha (2001) quando abordamos sobre grupos que
sdo reduzidos e marginalizados cultural e racialmente, pois o tedrico se indaga como é
possivel refletir sobre identidade como um problema ocupante de um espago-tempo
contemporaneo, marcado pelo constante movimento, pela ndo fixidez (signo da diferenca
cultural, histérica, racial no discurso do colonialismo), que, anteriormente, como também
defendido por Hall (1997), era estatico e nao flexivel a mudancas.

E facil compreender, entretanto, que identidade e diferenca estdo em uma relagdo de
estreita dependéncia, como afirma Tomaz da Silva (apud WOODWARD, 2011, p. 74):
“apenas, neste caso, em oposicao a identidade, a diferenca ¢ aquilo que outro ¢: ‘sou
brasileiro’, ‘sou negro’, ‘sou heterossexual’, ‘sou jovem’, ‘sou homem’”. Nessa perspectiva, a
construcdo identitaria ocorre de forma autbnoma e autossuficiente, pois o0 sujeito constréi a
sua propria identidade a partir das suas vivéncias. “Uma nagdo ¢ uma comunidade simbdlica e
isso explica seu ‘poder para gerar um sentimento de identidade e lealdade.”” (SCHWARZ,
1986, p. 106).

A partir do pressuposto de que a cultura nacional funciona como um sistema de
representacdo, a secdo seguinte aborda questdes que envolvem aspectos culturais e também
identitarios, atentando-se para a questdo de que a maioria das na¢cdes modernas consiste em
culturas separadas que s6 foram unificadas por um longo processo de conquista violenta para

muitos povos — ndo se limitando ao negro.

3.2 A CONSTRUCAO IDENTITARIA CULTURAL: DA HOMOGENEIDADE A
FRAGMENTACAO

As implicacbes do contexto histérico sdo imprescindiveis para a compreensdo das
transformacdes pelas quais 0 mundo passou. Por conseguinte, essas novas mudancas estdo entre
os fatores mais importantes da globalizag&o a terem implicacOes sobre as identidades culturais.
Como afirma Hall (2014, p. 40):
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Que impacto tem a Ultima fase da globalizagdo sobre as identidades nacionais? Uma
de suas caracteristicas principais ¢ a “compressdo espaco-tempo” — aceleracdo dos
processos globais, de forma que se sente que 0 mundo é menor e as distancias mais
curtas, que os eventos em um determinado lugar tém um impacto imediato sobre
pessoas e lugares situados a uma grande distancia.

A cultura nacional atua como uma fonte de significacdo cultural, voltada para a
identificacdo e representacdo. Para compreender esse universo, é preciso, como postula Hall
(2014), apreender trés conceitos, ressonantes daquilo que constitui uma cultura nacional, as
memorias do passado, 0 desejo por viver em conjunto e a perpetuacéo da heranca.

A lealdade e a identificacdo que, numa era pré-moderna ou em sociedades tradicionais
eram dadas a tribo, ao povo, a religido e a regido, foram transferidas, de acordo com Hall
(2014), gradualmente, nas sociedades ocidentais, a cultura nacional. “As diferencas regionais
e étnicas foram gradualmente sendo colocadas, de forma subordinada, munida de identidades
culturais modernas.” (HALL, 2014, p. 34).

A cultura afrodescendente, como pode ser percebida no historico dos remanescentes do
Reduto Quilombola Corréa, ¢ marcada pela presenca da cultura dos brancos, os quais lhes
ofertavam servigo, mas ndo os aceitavam nos festejos e demais costumes. Sobre essas divergéncias,
Hall (2014, p. 35) defende que “uma cultura nunca foi um simples ponto de lealdade, unido e
identificagdo simbdlica.”” O autor observa que os membros de uma mesma comunidade,

independentemente da raca, género ou classe, devem buscar uma unificacdo nacional.

As culturas nacionais sdo tentadas, algumas vezes, a se voltar para o passado, a
recuar defensivamente para aquele “tempo perdido”, quando a nagdo era “grande”;
sdo tentadas a restaurar as identidades passadas. Esse constitui o elemento
regressivo, anacronico, da histéria da cultura nacional. Mas frequentemente esse
mesmo retorno ao passado oculta uma luta para mobilizar “as pessoas” para que
purifiquem suas fileiras, para que expulsem os “outros” que ameagam a sua
identidade e para que se preparem para uma nova marcha para frente. (HALL, 2014,
p. 34, grifo do autor).

Assim, ratificamos a importancia desta pesquisa para o fortalecimento do
reconhecimento dos moradores Reduto Quilombola Corréa que, em situacdo similar as de
muitos outros grupos, enfrentou dificuldades para ser constituido e reconhecido politicamente,
num universo hibrido cultural, pois no mundo moderno ¢ dificil encontrarmos uma nacéo que
seja composta de um Unico povo. Por isso, “¢é ainda mais dificil unificar a identidade nacional

em torno de raga”. (HALL, 2014, p. 37). Afinal,
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a raca é uma categoria discursiva e ndo uma categoria biolégica. Isto €, ela é
categoria organizadora daquelas formas de falar, daqueles sistemas de representacédo
e praticas sociais (discursos) que utilizam um conjunto frouxo, frequentemente
pouco especifico, de diferencas em termos de caracteristicas fisicas — cor da pele,
textura do cabelo, caracteristicas fisicas e corporais etc. — como marcas simbdlicas,
a fim de diferenciar socialmente um grupo de outro. (HALL, 2014, p. 36, grifo do
autor).

Tomaz da Silva (2011, p. 83) aponta que as identidades se relacionam em oposi¢oes
binarias: “masculino/feminino, branco/negro, heterossexual/homossexual.”
Consequentemente, questionar a identidade e a diferenga como relacbes de poder denota
problematizar o binarismo em torno dos quais elas se organizam, resultando a norma — uma
das formas privilegiadas de hierarquizacdo das identidades e das diferencas. A normalizacéo,
assim, € um dos processos mais sutis pelo quais o poder se manifesta no campo da identidade
e da diferenca. Normalizar significa eleger — arbitrariamente — uma identidade especifica
como parametro em relagdo ao qual as outras identidades sdo avaliadas e hierarquizadas
(SILVA, 2011).

Sobre a prerrogativa pds-colonial, Bhabha (2001, p. 70) cita, em seu segundo capitulo,
Interrogando a identidade, Frantz Fanon (1967)%' como provedor da verdade transgressiva e
transnacional. Sob a perspectiva da construcdo identitaria, Bhabha (2001, p. 63) inicia seu

texto afirmando que o pensador

pode ansiar pela transformacéo total do Homem e da Sociedade, mas fala de modo
mais eficaz a partir dos intersticios incertos da mudanca histdrica: da &rea de
ambivaléncia entre raca e sexualidade, de bojo de uma contradicdo insoltvel entre
cultura e classe, do mais fundo da batalha entre representacdo psiquica e realidade
social. Sua voz é ouvida de forma mais clara na virada subversiva de um termo
familiar, no siléncio de uma ruptura repentina: O negro ndo é. Nem tampouco o
branco. Aquele alinhamento familiar de sujeitos coloniais — Negro/Branco,
Eu/Outro — é perturbado por meio de uma breve pausa e as bases tradicionais da
identidade racial sdo dispersadas, sempre que se descobre serem elas fundadas nos
mitos narcisistas da negritude ou da supremacia cultural branca

No entanto, como a tendéncia € normalizar, atribuindo a essa identidade todas as
caracteristicas positivas possiveis, as demais identidades sé podem ser avaliadas de forma
negativa. Mediante a perspectiva de que a diferenca é a parte ativa da formacao de identidade,
quando a definicdo do normal depende da defini¢cdo do anormal, Silva (2011, p. 83, grifo do

autor) menciona que

31 Influente pensador do século XX sobre os temas da descolonizagdo e da psicopatologia da colonizagio.
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a identidade natural € “normal”, desejavel e unica. A for¢a da identidade normal é tal que
ela nem sequer é vista como uma identidade, mas simplesmente como a identidade.
Paradoxalmente, sdo as outras identidades marcadas como tais. Numa sociedade em que
impera a supremacia branca, por exemplo, “ser branco” ndo ¢ considerado uma
identidade étnica ou racial. Num mundo governado pela hegemonia cultural
estadunidense, “étnica” ¢ a musica ou a comida dos outros paises.

Essa supremacia cultural branca auxilia na compreensdao dos estereétipos e
preconceitos que se solidificaram na historia do negro. Fica em evidéncia que essa forca
homogeneizadora da identificacdo normal, citada por Tomaz Tadeu da Silva (2011), é
diretamente proporcional a sua invisibilidade social. Assim, nos discursos dos remanescentes
quilombolas, que serdo analisados no ultimo capitulo desta pesquisa, observamos os mitos®
fundadores e como estes se fundam nos relatos afrodescendentes.

Temos uma cultura geneticamente herdada. Hall (2014, p. 50) define como uma
cultura nacional, ou seja, “é¢ um discurso — um modo de construir sentidos que influencia e
organiza tanto nossas acdes, quanto a concep¢do que temos de nés mesmos.” Em relagdo a
adaptacdo do africano no pais e a submisséo do negro em uma transformacéo do meio social,
Mattoso (2003a, p. 101) assegura que “sua insercao serd tanto mais dificil porquanto a captura
foi violenta, brutal, rompeu todo seu relacionamento anterior, todas essas ligacdes que
formam o individuo social, com os lacos familiares, de cld e comunidade.”

A representacdo, compreendida como um processo cultural, estabelece identidades
individuais e coletivas, fazendo com que os discursos e 0s novos significados construam um
novo ambiente para o imigrante e definam sua identidade (HALL, 1997). Conforme
Woodward (2005), a cultura molda a identidade ao dar sentido a experiéncia e ao tornar
possivel a opcao, entre véarias identidades, por uma caracterizacdo subjetiva de identificacao.
Esse autor argumenta que os individuos sdo pressionados ndo apenas pela gama de
possibilidades que a cultura oferece ou pela variedade de representaces simbolicas, mas
também pelas relagdes sociais.

Michel de Certeau (2014, p. 192) defende que a cultura é mais do que um conjunto de
valores que devem ser defendidos ou ideias que devem ser promovidas. “A cultura tem hoje a

conotac&o de um trabalho que deve ser realizado em toda extensdo da vida social.” O sociélogo®

32 “Fundamentalmente, um mito fundador remete a um momento crucial do passado em que algum gesto, algum
acontecimento, em geral heroico, épico, monumental, em geral iniciado ou executado por alguma figura
‘providencial’, inaugurou as bases de uma suposta identidade nacional.” (SILVA, 2011, p. 85, grifo do autor).

33 De Certeau (2014) destaca que toda cultura requer uma atividade, um modo de apropriacdo, uma adogdo e uma
transformagéo pessoais, um intercdmbio instaurado em um grupo social. Assim, um tipo de culturacdo que
confere a cada época sua fisionomia propria.
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defende que toda linguagem que trata dos problemas culturais ou reflete sobre esses pode ser
chamada de discurso cultural a medida que ha relacdo entre a sua forma e seu contetdo.

Nessa mesma perspectiva de cultura, Diehl (2015, p. 23) ressalta que “a rigor, todas as
sociedades, grupos sociais e faixas etarias produzem suas representacGes, com as quais
reconstituem do passado, imagens, eventos, fatos, cronologia, como aquilo que deveria ser
preservado nas futuras geracdes.” Por conseguinte, sdo os relatos orais, fotografias e demais
registros que mantém conservada a histéria dos remanescentes da Comunidade Quilombola
Corréa — geralmente, os fatos rememorados sdo de um passado oprimido, desgastado e

sofrido. Rosing (1999, p. 199) aponta que fazem parte desses guardados

0 dominio de ditados, provérbios, quadrinhas ao gosto popular, que, mesmo sem
serem palpdveis, constituem um outro tipo de acervo que circula entre as pessoas de
um determinado grupo para tornar suas falas menos corriqueiras, mais expressivas,
relacionadas ao que lhe foi repassado pelos representantes das geragdes que oS
precederam, numa espécie de legado especifico, recorrente a todo momento.

E de suma importancia que, além de preservar a cultura quilombola, o negro possa
atuar no meio social, constituindo uma identidade ressemantizada na contemporaneidade.
Arruti (2006, p. 26) informa que “hoje, os representantes quilombolas participam de diversos
foruns governamentais e, nas ultimas eleicdes, pela primeira vez aconteceu de ao menos 10
candidatos a vereador, em todo o pais, apresentarem-se como candidatos quilombolas.”

Observando 0s espagos que O negro, em pequena escala, jd conquistou, na
contemporaneidade, pode ser tentador pensar na identidade. Segundo Hall (2014, p. 52),
muitas identidades foram dispersas para sempre de sua terra natal. “Essas pessoas retém fortes
vinculos com seus lugares de origem e suas tradi¢fes, mas sem a ilusdo de um retorno ao
passado.” Desse modo, as referidas pessoas, como 0s proprios quilombos — que servirdo de
base deste estudo — estdo sujeitos a negociar com as novas culturas em que vivem, sem
simplesmente serem assimiladas por elas nem perder completamente suas identidades.

A diferenca, como ainda sustenta Hall (2014, p. 52), é que essas pessoas dispersadas,
mesmo que carreguem tracdo cultural das tradicdes, das linguagens e das historias
particulares, “ndo sao e nunca serdo unificadas no velho sentido, porque elas sao,
irrevogavelmente, o produto de varias histérias e culturas interconectadas, pertencem a uma, e

ao mesmo tempo, a varias ‘casas’ (e ndo a uma ‘casa’ particular).” Em suma, essas pessoas
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pertencem as culturas hibridas®*, renunciando a ambicio de redescobrir qualquer pureza da
sua proépria cultura.

O hibridismo, de acordo com Silva (2011, p. 87 apud WOORDWARD), tem sido
analisado em relacdo ao processo de producdo das identidades nacionais, racionais e étnicas,
confundindo a suposta pureza e insolubilidade dos grupos que se retinem sob as diferentes
identidades — nacionais, étnicas ou raciais. “A identidade que se forma por meio do hibridismo
ndo é mais integralmente nenhuma das identidades originais, embora guarde tracos dela.”

Considerando o surgimento de outro sujeito, no final do século XX, denominado por
Stuart Hall (2014) como o sujeito p6s-moderno, enquanto produtos criados pelas migracoes
pos-coloniais, h& grupos étnicos, como a Comunidade Quilombola Corréa, que nessa nova
interpretacdo contemporanea pode ser entendida como ambivalente: a politica negra e a
cultura hibrida dao espacgo a novas construcgdes ideologicas.

Bauman (1990, p. 167) refere-se a esse processo como um ressurgimento da etnia,
“traz para linha de frente o florescimento nao antecipado de lealdades étnicas no interior das
minorias nacionais.” Da mesma forma, coloca-se em questdo aquilo que parece ser a causa
profunda dos fenbmenos da crescente separacdo entre o pertencimento ao corpo politico e
pertencimento étnico; afinal, as comunidades sdo formadas dentro da lI6gica da separacdo do
pertencimento étnico e do posicionamento politico; as identidades sdo construidas diante de
um posicionamento individual de pertenca, um sentimento pronunciado.

Portanto, compreendemos que a identidade ndo é uma esséncia, seja da natureza, seja
da cultura, bem como ndo € fixa, tampouco homogénea. Ha necessidade de projecdo de um
discurso abrangente para representar as minorias, pois as identidades sdo construidas dentro e
ndo fora do discurso, produzidas em locais historicos, estruturadas ainda pela diferenca.

Aos serem considerados o0s aspectos de cultura e identidade e suas representacdes,
observamos que 0s grupos sociais sdo manifestacoes de lutas sociais e de poder. Desse modo,
valorizando o relato dos remanescentes da Comunidade Quilombola Corréa, a proxima secao
aborda sobre memoria coletiva, mesmo que cada individuo tenha singularmente interagido na
sociedade.

Vale ressaltar que a coleta de dados desta pesquisa ocorre em grupo focal, e os relatos

sdo fundamentais para a constituicdo do corpus, reforcando que, se a memoria individual nao

34 As culturas hibridas constituem um dos diversos tipos de identidade distintivamente novos produzidos na era
da modernidade tardia. H& muitos outros exemplos a serem descobertos. Algumas pessoas argumentam que 0
hibridismo e o sincretismo — a fusdo entre diferentes tradi¢cdes culturais — sdo uma poderosa fonte criativa,
produzindo novas formas de cultura, mais apropriadas a modernidade tardia que as velhas contestadas
identidades do passado (HALL, 2014, p. 52-53).
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estiver aberta, compromete a estruturacdo da memoria coletiva. E de suma importancia a

preservacao de elos entre 0s integrantes de um grupo para que a sua memaria permaneca.

3.3 A MEMORIA COMO UMA FORMA DE REINVENCAO DA IDENTIDADE

O presente da vida social e o passado reinventado, contado e rememorado, sdo
fundamentais para a constituicio da memdria. S&o religides, atitudes politicas, praticas,
ideologias; enfim, acontecimentos que tomam lugares nas séries dos fatos historicos algum
tempo depois de ocorridos.

A memoria de uma sociedade, conforme Halbwachs (2006, p. 105), prolonga-se até
onde atinge a memoria dos grupos que ela compde, pois “se a duracdo da vida humana
dobrasse ou triplicasse, 0 campo da memoria coletiva, medido em unidades de tempo, seria
bem mais extenso.” (HALBWACHS, 2006, p. 105). Essa afirmagao pode ser relacionada ao
tempo de pesquisa que a Comunidade Quilombola Corréa ainda tem a ofertar aos
pesquisadores, pois a maioria dos remanescentes ja é idosa, e 0s jovens, filhos dos integrantes
do reduto, buscam trabalho em outras localidades, ndo estimando possibilidade de retorno as
terras de seus familiares.

A memoria ¢ a identidade em a¢do, consoante Candau (2012, p. 18), “mas ela pode, ao
contréario, ameacar, perturbar e mesmo arruinar o sentimento de identidade, tal como mostram
os trabalhos sobre as lembrancas de traumas e tragédias.” No entanto, se a memoria é a
geradora de identidade, molda predisposicdes que influenciardo os individuos a incorporar
certos aspectos do passado.

Candau (2012, p. 102) afirma que a memoria coletiva® se distingue da historia®®: “ela
é uma corrente de pensamento continuo, de uma continuidade que nada tem de artificial, pois
nado retém do passado sendo o que ainda esta vivo ou é capaz de viver na consciéncia do grupo

que a mantém.” Assim, a historia que deseja examinar muito de perto o detalhe dos fatos se

3 Nenhuma sociedade come, danca ou caminha de uma maneira que Ihe é propria, pois apenas os individuos,
membros de uma sociedade, adotam maneiras de comer, dangar ou caminhar que, ao se tornarem dominantes,
majoritarias ou unanimes, serdo consideradas caracteristicas de uma sociedade em questdo (CANDAU, 2012,
p. 24).

3 Os historiadores ndo podem levar a sério essas linhas de separacéo e imaginar que elas tenham sido observadas
pelos que viviam durante os anos que elas atravessam, como o personagem de uma comédia que grita: “Hoje
comega a guerra dos cem anos”! Quem sabe se, depois de uma guerra, de uma revolucdo, que tenha escavado
um fosso entre duas sociedades, como se houvesse desaparecido uma geracdo intermediaria, a sociedade
jovem ou a parte jovem da sociedade, em harmonia com a por¢do idosa, ndo se preocupa principalmente em
apagar os tracos dessa ruptura, em reaproximar geragdes extremas, e apesar de tudo manter a continuidade da
evolugdo? (HALBWACHS, 2006, p. 104).
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torna erudita e a erudigdo € condicdo de uma pequena minoria. Quando, ao contrario, a
memoria se atém a conservar a imagem do passado que ainda pode ter lugar na memdria
coletiva hoje.

Assim, Candau (2012) aprimora a definicdo de memdria coletiva ao restringir a
possibilidade de confusdo entre memorias individuais e coletivas, angustia que pode
eventualmente aparecer para determinados pesquisadores. Esse estudioso propde que as
primeiras memorias, a protomemoria e a memoria, formam faculdades individuais; portanto,
ndo podem ser compartilhadas. J& a metamemoria, aquela que se alude a memdria coletiva,
pode ser partilhada, pois € um conjunto de representacdes da memdria. Destarte, Candau
(2012, p. 49) postula que

a memoria coletiva segue as leis das memdrias individuais que, permanentemente,
mais ou menos influenciada pelos marcos de pensamento e experiéncia da sociedade
global, se retnem e se dividem, se encontram e se perdem, se separam e se

confundem, se aproximam e se distanciam, multiplas combinacbes que foram,
assim, configuragfes memoriais mais ou menos estaveis, duraveis e homogéneas.

Assim, a imagem que desejamos dar de nds mesmos a partir de elementos do passado
é sempre pré-construida pelo que somos no momento da evocacdo. No entanto, isso nao
significa a auséncia total da reproducdo. “Esse trabalho da memoria nunca é puramente
individual. Na forma do relato, que especifica o ato de rememoragdo, muitas lembrancas
existem porque nos encontramos com elas.” (CANDAU, 2012, p. 77).

Vale ressaltar que a lembranca € algo distinto do acontecimento passado, mas que age
sobre o acontecimento. “Essa hipotese da alteridade da lembranga se integra perfeitamente a
teoria segundo a qual ndo existe para 0 homem uma realidade independente de sua
intencionalidade.” (CANDAU, 2012, p. 66).

Cada aspecto, cada detalhe desse lugar®’, tem um sentido que s6 ¢ inteligivel para os
membros do grupo, porque todas as partes do espago que ele ocupou correspondem a outros
tantos aspectos diferentes da estrutura e da vida de sua sociedade. “Assim ndo ha memoria
coletiva que ndo aconteca em um contexto espacial.” (HALBWACHS, 2006, p. 170). Esse
enfatiza que ndo ha grupo nem género de atividade coletiva que nao tenha relacdo com o lugar.

Diehl (2015, p. 50) registra que todas as sociedades produzem suas representacoes, as

experiéncias, acontecimentos, como se essas lembrancas devessem ser preservadas para as

7.0 lugar ocupado por um grupo ndo é como um quadro-negro no qual escrevemos e depois apagamos nimeros
e figuras. Como a imagem do quadro-negro poderia recordar o que nele tragamos se o quadro-negro é
indiferente aos nimeros e se podemos reproduzir num mesmo quadro as figuras que bem entendemos?
(HALBWACHS, 2006, p. 159).
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futuras geragoes. “O envelhecimento humano, através da perspectiva da pragmatica, também
adquire socialmente formas de identificacdo coletiva, de explicagdo das origens e de
legitimacdo da hierarquia estabelecida, mas também de desconstrucdo destas mesmas
formas.”

As memorias, segundo Bourdieu (1999), podem ser tomadas como produtoras de
representagéo capazes, pela sua recorréncia, de levar a fazer ver e a fazer crer, reforgando os
lacos identitarios e legitimando praticas de inclusdao e exclusdo. Aqui, recuperamos 0S
pressupostos da identidade coletiva abordada na secdo anterior; portanto, defendemos a
perspectiva de que as relacdes que se estabelecem entre as varias dimensdes da memoria séo
imprescindiveis na construcéo das identidades.

A sociedade, segundo Halbwachs (2006), tende a descartar de sua memaria tudo o que
pode separar os individuos, distanciar os grupos uns dos outros, e a cada epoca tende a
remanejar suas lembrangas para compartilha-las. Nessa mesma corrente de pensamento,
Candau (2012, p. 167-168) contribui afirmando que nesse processo de construcao identitaria
atraves da memoria podem ocorrer manipulagdes grosseiras com o objetivo de forjar uma

identidade coletiva observando que

No Brasil, a manipulagdo da memoria pelos brancos consiste em manter a meméria da
escraviddo, pois esta é concebida como um meio de inferiorizar 0s negros, construindo
uma identidade americana ou euro-americana com lembrangas “afro”. Nos Estados
Unidos, a busca de identidade por certos grupos de negros € um esforgo para conferir um
passado a eles préprios. Os Unicos modelos disponiveis eram os dos grupos brancos,
logo, 0s negros engajados nessa busca vao tomar de empréstimo, manipular e “bricolar”
esses modelos para criar algo novo: evocagdes de leitura (por exemplo, aquela de obras
etnogréficas sobre as culturas africanas), uso de imagens extraida da historia do Isla ou
de revolugdes, recurso a memaria de grupos minoritarios (porto-riquenhos, movimentos
radicais). (CANDAU, 2012, p. 167-168).

Consequentemente, nas sociedades modernas, o pertencimento de cada individuo a
uma pluralidade de grupos torna impossivel a constru¢cdo de uma memodria unificada e
provoca uma fragmentacdo de memorias. Esse aspecto merece ser observado nos discursos
proferidos pelos remanescentes® quilombolas, que recentemente conseguiram reconhecer-se
etnograficamente e vivem no grupo compartilhando relatos.

A utilizacdo do grupo focal, neste estudo, para a anélise dos discursos dos integrantes
da Comunidade Quilombola Corréa privilegia a interacdo, ou seja, a criagdo de um campo

interativo proprio ao grupo, que, embora focado em um tema, oferece a oportunidade de

% Durante o processo de autorizacdo da pesquisa, observamos o desejo de falar sobre o passado por parte de
alguns integrantes, enquanto outros parecem intimidar-se da identidade negra.
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trocas em um processo comunicativo flexivel. Por conseguinte, os relatos orais dos
afrodescendentes do Reduto Quilombola Corréa atuardo como uma memoria que constitui
identidade, cultura e territorialidade negra.

Assim, a analise do discurso de Dominique Maingueneau sera abordada no préximo
capitulo, bem como as cenas enunciativas a partir dos discursos produzidos. O relato oral terd
fundamental importancia para a criacdo da cenografia e a imagem do ethos — ndo confundindo
com a nocao da imagem de um sujeito empirico. O relato quilombola serd tomado como

discurso a proporcao que constitui um lugar enunciativo.
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4VOZ QUILOMBOLA SOB O VIES DA ANALISE DO DISCURSO

Considerando que o corpus desta pesquisa sdo 0s discursos produzidos pelos
remanescentes quilombolas, intitulamos este capitulo como “voz quilombola”, ou melhor,
vozes que relatam histdrias pessoais, acontecimentos e demais vivéncias que constituem a
vida dos moradores da comunidade.

Desde os anos de 1960, um novo campo de pesquisa se desenvolveu: “analise do
discurso” ou, contemporaneamente, “estudos de discurso”. Desse modo, o campo da anélise
do discurso na era globalizada deriva da tendéncia de correntes de pesquisa provindas das
diversas areas do conhecimento: linguistica, sociologia, filosofia, antropologia, histéria, entre
outras.

O termo “analise do discurso”, conforme Maingueneau (2015, p. 16), foi introduzido
por Zellig S. Harris como uma unidade linguistica constituida de frases. Assim, “seu projeto,
que hoje diria respeito a linguistica textual, era, de fato, analisar a estrutura de um texto,
fundamentando-se na recorréncia de alguns de seus elementos, particularmente dos pronomes
e de alguns grupos de palavras.” E importante ponderar que a Franca foi um dos principais
lugares de desenvolvimento da analise do discurso, definida como um empreendimento
sincronicamente tedrico e metodolégico especifico. A analise do discurso, por sua vez,

filiava-se a corrente estruturalista, 0 apogeu da época.

Se 1966 € o ano do estruturalismo, o da andlise do discurso ¢ 1969. Neste ano a
revista Langages, cujo prestigio era entdo consideravel, dedica um nimero especial
(o nimero 13) a um campo novo, que ele chama de “andlise do discurso”. No
mesmo ano, M. Pechéux publica um livro intitulado Analise automética do discurso
e Foucault, sua Arqueologia do saber, obra que traz a nocdo de discurso para o
centro da reflexdo. (MAINGUENEAU, 2015, p. 16).

O linguista Jean Dubois foi o responsavel pela revista nimero 13 da Langages. Ele
afirma que o desenvolvimento da analise do discurso é uma forma de ampliar os trabalhos de
linguistica para as relacbes entre lingua e sociedade, de renovar de alguma maneira 0s
métodos. Ele postula que a AD deve substituir a subjetividade do leitor pelo aparelho da
gramatica. Para fins de exemplificacdo, a Figura 5 ilustra a convergéncia do signo linguistico

ao surgimento da andlise do discurso.
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Figura 5 — Transic¢do: da linguistica do texto & linguistica da fala
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Fonte: elaborado pela pesquisadora com base em Maingueneau (2015)

Com a nocdo de que o discurso esta além da palavra, do grupo de palavras e da frase,
ele entra em trés oposicOes principais: “entre discurso e frase, entre discurso e lingua ¢ entre
discurso e texto.” (MAINGUENEAU, 2015, p. 24). Isso ndo denota que todo discurso se
apresente por sequéncias de palavras de dimens6es superiores a frase, mas que ele mobiliza
estruturas de outra ordem diferentes das da frase.

Efetivamente, as unidades do discurso compdem “sistemas significantes, enunciados,
e, nesse sentido, tém a ver com uma semidtica textual; bem como com a histdria que fornece a
razdo para as estruturas de sentido que elas manifestam.” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 16).
No entanto, o linguista francés considera a questdo do funcionamento discursivo e sua
inscricdo histdrica, analisando as condi¢@es de enunciacdo passiveis de serem circunscritas
historicamente.

A fim de compreender os pressupostos tedricos de Dominique Maingueneau, a
proxima secdo aborda consideracOes relevantes sobre o desenvolvimento da analise do
discurso francesa. A proposta desse linguista € de que um discurso se caracteriza por uma
semantica global, levando-o a considerar o enunciado de tal modo que os proprios géneros
textuais e suas formas de coesdo sdo determinados pela seméntica de uma formacdo

discursiva. Essa base nos estudos de Maingueneau € fundamental para analise do corpus desta
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pesquisa, pois sdo discursos orais de remanescentes que manifestam em seus enunciados sua

identidade historica e cultural.

4.1 PERCURSO DA GENESE DO DISCURSO A SEMANTICA GLOBAL DE
DOMINIQUE MAINGUENEAU: CENOGRAFIA E ETHOS

Michel Foucault®® (2002, p. 132), citado por Maingueneau, define discurso como “um
conjunto de enunciados, na medida em que se apoiem na mesma formacao discursiva”; este

contiguo é restrito a um determinado nimero de enunciados, sendo

historico — fragmento de histéria, unidade e descontinuidade na prépria historia, que
coloca o problema de seus proprios limites, de seus cortes, de suas transformagdes,
dos modos especificos de sua temporalidade, e ndo de seu surgimento abrupto em
meio as cumplicidades do tempo. (FOUCAULT, 2002, p. 133).

Valorizando a perspectiva foucaultiana, Maingueneau (2008a), em Génese dos
Discursos, postula em sete capitulos as hipoteses sobre o funcionamento dos discursos. Séo
evocados o0s discursos religiosos vigentes na Franca no século XVII, o humanismo e o
jansenismo. Vale salientar que o contexto historico europeu no referido periodo é marcado
por grandes acontecimentos histéricos que fomentaram o surgimento de novas ideologias,
bem como o confronto entre o teocentrismo e o antropocentrismo.

Desse modo, a primeira hipotese € a de que “o interdiscurso tem precedéncia sobre o
discurso.” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 20). Isto ¢, a unidade de analise ¢ um espago de
trocas entre diversos discursos selecionados. Ja com relacdo a segunda hipotese, Maingueneau
(2008a, p. 21, grifo do autor) determina que o “carater constitutivo da relago interdiscursiva
faz a interacdo semantica entre os discursos parecer um processo de traducdo de

40 em seu

intercompreensdo regulada.” Fica em evidéncia que cada um introduz o Outro
fechamento, “traduzindo seus enunciados nas categorias do Mesmo e, assim, sua relacdo com
esse Outro se da sempre sob a forma de ‘simulacro’ que dele constréi.” (MAINGUENEAU,

2008a, p. 21).

3% FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. 6. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2002.

40 No espago discursivo, o Outro ndo é nem um fragmento localizavel, uma citagdo, nem uma entidade externa;
ndo é necessario que ele seja localizavel por alguma ruptura visivel da compacidade do discurso. Ele se
encontra na raiz de um Mesmo sempre ja descentrado em relacdo a si préprio, que ndo é em momento algum
passivel de ser considerado sob a figura de uma plenitude autbnoma. Ele € aquele que sistematicamente falta a
um discurso e Ihe permite encerrar-se em um todo. E aquela parte de sentido que foi necessario o discurso
sacrificar para constituir a propria identidade. (MAINGUENEAU, 2008a, p. 36-37).
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Considerando que o interdiscurso é regido por um sistema de coer¢Oes semanticas
globais, Maingueneau (2008a, p. 22) estrutura a terceira hipotese. Assim, vocabulario, tema,
intertextualidade e a instancia de enunciag¢do constituem o conjunto de planos discursivos.
“Trata-se, com isso, de libertar-nos de uma problematica do signo, ou mesmo da sentenca, para
apreender o dinamismo da ‘significacdo’ que domina toda a discursividade: o enunciado, mas
também a enunciagéo, e mesmo além dela, como se verd.” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 22).

A competéncia interdiscursiva constitui a quarta hipotese, visto que a teoria de Noam
Chomsky da gramatica gerativa € rememorada, opondo-se as perspectivas empiricas,
apoiando-se na heuristica. “Postulamos nos enunciados de um discurso dado dominio tacito
de regras que permitem produzir e interpretar enunciados que resultam de sua prépria
formacédo discursiva.” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 22).

Partindo da ideia de que o discurso ndao € um conjunto de textos, mas como uma
pratica discursiva — ja& mencionada e exemplificada por Michel Foucault —, o sistema de
restricdes semanticas instaura a enunciagdo em rede institucional de um grupo. Assim, a
quinta hipotese analisa o lugar do espaco institucional na constituicdo de um discurso, a
pratica discursiva € o objeto de estudo, uma vez que “o discurso ndo deve ser pensado como
um conjunto de textos, mas como uma marca discursiva.” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 23).

A sexta hipoOtese pode ser considerada intersemidtica, pois integra producfes que
pertencem a outros dominios semioticos, “tal extensdo torna-se necessaria pelo fato de que o
sistema de restricdes que funda a existéncia do discurso pode ser igualmente pertinente para
esses outros dominios.” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 23).

Por fim, a sétima hipotese revela a formacdo discursiva como uma correspondéncia
entre campos Vvistos como heterdnimos num primeiro momento. Maingueneau (2008a, p. 23)
defende que essa formagao tem a capacidade de “aprofundar o rigor dessa inscri¢ao histdrica,
abrindo a possibilidade de isomorfismos entre o discurso e essas outras séries, sem com isso
reduzir a especificidade dos termos assim correlacionados.”

Portanto, a partir das hipoteses levantadas por Dominique Maingueneau a fim de
organizar o universo discursivo, é de suma importancia ndo limitar discurso como um género
diversificado. Afinal, “assim como nao existe discurso absoluto que, num espago homogéneo,
regularia todas as traducdes de um tipo de discurso para outro, também ndo existe disjungéo
entre os diversos tipos.” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 25).

A tese do primado do interdiscurso de Maingueneau (2008a), que confirma o
interdiscurso como precedente do discurso, inscreve-se na perspectiva de uma

heterogeneidade constitutiva, relacionando estreitamente 0 Mesmo do discurso e seu Outro.
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No entanto, o termo interdiscurso, para o tedrico francés, necessita de um recorte mais
aprofundado. “Para nosso proposito sera preciso tornar menos grosseiro este termo muito
vago e substitui-lo por uma triade: universo discursivo, campo discursivo, espaco discursivo.”
(MAINGUENEAU, 2008a, p. 33, grifo do autor). Desse modo, a fim de ratificar esses

aspectos discursivos, a Figura 6 sintetiza o interdiscurso.

Figura 6 — O primado do interdiscurso

Campo discursivo € o
conjunto de formacdes
discursivas em concorréncia
que se delimitam numa
regiao do universo
discursivo.

Universo discursivo € o
conjunto heterogéneo de
formacdes discursivas que
interagem num conjuntura.

Aspectos
discursivos

Fonte: elaborado pela autora

Nessa mesma linha de raciocinio, questionamos: o0 que comp®de 0 universo discursivo e
0 que concebe? De acordo com Maingueneau (2008a, p. 33), as formacOes discursivas
compdem esse universo representando “um conjunto finito, mesmo que ele ndo possa ser
compreendido em sua globalidade.” Logo, a partir da construgdo dos dominios a serem
estudados, estdo o0s campos discursivos. Sobre o conjunto de formacdes discursivas,

Maingueneau (2008a, p. 34) aponta que:

E preciso entender um conjunto de formagdes discursivas que se encontram em
concorréncia, delimitam-se reciprocamente e uma regido determinada do universo
discursivo. “Concorréncia” deve ser entendida de maneira mais ampla; ela inclui
tanto o confronto aberto quanto a alianga, a neutralidade aparente etc...entre
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discursos que possuem a mesma funcdo social e divergem sobre o0 modo pelo qual
ela deve ser preenchida.

Maingueneau (2008a, p. 34) levanta a hipotese de que essa constituicdo “pode deixar-
se descrever em termos de operacOes regulares sobre formacgdes discursivas ja existentes.”
Percebemos, entretanto, que um discurso ndo se constitui analogamente com todos o0s
discursos desse campo. Logo, os discursos dos remanescentes da Comunidade Quilombola
Corréa, objeto de andlise neste estudo, ndo se constituem da mesma forma, pois ha uma
hierarquia instvel que opde discursos dominantes e dominados e todos eles ndo se situam no
mesmao plano.

Maingueneau (2015) cita as formacdes discursivas de identidade e, consequentemente,
unidades como o discurso pos-colonial e o discurso racista observando que sdo bastante
invocados em certas correntes de analise do discurso. “Se quiser fazer corresponder aos
corpora o pesquisador vai separar enunciados derivados de um ou de varios géneros do
discurso; mas ele pode incluir ali enunciados que ele mesmo suscitou (na forma de entrevistas
de questionarios...).” (MAINGUENEAU, 2015, p. 84).

Em Van Dijk (2000, p. 48 apud MAINGUENEAU, 2015, p. 45), percebemos uma
abordagem analitica do discurso como meio de examinar um novo tipo de manifestacdo do
racismo.

Esse novo racismo das sociedades ocidentais € um sistema de desigualdade étnica ou
racial constituido de conjuntos de préticas cotidianas discriminatorias, as vezes sutis
sustentadas por representagdes socialmente partilhadas, como os estereotipos, 0s
preconceitos, as ideologias. Este sistema se reproduz ndo somente no dia a dia na
participacdo de membros de grupos (brancos) em diversas formas ndo verbais de
racismo cotidiano, mas também por meio do discurso. Os textos e as conversas a
respeito dos Outros particularmente por parte das elites funcionam, assim,

sobretudo, como a fonte de crencas étnicas para membros do mesmo grupo e como
meio de criar a coesdo do grupo e de preservar e legitim a a dominacéo.

Portanto, os discursos, textos e conversas tenderiam a preservar e legitimar a
dominacdo dos brancos. Essa constatagdo fica evidente nas unidades discursivas
afrodescendentes, tal como o discurso do negro e o discurso do branco, uma vez que este
reside no dominio da interdiscursividade. Gongalves (2015, p. 42), nessa mesma perspectiva

do discurso, afirma que

a nogao de praticas discursivas, outro conceito carente de fixidez, pode ser caracterizada
como encontro da comunidade discursiva e a formacédo discursiva, isto é, as praticas
discursivas sdo os resultados das producbes que determinada comunidade discursiva
realiza respeitando as coercdes impostas pelo sistema semantico.
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As praticas discursivas elencadas nesta pesquisa sdo oriundas da Comunidade
Quilombola Corréa e podem ser situadas no universo discursivo como parte do campo
discursivo histérico-politico-cultural. Considerando a histéria do negro e seu processo de
reconhecimento contemporaneamente, segundo Bourdieu (1989), hd uma comunicacao
imediata em todos os seus membros, distinguindo-os das outras classes. Essa distin¢do causa a
invisibilidade social da classe dominada — perceptivel na cultura quilombola, tida como uma
classe inferior.

Nessa perspectiva, Bourdieu (1989) defende que a classe, enquanto modalidade de
agrupamento social e fonte de consciéncia e conduta, surge e se solidifica pela concorréncia
incessante, na qual os agentes se engajam mediante os varios dominios da vida, propendendo

a aquisicéo, ao controle e a disputa por diversas espécies de poder ou de capital, visto que

0 poder simbélico, poder subordinado, é uma forma transformada, quer dizer,
irreconhecivel, transfigurada e legitimada, das outras formas de poder: s6 se pode
passar para além da alternativa dos modelos energéticos que descrevem as relagdes
sociais como relacdes de forca e dos modelos cibernéticos que fazem das relagGes de
comunicagdo, na condigdo de se descreverem as leis de transformacdo que regem a
transmutacgdo das diferentes espécies de capital em capital simbélico e, em especial,
o trabalho de dissimulacdo e de transfiguracdo (numa palavra, de eufemizacdo) que
garante uma verdadeira transubstanciacdo das relacGes de forca fazendo ignorar-
reconhecer a violéncia que ela encerra objetivamente e transformando em poder
simbolico, capaz de produzir efeitos reais sem dispéndio aparente de energia.
(BOURDIEU, 1989, p. 15, grifo do autor).

Portanto, o campo discursivo em que esta inscrito 0 nosso objeto de pesquisa € tanto
politico quanto cultural; isso porque o processo cultural e identitario dos remanescentes séo

formados por simbolismo*. Para tanto,

é necessario saber descobrir o poder onde ele se deixa ver menos”, isto ¢é, “onde ele
é mais completamente ignorado, portanto, reconhecido: o poder simbélico é, com
efeito, esse poder invisivel o qual sé pode ser exercido com a cumplicidade daqueles
que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que O exercem.
(BOURDIEU, 1989, p. 7).

As préticas discursivas dos afrodescendentes da Comunidade Quilombola Corréa estao
ligadas a um poder simbdlico comandado pelo branco, provocando desfavorecimentos ao
negro em diversas situagdes da vida. Desse modo, o espago discursivo em que se relacionam
as formacdes discursivas ¢ o discurso afrodescendente quilombola. Por conseguinte, no
espaco discursivo, ndo é imprescindivel que o Outro seja um fragmento localizavel, nem uma

entidade exterior marcada por alguma ruptura visivel da compacidade do discurso. A relacéo
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com o Outro vai além da distingdo entre heterogeneidade mostrada/constitutiva; ela se revela
independentemente de qualquer marca de alteridade, ja que o Outro no espaco discursivo nao
é redutivel a presenca do interlocutor (MAINGUENEAU, 2008a).

Maingueneau (2008a, p. 37, grifo do autor) explana que, certamente, “poder-se-ia
considerar que, para cada um dos discursos, seu Outro é um tu virtual [...]” Nessa perspectiva,
elucida-se o fato de que a formag&o discursiva dos remanescentes quilombolas ndo deve negar
0 outro, pois foi a partir deste que sua formacéo identitaria foi constituida. O discurso € uma
forma de agdo, bem como de interatividade que envolve dois ou mais parceiros. “A
manifestacdo mais evidente dessa interatividade é a troca oral, onde os interlocutores
coordenam suas enunciagdes, enunciam em funcdo da atitude do outro e percebem
imediatamente o efeito que suas palavras tém sobre ele.” (MAINGUENEAU, 2015, p. 26). E
importante ndo reduzir interatividade essencial do discurso a conversacdo, pois qualquer
enunciagdo, mesmo que produzida na auséncia de um destinatario ou na presenca de um
destinatario que parece ser passivo, ocorre em uma interatividade constitutiva. Por

conseguinte, Maingueneau (2015, p. 27, grifo do autor) explica que

um discurso s6 é discurso se estiver relacionado a um sujeito, a um EU, que se
coloca ao mesmo tempo como fonte de referéncias pessoais, temporais, espaciais
(EU, AQUI, AGORA) e indica qual € a atitude que ele adota em relagdo ao que diz e
a seu destinatario (fenémeno da modalizagéo).

O presente trabalho preocupou-se, nos dois primeiros capitulos, em apresentar
consideracdes sobre o contexto historico do negro e, posteriormente, abordar cultura e identidade.
No entanto, as perspectivas, conceitos e demais ponderagdes das correntes elucidadas ndo se
limitaram somente & historiografia. E basilar para os procedimentos metodoldgicos, a partir dos
pressupostos da analise do discurso, o estudo dos planos discursivos pelo viés da semantica global
com base no linguista francés Dominique Maingueneau.

Segundo Freitas (2010, p. 28), “todos os planos da discursividade — desde 0s processos
gramaticais até o0 modo de enunciacdo e de organizacdo da comunidade discursiva — estdo
submetidos ao mesmo sistema de restri¢cdes, concebido como um filtro que fixa os critérios de
enunciabilidade de um discurso.” Isso significa, como postula Maingueneau (2008a, p. 77,
grifo do autor), “que a ordem de sucesso dos ‘planos’ que seguimos em nossa apresentacao ¢
completamente arbitraria no que diz respeito ao ‘esquema construtor’ global representado pela
competéncia discursiva que o investe.” Esse linguista privilegiou o discurso humanista devoto

em razdo do primado da interdiscursividade.

41 De acordo com Bourdieu (1989), esse poder simbdlico néo é neutro.
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Assim, a proxima secdo apresenta e discute os planos constitutivos da semantica
global.
4.2 SEMANTICA GLOBAL E OS PLANOS CONSTITUTIVOS

Uma semantica global apresenta um recorte de alguns planos do discurso humanista
devoto, sem pretender que esses planos sejam tomados como privilegiados em pesquisas sobre
outros corpora. De acordo com Freitas e Facin (2014), a semantica global, desse modo, visa
integrar todos esses planos ao mesmo tempo, tanto na ordem do enunciado quanto na da
enunciacdo. E elencada a “intertextualidade”, “o vocabulario”, “os temas”, “o estatuto do
enunciador ¢ do destinatario”, a “d€ixis enunciativa”, o “modo de enunciagdo” ¢ o “modo de
coesdo”. Ao analisar o “modo de enuncia¢do”, pela primeira vez, apareciam, na obra de
Maingueneau, conceitos relacionados ao que posteriormente tem sido analisado no ambito do

“ethos discursivo”. O Quadro 1 ilustra os planos constitutivos da semantica global®?:

Quadro 1 — Planos constitutivos da seméantica global

Planos constitutivos Consideracoes
Intertextualidade Intertextualidade interna e externa.
Vocabuldrio Exploracdes semanticas das unidades lexicais.
Tema Aquilo de que um discurso trata.

Estatuto do enunciador e do | Definido em cada discurso para legitimar o dizer.
coenunciador

Déixis enunciativa Definida a partir da modalidade espacial e temporal.
Modo de enunciacéo Maneira de dizer: tom, caréater e corporalidade.
Modo de coeséo Maneira pela qual um discurso constréi sua rede de

remissoes internas.

Fonte: elaborado pela académica

Todo campo discursivo, como afirma Maingueneau (2008a), define determinado modo

de citar os discursos anteriores do mesmo campo — chamado pelo linguista de campo de

42 «A nocdo de semantica global estrutura-se sobre esse postulado da existéncia de uma zona de regularidade
semantica a partir da qual todos os planos da discursividade — e aqui podemos considerar como constitutivos
desses planos discursivos, desde o Iéxico, 0s processos gramaticais, até o modo de enunciacdo e de
organizacdo da comunidade que enuncia o discurso — estdo submetidos ao mesmo sistema de restri¢des
globais. Esse sistema de restricdes é concebido como um filtro que fixa os critérios que, em uma formacéo
discursiva determinada, distinguem o que é possivel ou ndo de ser enunciado do interior daquela formagéo. O
sistema de restricdes deve ser concebido, mais especificamente, como um modelo de competéncia discursiva,
ou melhor, como um modelo de competéncia interdiscursiva, ja que um sujeito discursivo, correlativamente,
ao distinguir o que é possivel enunciar do interior de uma formacéo discursiva, identifica também enunciados
incompativeis com o sistema de restricdes desta FD como enunciados pertencentes a formag8es discursivas
antagonistas.” (MUSSALIM; BENTES, 2009, p. 63).
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intertextualidade interna e campo de intertextualidade externa®®. O primeiro tem relagio com
a memoria discursiva e 0 segundo, com campos citaveis ou nao.

Assim, € mediante a intertextualidade e os discursos dos remanescentes quilombolas
que analisaremos como esse discurso se relaciona com seu outro, que pode ser o discurso do
branco ou de outros grupos étnicos. E salutar ponderar que é na hegemonia que se estreita a
relagéo entre o discurso do dominador e do dominado.

Em relacéo ao vocabulario, Maingueneau (2008a, p. 80) declara que “[...] a palavra em
si mesma ndo constitui uma unidade de analise pertinente.” Por isso, o plano da
intertextualidade s6 pode ser compreendido mediante as restricbes semanticas. Outrossim,
“seria errado pensar que, em um discurso, as palavras ndo sao empregadas a ndo ser em razao
de suas virtualidades de sentido em lingua.” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 81). Afinal, além
do valor semantico, as unidades lexicais tendem a adquirir o estatuto de signos de
pertencimento.

Em relagdo aquilo de que um discurso trata, Maingueneau (2008a) postula como tema
uma definicdo vaga — como o proprio linguista acrescenta. Assim, do ponto de vista de um
sistema de restrigdes global, uma categorizagdo de temas nao ¢ relevante, “os mais
importantes s@o aqueles que recaem diretamente sobre as articulacbes essenciais do modelo
semantico: se a Graca divina tem papel no discurso jansenista, é porque toca as relacdes entre
0s dois registros opostos de seu sistema de restricbes.” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 81).

Gongalves (2015, p. 55) explica que os temas estdo integrados num sistema de
restrigdes, uma vez que “os temas impostos se apresentam de duas formas: podem ser
compativeis ou incompativeis com o sistema de restricdes.” Para tanto, Maingueneau (2008a,
p. 83) afirma que a questdo é complexa ¢ refor¢a que “é por sua formagao discursiva e ndo por
seus temas que se define a especificidade de um discurso.”

E pertinente enfatizar que cada discurso define o estatuto* que o enunciador deve se
atribuir e o que deve atribuir a seu destinatario para legitimizar o seu dizer. Por conseguinte,
“em termos de discurso, tanto o enunciador quanto o destinatario dispem de um lugar e,
nesse espaco, 0 enunciador projeta uma imagem de si no discurso a partir da qual o legitima.”
(FREITAS; FACIN, 2011, p. 5).

4 Na intertextualidade externa, as praticas discursivas da Comunidade se deparam com o Outro no campo social,
econdmico, racial, entre outros.

4 “No discurso humanista devoto, por exemplo, o enunciador se considera integrado a uma “Ordem”: ¢ membro
de uma comunidade religiosa reconhecida, bispo, mestre-escola [...] e dirige-se a destinatarios também
inscritos em “Ordens” socialmente bem caracterizadas [...] O enunciador jansenista, ao contrario, é
frequentemente andnimo ou pseuddnimo e ndo se atribui nenhuma inscrigdo social.” (MAINGUENEAU,
20083, p. 87).
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O ato de enunciacdo sup0e a instauracdo de uma déixis - conjunto de localizagdes no
espaco e no tempo que um ato de enunciagdo apresenta, consoante define Maingueneau
(2008a, p. 89, grifo do autor), espaciotemporal. N&o se trata de datas ou locais enunciados,
mas “define de fato uma instancia de enunciagdo legitima, delimita a cena e a cronologia que
o discurso constroi para autorizar a sua propria enunciagdo.”

Entretanto, um discurso ndo é tdo somente determinado contetdo relacionado a uma
déixis e a um estatuto de enunciador e de destinatario; pode ser definido também a partir do
modo como é proferido, isto €, um modo® de enunciagdo. Segundo Maingueneau (2008a, p.
92, grifo do autor), “o proprio ‘tom’ se apoia sobre uma dupla figura de enunciador, a de um
carater e a de uma corporalidade, estreitamente associadas.” Por conseguinte, Maingueneau
(2008a) elucida que se trata de algo totalmente distinto de um dispositivo retorico pelo qual o
autor “escolheria” o procedimento que estivesse mais de acordo com o que ele “quer dizer”.
Esse trago, que os retoricos destacaram como uma virtude do orador, Maingueneau (2008a, p.

93) explica-o por uma tripla nocéo de incorporagéo:

1. O discurso, através do corpo textual, faz encarnar-se o enunciador, da-lhe corpo;
2. Esse fendmeno funda a “incorporac¢ao” pelos sujeitos de esquemas que definem
uma forma concreta, socialmente caracterizavel, de habitar o mundo, de entrar em
relagdo com o outro;

3. Essa dupla “incorporagao” assegura ela propria a “incorporag¢do imaginaria” dos
destinatérios no corpo dos adeptos do discurso.

Dessa forma, o destinatario ndo é somente um consumidor de ideias, mas como
Maingueneau (2008a) determina, uma maneira de ser. “O discurso, por mais escrito que seja,
tem uma voz propria, mesmo quando a nega.” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 91).

Dentro dos planos constitutivos, Maingueneau (2008a) articula também o modo de
coesdo, ou seja, sobre a maneira pela qual um discurso constroi uma rede de remissdes
internas, como um encadeamento e recorte discursivos, que se exercem num nivel
fundamental, atravessando as divisdes em géneros constituidos.

Maingueneau (2008a, p. 96) afirma que o sistema de restricbes semanticas define tanto
uma relagdo com o corpo, com 0 outro, quanto com as ideias, sendo o direito e avesso do

discurso, toda uma relagdo imaginaria com o mundo, em que

4 0 “modo de enunciacdo” obedece as mesmas restri¢des semanticas que regem o proprio contetido do discurso.
N&o apenas 0 modo de enunciacdo torna-se frequentemente tema do discurso, mas, além disso, esse contetido
acaba por “tomar corpo” por toda a parte, gragas ao modo de enunciagdo: os textos falam de um universo
cujas regras sdo as mesmas que presidem sua enunciagcdo (MAINGUENAU, 2008a, p. 93).
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as restricbes da semantica global ndo sdo somente destinadas a analisar “ideias”. Elas
especificam o funcionamento discursivo que, em graus diversos, investiu o vivido dos
syjeitos. Vimos como a “doutrina” era em realidade inseparavel de uma
interdiscursividade, de um modo de enunciac¢do, de um processo de “incorporagdo” [...],
gue sdo as mesmas categorias que governam todos esses planos ao mesmo tempo. O
sistema de restri¢des define tanto uma relagdo com o corpo, com o0 outro [...]

Por isso, fica em evidéncia que cada sistema possui um modo determinado de
registrar-se, conforme seu sistema de restricdes. O discurso jansenista, por sua vez, mantém
um lago essencial com o fragmento. “Ndo existem ‘sumas’ jansenistas, apenas maximas
ensaios, cartas, coletaneas de citacOes, reflexdes etc.” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 95). No
entanto, o discurso humanista devoto, fiel ao seu principio de ordem, “edifica vastos ciclos,
constréi o percurso com elementos variados e contiguos que, por sua combinacao
hierarquizada, desenham a figura de cosmos.” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 95). Esse
linguista adverte, ainda, que esse recorte linguistico ndo apresenta pertinéncia real, a nao ser
quando relacionado ao sistema que Ihe atribui seu sentido.

Do modo de coesdo resultam, também, os modos de encadeamento discursivo —
definidos por Maingueneau (2008a) como um dominio mal conhecido, mas de grande
relevancia. Afinal, “cada formacdo discursiva tem uma maneira que lhe é prépria de construir
seus paragrafos, seus capitulos, de argumentar, de passar de um tema a outro.”
(MAINGUENEAU, 2008a, p. 96). Desse modo, todas essas junturas de unidades pequenas ou
grandes ndo poderiam escapar a carga da semantica global.

A partir dos sete planos constitutivos da semantica global, percebemos que o
interdiscurso é regido por um sistema de coercdes semanticas globais que se manifesta pelo
fato de restringir ao mesmo tempo todos os planos discursivos: intertextualidade, vocabulario,
temas e instancias de enunciacdo. Esses planos serdo basilares para compreender as cenas
enunciativas no discurso — legitimadas — e a imagem de um enunciador.

A proxima secdo é dedicada ao estudo da cenografia e do ethos discursivo.

4.3 CENOGRAFIA E ETHOS

A cenografia, juntamente com o ethos que dela participa, implica um processo de
enlacamento paradoxal: a fala é carregada de certo ethos que se valida progressivamente por
meio da prépria enuncia¢do. Conforme Maingueneau (2006b, p. 68), “sdo os contetdos
desenvolvidos pelo discurso que permitem especificar e validar um ethos, bem como sua

cenografia, por meio dos quais esses contetidos surgem”.
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A seguir, seguem as contribuicdes teoricas sobre cenografia e ethos propostas pelo

linguista francés Dominique Maingueneau.

4.3.1 A cenografia

Conforme Maingueneau (2008a, p. 87), a cenografia é a cena com que o coenunciador
toma contato mais explicitamente, ou seja, € a cena com que 0 coenunciador se depara em
primeiro plano, ja que as cenas englobante e genérica (o quadro cénico) sdo deslocadas para o
segundo plano.

Dentre as trés cenas, a cenografia aparece como a cena de enunciacdo mais propicia
aos investimentos de criacdo do discurso. Trata-se de uma dimensdo criativa do discurso, na
qual se engendra o simulacro de um momento, de um espaco e dos papéis sociais conhecidos
e compartilhados culturalmente.

Quando falamos em cena de enunciacdo, consideramos o processo “do interior”,
mediante a situacdo que a fala pretende definir, pragmaticamente o quadro que ela mostra.
“Um texto ¢ na verdade o rastro de um discurso em que a fala é encenada.”
(MAINGUENEAU, 2006a, p. 250, grifo do autor). Assim, os discursos proferidos pelos
remanescentes da Comunidade Quilombola Corréa compdem o corpus deste estudo, visto que
a fala € uma acéo, pois intenciona modificar uma situacdo. Maingueneau (2015, p. 65 apud
CARREON, 2016, p. 73, traducdo nossa) pondera que

O termo “cena” em francés tem a vantagem de poder se referir a um quadro e a um
processo: ¢ tanto espaco bem delimitado no qual sdo representadas as pecas (“onde a
cena se encontra...”) quantos as sequéncias de acdes, verbais e ndo verbais, que
constituem esse espaco (“durante toda a cena...”).

Desse modo, para que possamos apreender uma situacdo de discurso como cena de
enunciagéo e considera-la “do interior”, é necessario ver o quadro pragmatico que ela contém,
sabendo que um texto é o rastro de um discurso no qual a fala é encenada. Para cada cena de
enunciagdo, ha scripts complementares: cena englobante, cena genérica e cenografia*. Em

relacdo a cena englobante, temos os tipos de discurso — religioso, filoséfico, administrativo; ja

46 Aconselha-se a leitura do texto de Maingueneau: Ethos cenografia, incorporagao.
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a cena genérica trabalha com os géneros do discurso e a cenografia é construida pelo proprio
texto (MAINGUENEAU, 2010).

Maingueneau (2012) explicita que a escolha da cenografia ndo é indiferente: o
discurso, desenvolvendo-se a partir da sua cenografia, pretende persuadir instituindo a cena de
enunciagdo que o legitima. Assim, “o discurso impde sua cenografia de algum modo desde o
inicio; mas, de outro lado, é por intermédio de sua propria enunciacdo que ele poderad
legitimar a cenografia que ele impde.” (MAINGUENEAU, 2012, p. 117).

A cena englobante corresponde ao tipo de discurso, e a esta sdo associados papéis e
uma tematica. Assim, os produtores de discurso que se inserem em uma cena englobante
determinada devem, por meio de sua enunciagcdo, mostrarem-se conformados com os valores
prototipicamente relacionados ao locutor pertinente para o tipo de atividade verbal. Ja a cena
genérica sempre estd socio-historicamente determinada, relacionada as configuracGes
especificas de determinado género.

A cenografia corresponde ao ato de colocar em pratica o discurso, no processo de
enunciagdo. Maingueneau (2006a, p. 47) propde uma compreensédo do sufixo - grafia, em que
“o discurso implica certa situacdo de enunciacdo, um ethos e um codigo linguageiro, por meio
do qual se configura uma realidade em que, em retorno, os valida por seu préprio
desenvolvimento.” Analisar a cenografia implica compreender todo o contexto da enunciacao,
desde uma situacdo mais abrangente até a mais simploria.

Para fundamentar nossa analise, partimos da proposta de que todo discurso pressupde
uma cena enunciativa, basilar para que o discurso possa ser enunciado. Afinal, a enunciacdo
cria cenas, nas quais as partes interessadas naquilo que veicula o discurso negociam um
espaco e um tempo, por meio de construcdes textuais proprias, com objetivos e publico-alvo
também proéprios. A cenografia define as condi¢des de enunciador e coenunciador, bem como
0 espaco (topografia) e o tempo (cronografia), a partir dos quais se desenvolve a enunciacéo.

Ressalvamos que o relato dos remanescentes do Reduto Quilombola Corréa foi
concebido como discurso, uma vez que € um espaco disponivel para a averiguacao da imagem
discursiva que o enunciador revela de si por meio da enunciagio. E o espaco em que ele deixa
revelar seu ethos, que é depreendido por meio das marcas linguisticas materializadas no texto.
Reforcamos a ideia de que a nocdo de ethos é do discurso e, por conseguinte, esta
intensamente conexo ao ato de enunciacdo, que possibilita a sua legitimacdo. O espaco

seguinte trata do ethos discursivo.

4.3.2 O ethos
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Maingueneau (2008a), ao integrar o ethos retérico - ligado a propria enunciacdo, e nao
a um saber extradiscursivo sobre o locutor - a Analise do Discurso (AD), propde dois
deslocamentos. No primeiro, os efeitos que o enunciador pretende causar sobre seu auditério,
por meio de sua imagem, sdo impostos pelo que esta no interior de um campo discursivo,
compreendido como posicionamento, que define mais precisamente uma identidade
enunciativa forte, e ndo pelo sujeito em si. No segundo, “a AD deve recorrer a uma concepgao
do ethos que seja transversal a oposi¢do entre o oral e o escrito.” (MAINGUENEAU, 1997, p.
46). Desse modo, Maingueneau (1997) extrapola aquela ideia de ethos concebida pela antiga
Retorica ao considerar que o discurso ndo é construido exclusivamente a partir da vontade de
um sujeito — ja que ele é clivado e heterogéneo — e que mesmo 0s textos escritos possuem um
tom de voz.

Conforme Maingueneau (2008a), o tom se associa a um carater e a uma corporalidade,
0s quais recobrem as dimensdes vocal, fisica e psiquica do ethos de modo a oferecer uma
representacdo do corpo do enunciador e a garantir a autoridade do que é dito por ele. Nesse
sentido, vale ressaltar que ndo devemos compreender o corpo do enunciador como o ser
empirico, ontolégico, mas sim enquanto principio semiotico, a manifestacdo discursiva de
uma voz e um corpo historicamente investidos de valores compartilnados socialmente e
captados por meio de estereotipos.

A nocéo de tom é apresentada como uma voz especifica do texto oral e escrito. Esse
altimo também tem uma vocalidade, que pode se manifestar em multiplos tons, associados a
um fiador, construido pelo destinatario a partir dos indicadores que a enunciacao libera.
Relacionada a nocdo de tom, a incorporacao é conceituada como a mescla que ocorre entre
uma formagdo discursiva e seu ethos através do procedimento enunciativo. Além disso, a
incorporacao evoca a imbricagédo do discurso e seu modo de enunciacdo (conceito que trata de
uma maneira de dizer especifica a um discurso). A voz € um dos planos constitutivos da
discursividade e 0 modo de enunciacdo obedece as mesmas restricdes semanticas do conteido
do discurso; alias, frequentemente ele se torna tema do discurso.

O destinatario identifica a representagdo social mediante uma série de fatores sociais
analisados positiva ou negativamente, sob o viés estereotipado da enunciacdo. Desse modo, 0
fiador se relaciona a um “mundo ético”, ao qual esta intrinsecamente ligado e também da
acesso. Para tanto, sdo considerados, também, os esteredtipos relacionados a comportamentos.
A respeito da “incorpora¢do”, Maingueneau (2008b) cita como um modo pelo qual o

intérprete se apropria desse ethos. A enunciagdo confere uma “corporalidade” ao fiador, ela
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Ihe da corpo; o destinatario incorpora, assimila um conjunto de esquemas que correspondem a

uma maneira especifica de se remeter ao mundo habitando seu proprio corpo.

A enunciagdo da obra confere uma “corporalidade” ao fiador, ela lhe da corpo; — 0
destinatario incorpora, assimila um conjunto de esquemas que correspondem a uma
maneira especifica de se remeter ao mundo habitando seu préprio corpo; — essas
duas primeiras incorporagfes permitem a constituicdo de um corpo da comunidade
imagindria dos que aderem ao mesmo discurso. (MAINGUENEAU, 2008a, p. 18).

Amossy (2005) explica que o ethos se constitui nas acbes mais rotineiras do convivio
social. Por isso, o enunciador ndo tem obrigacdo de descrever oralmente suas qualidades e
defeitos aos seus interlocutores. A representacdo se constrdi ao longo do processo de
enunciagdo, em que ha o julgamento de outros.

Maingueneau (2008b) aponta que a cenografia é aquilo de onde vem o discurso e aquilo
que esse discurso engendra: ele legitima um enunciado que, por sua vez, deve legitima-la. Essa
cena da qual vem a palavra € precisamente a cena requerida para enunciar nessa circunstancia.
Sdo os contetdos desenvolvidos pelo discurso que permitem especificar e validar um ethos, bem
como sua cenografia, por meio dos quais 0s contetidos surgem.

Dominique Maingueneau*’ comegou a refletir sobre ethos*® no inicio dos anos 1980,
ndo imaginando que essa nocdo chegaria a ter tanta repercussdo. Curiosamente, 0
reaparecimento dessa nocdo ndo se deu, de saida, dentro do quadro da retérica, mas,
sobretudo, por meio das problematicas relativas aos discursos. Enquanto o interesse renovado
por parte da retérica ja vai longe (foi em 1958 que surgiram as obras fundadoras de Perelman
e de Toulmin), foi apenas nos anos 1980 que o ethos assumiu o primeiro plano. Amossy
(2005) também contribui significativamente a AD, pois promoveu um notavel avango no
campo dos estudos da argumentacdo. “No que diz respeito a Frangca, em meados de 1984,
inicia-se a explorar o ethos em termos pragmaticos e discursivos: em Oswald Ducrot, que
integrou o ethos a uma conceituacdo enunciativa [...] e, mesmo no meu trabalho, em que
propus uma teoria dentro do quadro da analise do discurso.” (MAINGUENEAU, 2008b).

A maioria dos trabalhos sobre ethos, segundo Maingueneau (2016), é feita como se
sua identidade fosse evidente. O linguista afirma que isso esta ligado aos tipos de corpora que

47 A elaboracdo dessa nogdo de ethos como construcdo de uma imagem de si no discurso é pesquisada nos
trabalhos de pragmatica e de analise do discurso de Dominique Maingueneau. Em Genéses du discours, foi
inicialmente apresentada uma “semantica global” que tenta inserir em um modelo integrativo as diversas
dimensdes do discurso e reservar entre elas um lugar determinante para a enunciagdo e para o enunciador. Na
verdade, o enunciador deve se conferir, e conferir a seu destinatério, certo status para legitimar seu dizer: ele
se outorga no discurso uma posicao institucional e marca sua relagdo com um saber (AMOSSY, 2005).
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sdo mais estudados: publicitarios, literarios, cientificos, politicos, uma vez que sdo escritos
por profissionais que dominam as técnicas de expressdo cujas producdes podem ser
facilmente analisadas em termos de estratégias e visadas claramente identificaveis. No

entanto, Maingueneau (2016, p. 16) questiona que

basta sair desse corpus privilegiado para se perceber que a construcdo do ethos é
muitas vezes uma tarefa incerta: porque os locutores ou 0s intérpretes ndo séo
especialistas, ou simplesmente porque 0s géneros ou os tipos discursos pertinentes
ndo oferecem condicOes favoraveis.

Nessa mesma perspectiva, Maingueneau (2013) também explica que a linguagem é
assimétrica quando os significados pressupostos pelos enunciados entram em risco em relagéo
a0 que o coenunciador manifesta discursivamente. E nesse contexto que a nogdo de ethos

adquire, para Maingueneau (2013), toda sua importancia.

O autor a relaciona a nogéo de tom, que substitui com vantagens a de voz, a medida
gue remete tanto a escrita quanto a fala. Por sua vez, o tom se apoia sobre uma
“dupla figura do enunciador, a de um carater e de uma corporalidade”. No conjunto,
vé-se que a andlise do discurso segundo Maingueneau retoma as nogdes de quadro
figurativo apresentadas por Benveniste e de ethos, proposta por Ducrot, dando-lhes
uma expansao significativa. (AMOSSY, 2016, p. 24).

O ethos esta diretamente ligado ao ato de enunciagdo, mas ndo podemos ignorar que 0
publico constroi também representacdes de ethos do enunciador antes mesmo de ele comecar
a falar. “Faz-se assim, necessario distinguir entre ethos discursivo e ethos pré-discursivo.”

Maingueneau (2006, p. 272, grifo do autor) expde que

a enunciacdo da obra confere uma corporalidade ao fiador, da-lhe um corpo. O
destinatario incorpora, assimila um conjunto de esquemas que correspondem a uma
maneira especifica de se relacionar com o mundo habitando seu proprio corpo. Essas
duas primeiras incorporacdes permitem a constituicdo de um corpo, 0 da
comunidade imaginaria daqueles que aderem ao mesmo discurso.

A nocdo de ethos permite ainda refletir sobre o processo mais geral de adesdo dos
sujeitos ao ponto de vista defendido por um discurso, processo particularmente evidente no
caso de discursos como a publicidade, a filosofia, a literatura, a politica, entre outros.
Maingueneau (2006b, p. 271) afirma que “a nog¢ao de ethos permite articular corpo e discurso:

a instancia subjetiva que se manifesta atraves do discurso ndo se deixa perceber neste apenas

48 Na Retorica, Aristoteles procura apresentar uma techne que visa examinar o que é persuasivo ndo para esse ou
aquele individuo, mas para esse ou aquele tipo de individuos (MAINGUENEAU, 2012, p. 267).
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como estatuto, mas sim com uma voz associada a representacdo de um ‘corpo anunciante’
historicamente especificado.”

O autor francés explicita que, enquanto a retérica vincula ethos essencialmente a
oralidade, em vez de reserva-lo a eloquéncia judiciaria ou mesmo a oralidade, € possivel
postular que todo texto escrito, ainda que a negue, possui uma vocalidade especifica, que
permite remeté-lo a uma caracterizagao do corpo do enunciador, a um fiador que, por meio do
seu tom*®, atesta o que € dito.

De acordo com Amossy (2016), a maneira de dizer permite a construcdo de uma
verdadeira imagem de si; a medida que o locutario se vé obrigado a depreendé-la a partir de
diversos indices discursivos, ela contribui para o estabelecimento de uma inter-relagéo entre o
locutor e seu parceiro. “Participando da eficacia da palavra, a imagem quer causar impacto ¢
suscitar a adesdo.” (AMOSSY, 2016, p. 36). Ao mesmo tempo, o ethos esta ligado ao
estatuto do locutor e & questdo de sua legitimidade, ou melhor, ao processo de sua legitimacéo
pela fala.

Freitas (2010) aponta que o ethos “liga-se ao orador, principalmente, atraves das
escolhas linguisticas feitas por ele, as quais revelam pistas acerca do proprio orador.” Assim,
a imagem do locutor, a0 mesmo tempo que se constrdi no e pelo discurso, fica ligada as
representacdes coletivas pré-existentes. Nessa perspectiva, Maingueneau (2008b, p. 75)
distingue ethos discursivo de ethos prévio, distincdo que oportuna problematizar a questdo dos
estere6tipos culturais. Logo, o ethos discursivo refere-se a “imagem que o locutor constroi de
si mesmo no decorrer do evento enunciativo; ja o ethos prévio diz respeito a imagem que o
orador tem no seu espaco social e as representacdes que circulam sobre sua pessoa antes
mesmo de qualquer interacédo verbal.”

Maingueneau (2006b) estabelece uma importante diferenciacéo entre o ethos dito e o
mostrado. O ethos dito é aquele através do qual o enunciador mostra diretamente suas
caracteristicas, dizendo ser essa ou aquela pessoa. “O ethos dito concede a personalidade do
locutor; mas podemos avancar e dizer que existe também um ethos dito verbal, ou seja, que se
refere as propriedades da prépria enunciagdo.” (MAINGUENEAU, 2015, p. 17, grifo do
autor). Ja o ethos dito de natureza ndo verbal, que diz respeito & personalidade do locutor,
ocupa também um lugar importante.

Maingueneau (2006b, p. 71) ainda ressalta: “se o ethos esta crucialmente ligado ao ato

de enunciacgdo, ndo se pode negar, no entanto, que o publico constroi representacdes do ethos

40 termo “tom” tem a vantagem de valer tanto para o escrito quanto para o oral (MAINGUENEAU, 2012, p.
271).



64

antes mesmo que ele (o enunciador) fale.” H4 uma distin¢éo entre o ethos preé-discursivo e o
ethos discursivo. O ethos pré-discursivo seria, portanto, a imagem que o coenunciador faz do
enunciador antes mesmo que ele tome a palavra para si. O esquema de Maingueneau (2008b),

conforme Figura 7, auxilia na compreensdo dessa relacao.

Figura 7 — A constituicéo do ethos

ethos

ethos pré-discursivo  ¢ocoooooooooo cthos discursiv

ethos dito =====-==-----> athos mostrado
P ! (referéncias diretas ao enunciador, v -

’ cenas validadas...) P ot

7 -
k/""

Estereotipos

Fonte: Maingueneau (2008b, p. 83)

O ethos mostrado corresponde aquele que ndo é dito diretamente pelo enunciador, mas
é reconstituido através de pistas fornecidas por ele em seu discurso. Considerando os aspectos
tedricos abordados, cabe observarmos as praticas discursivas dos remanescentes, em grupo
focal, numa realidade marcada pela opressdo, preconceitos, invisibilidade social,
reconhecimento utdpico, entre outros aspectos legitimados no ato enunciativo. O ethos precisa
instaurar-se como fiador dos discursos em conformidade as formas culturais que revelam a
identidade dos afrodescendentes

O préximo capitulo apresenta o aporte metodoldgico, bem como as analises.
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5 AVOZ QUILOMBOLA PARA VISIBILIDADE SOCIAL

A finalidade deste capitulo é apresentar o corpus de pesquisa, a metodologia adotada
para levantamento de dados e para a andlise das informacdes selecionadas. A abordagem
tedrica é de base enunciativo-discursiva da linguagem, com énfase aos conceitos de
cenografia e de ethos de Dominique Maingueneau (1997, 2006a, 2006b, 2008a, 2008b, 2010,
2012, 2013, 2015). A coleta de dados foi realizada por meio da aplicacdo de entrevista
semiestruturada, constituida de questionamentos apoiados em teorias e hipoOteses que se
relacionam ao tema da pesquisa.

No que concerne a natureza da pesquisa, ela é aplicada alicercada na andlise
descritiva®, realizada no Reduto Quilombola Corréa, na cidade de Girua, Rio Grande do Sul,
além de envolver procedimentos bibliograficos, com enfoque qualitativo®, uma vez que
“considera que ha uma relacdo dindmica entre o mundo real e o sujeito, isto €, um vinculo
indissocidvel entre 0 mundo objetivo e a subjetividade do sujeito que ndo pode ser traduzido
em numeros.” (PRODANOV; FREITAS, 2013, p. 81).

Conforme Prodanov e Freitas (2013, p. 63),

nas pesquisas descritivas, os fatos sdo observados, registrados, analisados,
classificados e interpretados, sem que o pesquisador interfira sobre eles, ou seja, 0s
fendmenos do mundo fisico e humano sdo estudados, mas ndo sdo manipulados pelo
pesquisador.

Para realizar com a pesquisa, foi necessario investigar a histéria do quilombo e dos
remanescentes da Comunidade, mediante bibliografias sobre a histéria do negro e do
quilombo, para, posteriormente, proceder a pesquisa de campo, a partir de uma entrevista
aplicada a um grupo focal. Por meio dos relatos, a identidade quilombola é ressemantizada
num universo hibridizado culturalmente. E vélido ponderar que o contato da pesquisadora
com os remanescentes vem desde 2007, quando da realizagdo de um outro estudo. Assim,
para coletar os discursos, foram realizadas trés visitas para combinar uma data e um horario

em que 0s remanescentes estariam disponiveis para o grupo focal.

% Tal pesquisa observa, registra, analisa e ordena dados, sem manipula-los, isto é, sem interferéncia do
pesquisador. Procura descobrir a frequéncia com que um fato ocorre, sua natureza, suas caracteristicas, causas,
relagdes entre varidveis (PRODANOV; FREITAS, 2013, p. 63).

5L A interpretacdo dos fendmenos e a atribuicdo de significados sdo basicas no processo de pesquisa qualitativa.
Esta ndo requer o uso de métodos e técnicas estatisticas. O ambiente natural é a fonte direta para a coleta de
dados e o pesquisador é o instrumento-chave. Tal pesquisa é descritiva. Os pesquisadores tendem a analisar
seus dados indutivamente. O processo e seu significado sdo os focos principais de abordagem (PRODANOV;
FREITAS, 2013, p. 81).
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No ambito das abordagens qualitativas em pesquisa social, a técnica do grupo focal
vem sendo cada vez mais utilizada. Para tanto, as contribuicdes tedricas de Gatti (2012) sdo
consideradas para coleta de dados desta pesquisa. Essa autora lembra que o grupo focal é uma
técnica empregada ha muito tempo, sendo primeiramente mencionada como técnica de
pesquisa em marketing nos anos de 1920 e usada por R. Merton nos anos 1950 para estudar as
reacOes das pessoas a propaganda de guerra.

Desse modo, a utilizagdo do grupo focal®?, como meio de pesquisa, tem de estar
integrada ao corpo geral de pesquisa e seus objetivos, com atencao as teorizacdes ja existentes
e as pretendidas. “Ela é um bom instrumento de levantamento de dados para investigagdes em
ciéncias sociais e humanas, mas a escolha de seu uso tem de ser criteriosa e coerente com 0s
propdsitos da pesquisa.” (GATTI, 2012, p. 8).

Durante a analise, foi de suma importancia evitar cair na “armadilha” de uma
percepgdo muito seletiva em relacdo ao material e afastar conscientemente preconceitos,
cuidando para que se espera, ou se gostaria que aparecesse, ndo se confunda com as questdes

tratadas, nem com o modo como foram tratadas pelos grupos.

De inicio, pode-se proceder a construcdo de um plano descritivo das falas, em que
sejam destacadas as diferencas entre as opinides ou relatos. No caso de uso de
gravacdo de dudio, mesmo com a transcricdo, € importante ouvir repetidamente as
falas registradas, para agrupar alguns aspectos de opinides expressas, ou dos relatos,
em funcéo dos sentidos percebidos e dos valores subjacentes. (GATTI, 2012, p. 46).

Segundo Prodanov e Freitas (2013, p. 65), a principal vantagem da pesquisa de campo
é a aquisicdo de dados diretamente da realidade, pois “[...] a pesquisa de campo permite o
acumulo de conhecimento sobre determinado aspecto da realidade, conhecimento esse que
pode ser comprovado e utilizado por outros pesquisadores.” Entretanto, esses autores apontam
como desvantagem desse tipo de pesquisa 0 pequeno grau de controle sobre a coleta de dados
e a possibilidade de que algum fator desconhecido possa prejudicar o estudo — nesta pesquisa
ndo houve fatores de risco ou que prejudicassem o estudo na Comunidade Quilombola
Corréa.

E relevante explicitar que a amostra da pesquisa classifica-se como néo probabilistica

por acessibilidade. Isto ¢, “o pesquisador seleciona os elementos a que tem acesso, admitindo

2 As pesquisas foram gravadas em audio. Nesse caso, Gatti (2012, p. 44) afirma que “transcrigdes sdo
necessarias para subsidiar as analises, as quais recebero o aporte de anotacdes que o moderador tenha feito. E
importante que o moderador do grupo participe tanto da organiza¢do do material coletado quanto das analises,
uma vez que ele detém a experiéncia da facilitacdo do grupo e das vivéncias ocorridas. Sua meméria do
contexto de certas falas, do clima da discussdo em variados momentos, contém ricas informacdes para a
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que esses possam, de alguma forma, representar o universo.” (PRODANOV; FREITAS,
2013, p. 98). Esse tipo de amostragem é geralmente aplicado em estudos exploratérios ou
qualitativos.

Desse modo, as quatro perguntas®® (Apéndice A) que foram utilizadas no grupo focal
com 0s remanescentes visavam explorar aspectos da histéria, cultura e identidade dos
quilombolas. Todos os moradores da comunidade foram convidados a participar da entrevista;
entretanto, somente cinco compareceram, 0s demais ndo puderam comparecer por motivos
pessoais. Gatti (2005, p. 9), em relagdo a interacio da moderadora® e aos entrevistados,
salienta que “o grupo focal permite emergir uma multiplicidade de pontos de vista e processos
emocionais, pelo proprio contexto de interagdo criado, permitindo a captacdo de significados
que, com outros meios, poderiam ser dificeis de manifestar.”

Ao chegar a Comunidade Quilombola Corréa, os remanescentes ja estavam
aguardando a pesquisadora na residéncia do lider quilombola José Corréa; este também
participou do grupo focal. Sentados na varanda, no ambiente bucdlico, os moradores
receberam informacdes da moderadora e, aleatoriamente, responderam, a alguns com maior
frequéncia, outros mais timidos.

Historiadores e antrop6logos como José Mauricio Arruti (2006) e Adelmir Fiabani
(2014) foram de fundamental importancia para compreender o negro para além de uma
simples memoria social. J& Michel de Certeau (2011), Stuart Hall (2011, 2014, 2012) e
Bhabha (2001) séo tedricos que alicercaram a pesquisa quanto a cultura e identidade. Logo, os
processos histdricos, culturais e identitarios servem de base para andlise do corpus na
interface com o0s pressupostos tedricos de Maingueneau, atentando para marcas ou pistas
linguisticas proferidas nos discursos dos remanescentes quilombolas, observando ainda que
todo discurso é proferido por um enunciador, num dado espa¢o e num dado tempo.

As perguntas feitas pela pesquisadora, também chamada de moderadora, séo
semiestruturadas. Nesse caso, sdo variados o0s papéis assumidos pelo entrevistador, pois, além
dos questionamentos, ha a interacdo verbal e social. Marcuschi (2003) explica que o fato de

exigir pelo menos dois falantes, pelo menos uma troca de turnos®, permite que se exclua o

construcdo de compreensbes sobre o tratamento do tema proposto ao grupo, como também para as
interpretagdes.”

5 As respostas das perguntas realizadas pelo método de grupo focal foram selecionadas de acordo com os
objetivos deste estudo, que se volta para a cultura e identidade quilombola manifestadas nas cenas de
enunciagdo.

5 Conforme Gatti (2005), moderadora é quem conduz o grupo focal e esta deve se preparar para as diversas
situacdes e ter habilidade de facilitar a conversa e conduzir o grupo com tranquilidade e consisténcia.

% Turno é a producdo de um falante enquanto ele estd com a palavra, incluindo a possibilidade de siléncio, que é
significativo e notado. Outras expressdes comuns sao: ter o turno e troca de turno.
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monologo; logo, cabe ao pesquisador saber quais sdo seus objetivos e assinalar o que lhe
convém para analise. Assim, “ao efetuar a transcrigdo o pesquisador tem, entdo, a invejavel
posicdo de ser ao mesmo tempo interior e exterior a experiéncia.” (QUEIROZ, 1993, p. 84).
Para a transcri¢do das falas, consideramos o aporte tedrico de Marcuschi (1986), que
reuniu quatorze sinais mais corriqueiros e benéficos para realizar uma transcri¢do. O autor indica
ainda algumas dicas para a transcri¢do: 1) evitar as maitsculas em inicio de turno; 2) utilizar uma
sequenciacdo com linhas ndo muito longas para melhorar a visualiza¢do do conjunto; 3) indicar os
falantes com siglas ou letras do nome ou alfabeto; 4) ndo cortar palavras na passagem de uma
linha para outra. De acordo com Marcuschi (1986), palavras pronunciadas de modo dispar do
modelo teriam determinadas grafias consensuais, tais como: né, pra, prum, comé, tava, ou
truncamentos, tais como: compr (comprou), vam di (vamos dizer), dentre outras. O Quadro 2

apresenta as normas compiladas e propostas por Marcuschi (1986):

Quadro 2 — Transcricao fonética utilizada na pesquisa

Pausa e siléncios (+)
Sobreposicdo 1i
Comentarios do analista «)
Duvidas e suposicdes ( )
Siléncio superior a 1,5 segundo (1,5); (2,0)
Duvidas e sobreposicoes ()
Truncamentos bruscos /

Enfase/ acento forte MAIUSCULAS
Alongamento de vogal "
Silabacéo
Transigdo parcial ou eliminacéo /.1

Fonte: com base em Marcuschi (1986)

Em suma, o aporte tedrico e metodoldgico é de fundamental importancia para evitar
equivocos sobre o corpus em analise.

A fim de compreender o corpus envolvido neste estudo, para analisar a construcédo da
cenografia e do ethos discursivo dos remanescentes sobre a imagem de si, é relevante
complementar com informacdes sobre 0s aspectos histéricos e geograficos dos remanescentes
da Comunidade Quilombola de Girua. Assim, a proxima secdo detalha informacoes

pertinentes da realidade dos quilombos em pesquisa.

5.1 O DISCURSO QUILOMBOLA

A realizacdo desta pesquisa deu-se na cidade de Girua, Rio Grande do Sul, Distrito de

Sdo Paulo das Tunas, que pertence a Mesorregido do noroeste Rio-Grandense e
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amicrorregido de Santo Angelo, RS, limitrofes com Trés de Maio Santo Angelo, Catuipe,
Senador Salgado Filho, Independéncia, Santa Rosa e Sete de Setembro.

A base econébmica de Girud é a agricultura. O comércio também tem grande
representatividade na composicao de sua economia. A agropecuaria predomina na economia
do municipio, ocupando 67 hectares agricultaveis, através das culturas de soja, trigo, linhaca,
milho, canola e girassol. A diversidade e a eficiéncia produtiva, aspectos sempre buscados
pelos produtores giruaenses, levaram Girua a galgar o titulo de Capital da Produtividade, o
qual vem sendo retomado e ressignificado a cada safra®®.

A Comunidade Quilombola Corréa fica a 25 km da cidade de Giru e em torno de 15
km da cidade de Santa Rosa. Esté situada entre morros, uma area bastante pedregosa e cortada
por um pequeno riacho, chamado pela Comunidade de “Passinho”. Residindo ha mais de 50
anos no local, as quatro familias afrodescendentes compartilham uma area de 6 hectares de
terra, onde cultivam diversos alimentos, como milho, trigo, feijdo, amendoim, mandioca,
batata, cana-de-acUcar, soja, ervas medicinais e criam animais como galinhas, bovinos e
cavalos.

Outra atividade de destaque na comunidade é a producdo de erva-mate de carijo, feita
de forma artesanal e rudimentar. O carijo € uma espécie de girau em forma de grade, feito de
madeira descascada com amarragdes de cipd. Em cima dessa grade colocam-se os fardos das
folhas de erva, para secar com o calor do fogo, que é ateado embaixo.

Considerando o contexto histérico da Comunidade Quilombola Corréa, emerge a
necessidade de estuda-la, a fim de investigar sobre a histdria desses remanescentes que, no
cotidiano, relatam suas experiéncias de vida. Para tanto, alicercamo-nos na semantica global -
cenografia e o ethos discursivo — de Dominique Maingueneau (2008a), visto que, pelos relatos
orais, no discurso da enunciagdo dos remanescentes do Reduto Quilombola Corréa, buscamos
compreender a constituicdo identitaria dos remanescentes, considerando a interacdo entre o
ethos pré-discursivo e o ethos discursivo.

A escolha da temética e, consequentemente, do corpus justifica-se por questdes
pessoais, pois, em uma visita turistica, se assim posso afirmar, despertou-me o desejo de
compreender a realidade de um povoado, que na época tinha em torno de quinze pessoas; um
grupo que clamava por reconhecimento, trabalho, qualidade de vida, acessibilidade e demais

fatores que os retirassem da invisibilidade social. No entanto, retornando ao local, ap6s alguns

% periodo de colheita da produgéo agricola.
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anos, deparo-me com uma situacdo mais agravante: um numero reduzido de remanescentes
que reivindicam praticamente as mesmas necessidades de um periodo antecedente.

Os quilombos sdo aludidos na historiografia, desde a primeira metade do século XVII,
como parte da histéria militar dos portugueses na coldnia, enfoque conservado até o século
XIX. Entretanto, a maior parte das pesquisas teve como objeto o Quilombo de Palmares.
Estima-se que a fuga e formacdo de quilombos comecaram em 1559, prolongando-se até a
abolicdo. Conforme Arruti (2006), ressemantizar o termo quilombo implica para a populacédo
que o assume (indigena ou negra) a possibilidade de ocupar um novo lugar na relagdo com
seus vizinhos, na politica local, frente aos 6rgédos e as politicas governamentais no imaginario
nacional e, finalmente, no seu proprio imaginario, lugar a partir do qual é possivel produzir
um retorno.

Nesse universo histdrico, social e antropoldgico, a representacdo cultural e identitaria
emanam diversos aspectos, elucidados nos relatos orais, ante um multiculturalismo da
realidade contemporanea. Por isso, é de suma importancia ratificar que a identidade de um
discurso nédo é limitada a um conjunto de sentengas ou vocabulario. Maingueneau (2008a, p.
18) explica que esse processo “depende de fato de uma coeréncia global que integra multiplas
dimens0es textuais, mas as analises propostas a esse leitor ou ouvinte nunca tratam disso.”

O corpus é formado pelo discurso de trés mulheres e dois homens afrodescendentes;
sobre os discursos destes, consideramos a enunciabilidade, j& que o discurso é uma
organizacdo situada para além da frase. Por isso, nas andlises, preservamos a relacdo do
discurso com a exterioridade enunciativa, ndo restringindo a fragmentacdo — recortes e
rupturas — das cenas de enunciagéo.

E salutar ponderar que o discurso é reminisciente, pois muitos moradores da
comunidade possuem lembrancas, vagas algumas, dos relatos contados pelos pais que
viveram um periodo de extrema exploracdo da méo de obra, principalmente. Para tanto, a fim
de explorar o discurso dos remanescentes, identificamos 0s aspectos que envolvem a cultura e
a identidade da Comunidade Quilombola Corréa sob o prisma da semantica global de
Dominique Maingueneau (2008a).

A identidade da pessoa negra carrega, se assim podemos atribuir ao processo entre o
passado e o presente, marcas de negacdo; afinal, 0os negros viveram no Brasil como escravos,
vistos como um objeto de trabalho. Mais do que isso, como uma mercadoria em que 0s grandes
empregadores  atribuiam  valor, promovendo a  comercializagdo  escravocrata.

Contemporaneamente, torna-se utopico afirmar que o negro esta incluso e livre de qualquer
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discriminagdo, pois os debates em torno do reconhecimento e visibilidade social ainda s&o
intensos.

Hall (2006) aborda duas perspectivas para a construcdo de uma identidade socioldgica:
uma esta arraigada aos valores anteriores a po6s-modernidade quando o sujeito ainda tem um
nucleo ou esséncia interior, chamado de “eu interior”, ou “eu real”, formado e modificado
num diélogo continuo com os mundos culturais exteriores e as identidades que esse mundo
oferece; uma posterior, em que o sujeito estd se tornando fragmentado e formado por vérias
culturas. Contemporaneamente, “o sujeito assume identidades diferentes em diferentes
momentos.” (HALL, 2006, p. 48). Para tanto, visto que os discursos dos remanescentes da
Comunidade Quilombola Corréa sdo produzidos em era pds-moderna, julgamos necessario
elucidar conceitos de cultura e identidade para contribuir na compreensdo da constituicdo
identitaria desses quilombos.

Por conseguinte, Hall (2006, p. 48, grifo do autor) debate sobre as identidades nacionais,
afirmando que estas “ndo s3o coisas com as quais nds nascemos, mas sdo transformadas no
interior da representacdo.” Assim, o discurso de uma cultura nacional constréi identidades que
sdo colocadas, ambiguamente, entre o passado e o futuro — equilibra-se entre a tentacdo por
retornar a feitos passados e o impulso por avancar em direcao a modernidade.

As culturas nacionais séo condicionadas muitas vezes a se voltar para o passado, a fim
de restaurarem as identidades passadas. Sobre isso, Hall (2006) traz duas perspectivas
paradoxais: essa pratica pode constituir um elemento regressivo ou uma expulsdo de
outras culturas que ameacam a sua prépria identidade — e assim passam a viver um novo
momento. Tais consideracdes sdo pertinentes ao corpus desta pesquisa, pois, a0 mesmo
tempo que ha a projecdo de um novo momento historico dos remanescentes quilombolas
da comunidade, os relatos sdo condicionantes a um re(contar) e a um re(fazer) historia.
Alguns moradores ainda nio conhecem efetivamente o passado historico®’, pois viam a
“inauguracdo°®” da Comunidade como uma forma de serem beneficiados com algum auxilio

material (casas, terras, criacdo de um ponto turistico, meios de geracédo de renda).

57 Conforme Passos (1999), a identidade é a forma de os individuos se reconhecerem e de serem reconhecidos, a
maneira como se veem e sdo vistos. Assim, aquilo que os outros dizem e esperam dele passa a fazer parte do
que ele acha que é a sua natureza e modelara o seu perfil, a sua forma de ser.

% Numa das conversas, um remanescente utilizou esse termo, o que deixa explicito como esse marco foi
significativo para esse novo momento que 0s remanescentes viveriam. Digo viveriam, porque nem todas as
politicas publicas que sdo de direito dos moradores sdao cumpridas, € lamentavel que o tempo de pesquisa
naquele local seja breve, uma vez que os jovens que poderiam dar continuidade a histéria quilombola em
Girua (RS) ndo acreditam mais naquela terra e migram para a area urbana em busca de oportunidades de
sobrevivéncia.
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Considerando os conceitos de cultura e identidade, bem como as no¢des discursivas de
Dominique Maingueneau (2006a), em que o enunciador deve se conferir e conferir a seu
coenunciador certo status para legitimar seu dizer: o enunciador se outorga, no discurso, a uma
posicao institucional e marca sua relagdo com um saber. Desse modo, ao tratarmos do discurso
afrodescendente como pratica social, propomos compreender o funcionamento do discurso
proferido pelos remanescentes da Comunidade Quilombola Corréa, de que forma se da a
manifestacdo dos aspectos culturais e identitarios destes, revelados pela seméantica global. Para
tanto, o Quadro 3 sintetiza o percurso metodolégico para anélise dos discursos quilombolas.

Quadro 3 — Percurso metodolégico para analise dos discursos quilombolas

Intertextualidade Compreensdo do modo como o outro é apresentado por esse discurso, que
espaco é destinado a esse outro, visto que todo campo discursivo define certa
maneira de citar os discursos anteriores do mesmo campo.

Vocabulério Ha o prevalecimento do poder simbdlico sobre os discursos dos
remanescentes que enunciardo a afrodescendéncia em seus relatos.

Tema Considerando que o tema é aquilo de que o discurso trata, a especificidade do
discurso serd compreendida pelo posicionamento.

Estatuto do O remanescente dentro da formacéo discursiva afrodescendente e o seu

enunciador e do comportamento/desenvolvimento em relagéo a outras formagdes,

coenunciador principalmente da supremacia branca.

As manifesta¢Oes dos integrantes da comunidade as colocardo como fiadores
do discurso, para conseguir a adesdo do coenunciador a um determinado
universo de sentido.

Déixis enunciativa | O tempo é atrelado a enunciacéo para a construcdo das cenas.

N&o se limitard a descrigdo do espaco fisico da comunidade (terras, casas,
cultivos), mas abordara o percurso de vida dos remanescentes em Sao Paulo
das Tunas, interior do municipio de Girua (RS).

Modo de coeséo Consideramos o0 posicionamento do remanescente quilombola que enuncia
sua histéria de vida, isto é, 0 modo pelo qual um discurso constréi suas
remissoes internas.

Modo de Observamos a “maneira de dizer” dos remanescentes quilombolas.
enunciacao

Fonte: Maingueneau (2008a)

Desse modo, 0 sujeito inscreve-se no tempo e no espaco de seu interlocutor,
apontando a linguagem ndo apenas como uma forma para transmitir informacgdes, mas
também como um lugar de interagdo, em que o locutor constroi, mediante seu discurso, uma
representacdo de si para exercer influéncia sobre seu destinatario, pragmaticamente pode ser

definido como ethos. A Figura 8 exemplifica os procedimentos de analise.

Figura 8 — Procedimentos de anélise
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Assim, a cenografia e o ethos, corroborados com cultura e identidade, propiciam a
legitimacgéo dos discursos remanescentes em analise nesta pesquisa, assegurando que o poder
simbdlico desse discurso prevaleca ao coenunciador. Conforme a Figura 8, a cena englobante
— que representa o tipo de discurso — tem como referéncia o reconhecimento dos
remanescentes como quilombos, o que geraria visibilidade social, ja na cena genérica,
constatamos um discurso marcado por esteredtipos e hegemonia branca, um processo de
embranquecimento, formando, portanto, a cenografia e, consequentemente, o0 ethos
discursivo. No capitulo quatro, apresentamos 0s conceitos manifestados na Figura 8.

O préximo espaco € dedicado a analise deste estudo.

5.2 0 DISCURSO REMANESCENTE VALIDADO PELA SEMANTICA GLOBAL

N&o cacamos pretos, no meio da rua, a pauladas, como nos
Estados Unidos. Mas fazemos o que talvez seja pior. A vida do
preto brasileiro é toda tecida de humilhagbes. Nés tratamos
com uma cordialidade que é o disfarce pusilanime de um
desprezo que fermenta em nés, dia e noite. (Nelson Rodrigues)

Com base nos estudos sobre a historia do negro e do quilombo, cultura, identidade e
dos conceitos da semantica global, realizaremos a andlise discursiva dos relatos orais dos

remanescentes da Comunidade Quilombola Corréa.
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O corpus desta pesquisa foi coletado mediante a técnica denominada grupo focal, com
a participacao de cinco integrantes da comunidade — trés mulheres e dois homens — que na
ocasido puderam se fazer presentes na residéncia do lider quilombola, que tera seu nome
preservado. Foram realizadas quatro perguntas (Apéndice A) sobre a historia de vida dessas
pessoas que foram recentemente reconhecidas como remanescentes de quilombo.

Para a realizacdo do grupo focal, a pesquisadora anunciava para 0s remanescentes a
pergunta — uma vez — e, aleatoriamente, cada entrevistado respondia de acordo com a sua
vontade, pois um dos objetivos dessa técnica é que os participantes ndo se sintam retraidos, e
sim seguros e motivados a colaborar com o estudo. Vale ressaltar que, devido aos problemas
de saude, uma remanescente teve dificuldades na interacdo, mas fez questdo de estar presente

na coleta. Quando havia necessidade, a pesquisadora repetia a pergunta.

5.2.1 Memodrias e causos remanescentes

O primeiro questionamento aos remanescentes objetivou compreender como € o
cotidiano na comunidade, hoje reconhecida como quilombola. Afinal, as vivéncias,
experiéncias e os fatos que envolvem a historia de vida da familia Corréa sdo de extrema

relevancia para esta pesquisa, pois constituem a cultura e a identidade afrodescendentes.

Pergunta 1:

Como voceés se sentem em relacdo a vida que levam na comunidade?

A primeira pergunta, de certo modo genérica, incita sobre o0 modo de vida que 0s
remanescentes levam e nada impediria que relatassem sobre o que ja viveram, ou talvez o que
prospectam em relacdo ao futuro. As conversas anteriores a entrevista de grupo focal eram
mais descontraidas; o fato de estarem diante de um gravador e mediados por alguém ja é
suficiente para intimida-los.

Quando recebemos uma carta, um documento, folheto, somos capazes de perceber a
que tipo de discurso tal texto esta ligado — religioso, politico, educacional. 1sso, por sua vez,
constitui a cena englobante, isto é, equivale ao tipo de discurso. Nas falas dos remanescentes,
essa cena é tipificada como social, em busca de visibilidade, mesmo que em varios momentos
se mostrem como inclusos e aceitos pela sociedade. O enunciador posiciona-se

discursivamente como negro reconhecido como quilombo, ndo mais negro da “Vila dos
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morenos” como eram conhecidos. Maingueneau (2008a), em relacdo a cena englobante,
explica que ndo é tarefa facil categorizar o tipo de discurso; contudo, partimos de sua
definicdo por meio de sua fungéo social. As fungdes sociais estéo relacionadas aos setores da
sociedade em que circulam as falas. Assim, o carater social fica em torno das representacdes
afrodescendentes.

E importante destacar que o processo cultural e identitario dos remanescentes é
formados por simbolismo. Os simbolos, para Bourdieu (1989), sdo instrumentos de integracdo
social. Enquanto instrumentos de conhecimento e comunicacdo, eles tornam possivel o
consenso acerca do sentido do mundo social, que contribui para a reproducdo da ordem social.
A cor da pele branca, por exemplo, € para as sociedades dominadas pelos brancos. “A cor da
pele, nessas circunstancias, opera como principio da conservagdo, do aumento ou diminui¢do
dos privilégios, da honra, portanto do poder simbolico, de uma classe racial em relacdo a
outra.” (BOURDIEU, 1989, p. 46).

A cena genérica corresponde ao género do discurso, que define seus proprios papéis;
esta ligada a uma instituicdo discursiva, é o contrato associado a um género de discurso - na
entrevista, o préprio discurso/relato dos remanescentes constitui essa cena. As falas sdo
marcadas por um discurso de luta por igualdade, umas vez que as cenas de enunciacdo
correspondem ao que provoca a invisibilidade dos remanescentes na sociedade, como J.C.%
declara: nos trabaiemos muito pros outros®®, mas hoje da pra dizer que vivemo bem, mesmo
que o reconhecimento de quilombo tenha vindo ‘tarde’. Bourdieu (1989) postula que a cultura
hegemadnica contribui para a integracdo real da classe dominante, assegurando uma integragédo
e uma comunicagéo entre os membros dessa classe e, simultaneamente, os distingue de outras
classes, como aconteceu com remanescentes que viveram diante da dominacdo da cultura
branca. Sobre isso, Hall (2003, p. 151) aponta: “eu sei que o que substitui a invisibilidade ¢é
uma espécie de visibilidade cuidadosamente regulada e segregada.” Tal espécie nao € dificil
de ser identificada quando os remanescentes parecem estar assujeitados a realidade em que
vivem, ou seja, 0 poder de expressao, que ja era timido, hoje € mesclado a um conformismo
de realidade.

O enunciador J.C. inicia seu discurso remetendo-se ao trabalho, o que ja permite a
construgcdo de um ethos prévio sobre as condi¢des de vida que os remanescentes ja viveram,

ou seja, 0 homem negro, principalmente, como um objeto de trabalho para o campo. A prépria

% As siglas correspondem ao nome dos entrevistados, foram grafadas de tal modo para preservar as respectivas
identidades.
8 A transcricdo € fiel a manifestacéo oral.
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figura do negro conduz aos esteredtipos do preconceito, da exploracédo e das desigualdades.
Maingueneau (2006b) argumenta que o ethos de um discurso resulta de uma interagdo de
diversos fatores, sendo uma construcdo complexa; nesse ambito, destaca-se o ethos pré-
discursivo e o ethos discursivo (mostrado).

A enunciadora M.C inicia seu discurso ancorando a sua fala a uma necessidade, ja
antecipa a falta de recursos, de condi¢des de vida melhores aos moradores — hoje em nimero
reduzido: hoje a gente vive bem, mas tem muita coisa a melhorar, ia ser melhor se nés
tivéssemos umas casinhas, uns quiosques, fazer coisas nossas. O ethos prévio construido
ancora-se na necessidade do espaco, had uma identidade que esta inserida num espaco fisico
reconhecido como quilombo, mas que ainda ndo atende ao ideal de “um verdadeiro
quilombola.” O enunciador clama por aquilo que lhe foi prometido com a visibilidade e
homologacdo da Comunidade Quilombola Corréa. Tutikian (2006) ja postulava que a busca
de identidade, “nesse fim/inicio do século, sobrevém, fundamentalmente, pela recuperacédo de
determinados valores autoctones de raizes exclusivas, contudo para a afirmacdo de novas
articulagbes ou novas negociacOes para tentar reanimar a tradicdo, seja para tentar construir
uma nova tradi¢do.” Fica evidente que a enunciadora M.C anseia ter uma vida com melhores
condicoes, digna dos direitos de um remanescente reconhecido, perseverando, assim com 0s
quiosques formas de rentabilizar economicamente.

A cenografia também é construida com base em cenas validadas, isto é, cenas de fala
ja instaladas na memaria coletiva, seja a titulo de modelos que se rejeitam, seja de modelos
que se valorizam. Essas cenas entram no funcionamento do discurso como elemento
interdiscursivo que corrobora com a projecdo da cenografia do proprio discurso em
formulacéo.

As identidades, conforme Hall (2011, p. 109), parecem invocar uma origem que
residiria em um passado histérico com o qual elas continuariam a manter certa
correspondéncia. Desse modo, na Comunidade Quilombola Corréa, o setor primario é a
principal fonte de sustento; logo, os moradores cultivam a terra, produzem os alimentos,
porque precisam garantir a sobrevivéncia, e fazem com frequéncia. N&do ha assim, no
cotidiano, préticas quilombolas que se voltam as raizes genuinas afrodescendentes. J.C.
reforca: hoje eu estou aposentado, mas faco minhas ervas, meus melados, as coisas que meus
pais faziam, lidar com terra, mas viver mesmo como 0s outros quilombolas ndo. Assim, a
identificagdo “é sempre o retorno de uma imagem de identidade que traz a marca da fissura no
lugar do Outro de onde ela vem.” (BHABHA, 2001, p. 76).
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Somente o reconhecimento ndo sustenta a ressemantizacdo de uma identidade, pois,
conforme Hall (2014, p. 52), “muitas identidades foram dispersadas para sempre de sua terra
natal.” A familia Corréa ndo omite a afirmacdo de que ndo possui uma rotina de quilombos,
tampouco conhece com profundidade a propria historia, mas sabe que poderia ter condicdes
de vida mais favorecidas, mantendo a ideologia de que deve manter o que possui sem grandes
projecOes de crescimento. M.C. declara que agora é cuidar do que a gente tem, tentar pelo
menos ter acesso aos médicos, pros que tdo precisando, e ir levando. H& uma consciéncia
cultural, mas o ideal de vida quilombola se volta para a resignacéo das condi¢des do momento
circunstancial de vida de cada individuo em sua comunidade.

Falar sobre si e de suas lembrancas é uma forma de reativar a memoria discursiva,
uma vez que a memoria € a identidade em acdo; contudo, ela também pode “ameacar,
perturbar e mesmo arruinar o sentimento de identidade, tal como mostram os trabalhos sobre
as lembrangas de traumas e tragédias.” (CANDAU, 2012, p. 18). Quando a entrevistadora
declarou a primeira pergunta, o quilombola J.C. declarou antecipadamente: as gurias NAO
gostam que eu conte os causos de antigamente. Fica em evidéncia um ethos de uma
identidade corrompida — de M. C. — e de um ethos rememorador — de J.C — que, durante as
entrevistas em grupo focal, enfatizava véarias vezes que se sentia muito bem naquela
comunidade e que sente falta de contar a sua historia.

Por conseguinte, considerando que todo discurso, por sua manifestacdo, pretende
convencer instituindo a cena de enunciacdo gque o legitima, a cenografia implica um processo
paradoxal, “uma vez que ¢ ao mesmo tempo fonte do discurso e aquilo que ele engendra.”
(MAINGUENEAU, 2001, p. 87). Uma cenografia pode apoiar-se em cenas de fala ja
instaladas na memoria coletiva, que se inscrevem positiva ou negativamente num determinado
grupo. Quando questionado sobre seu modo de vida na Comunidade Quilombola Corréa, J. C.
constréi em seu discurso cenas que se voltam ao passado: pra mim, é bom falar, eu gosto,
quanto jé& vieram ai e gente sempre fala do servigo, que ndis trabaiva muito, finado pai e
finada mée nado froxavam, agora a gente ta ai com um ganho, mas antes nao era assim.

A vida, ao longo da sua trajetdria, foi marcada por intenso trabalho no campo. Fica em
evidéncia o desejo de falar sobre a sua histéria e, a0 mesmo tempo, “provar” a visibilidade
social. Os pais também viveram periodos de intenso trabalho, postergado aos filhos, como
observamos no discurso, trabalhar para sobreviver.

O ethos estd crucialmente ligado ao ato de enuncia¢do; ndo podemos ignorar,

entretanto, que a moderadora, no grupo focal, construiu representagfes dos enunciadores



78

antes mesmo de suas manifestacGes discursivas. Trata-se do ethos pré-discursivo, ou seja, a

imagem que o coenunciador faz do enunciador (Figura 9).

Figura 9 — A constitui¢édo do ethos discursivo
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Ethos pre- | O quilombola como um
discursivo | afro-descendente o
contestador de sua prépria
historia frente aos
aspectos que oprimiram a
culturanegra e

Um afro-descendente
desconhecedor da
identidade quilombola,
contestador no que diz
respeito ao direitos

consequentemente assegurados como _
produziu uma identidade remanescentes, ou seja,
embranquecida. apelo por melhores

moradias, acesibilidade,
atendimento médico,
entre outros fatores.

Fonte: Maingueneau (2008a)

Uma observacdo relevante é que, durante as conversas informais, havia maior abertura
de fala sobre todas as dificuldades enfrentadas ao longo da vida em relacdo a supremacia
branca, condicionando a construgdo de um ethos prévio massacrado pela cultura hegemonica
com valores distantes da descendéncia quilombola. Entretanto, quando da realizacdo da
entrevista coletiva, constatamos um ethos retraido, com dificuldade de expor o seu estado de
vida hoje, ap6s o reconhecimento como quilombos.

Amossy (2013) argumenta que a nocdo de ethos corresponde a reflexividade
enunciativa e a relacdo entre corpo e discurso, isto €, a instancia subjetiva que se manifesta
por meio do discurso ndo pode ser analisada apenas como estatuto ou papel. “Ela se manifesta
também como ‘voz’ e, além disso, como ‘corpo enunciante’, historicamente especificado e
inscrito em uma situagdo, que sua enunciagdo ao mesmo tempo pressupde e valida
progressivamente.” (AMOSSY, 2013, p. 70, grifo do autor).

No fio do discurso, 0s remanescentes revelam mais que aspectos ideoldgicos e
histéricos, emergindo a construgdo da imagem de si. Assim, “o locutor s6 pode representar
seus locutores se os relacionar a uma categoria social, étnica, politica ou outra.” (AMOSSY,
2013, p. 126). No grupo, ha um representante que, em momentos oficiais, reunides, palestras,
assume o papel de locutor diante dos demais remanescentes — 0 seu dizer é unissono: agora,

nos vamos pra tudo que € lugar, e isso é bom, antes ndo tinha, declarou J.C.
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Ocupar espacos, relatar a historia a quem tem interesse de conhecer peculiaridades,
acontecimentos, conhecer outras pessoas, inclusive outros quilombos, sdo praticas que 0s
moradores ndo repudiam. Em todas as visitas anteriores a coleta de dados, os remanescentes
abriam as portas de seus humildes lares e recebiam a pesquisadora com reciprocidade.

A proxima pergunta questiona 0s remanescentes sobre a aceitacdo da vizinhanca, ou

seja, 0s modos de vivéncias com os lindeiros, em sua maioria, de descendéncia europeia.

Pergunta 2:
Como vocés avaliam a relacdo da comunidade com os proprietarios de terras

vizinhas as da comunidade?

Quando interrogados sobre como sdo as vivéncias com o0s integrantes da comunidade
de Sdo Paulo das Tunas, ja que o reduto esta localizado ao centro do distrito, surgem
diferentes relatos. Todas as informacdes, relatos, observacdes e confissdes assumem um
significativo grau de relevancia para a compreensdo da cultura e da identidade dos
quilombolas.

E perceptivel que somente a posse de terras ndo é suficiente para incluir aqueles que lutam
pela visibilidade social; é necessario dar condicdes de sobrevivéncia e de sustentabilidade. Alguns
remanescentes adquiriram, mediante programas como Banco da Terra®®, como M.C: a gente
queria crescer um pouquinho que fosse, mas é (+) ardido pra pagar. Durante a entrevista, 0s
remanescentes ndo declararam querer terras que sdo da vizinhanga, 0os motivos podem estar
arraigados ao fato de evitarem conflitos com os lindeiros, ou ainda tenham sofrido algum tipo de
pressdo que ndo 0s motivaram a ir busca de seus direitos.

Ao fazer uso da técnica do grupo focal, Gatti (2005, p. 9) assegura que “ha interesse
ndo somente no que as pessoas pensam e expressam, mas também em como elas pensam e por
que pensam.” No entanto, em dados momentos da entrevista, percebemos sujeitos timidos em
relacdo a prépria identidade, ou seja, preferem afirmar que ha inclusao do afro, ocultando os
constrangimentos por quais ja passaram a legitimar o dizer com informacGes de exclusao
social. E a gente passou as nossas ja, mas agora € procurar vive bem, acrescenta M.C.

Assim, as identidades s&o construidas dentro e ndo fora do discurso. Como afirma Hall

(2011, p. 109), “nods precisamos compreendé-las como produzidas em locais historicos e

61 Eum programa realizado pelo Ministério do Desenvolvimento Agréario, por meio da Secretaria de
Reordenamento Agrario. O Programa Nacional de Crédito Fundidrio (PNCF) oferece condicGes para que
trabalhadores rurais com pouca ou sem nenhuma terra possam comprar um imével rural.
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institucionais especificos, no interior de formacOes e praticas discursivas especificas, por
estratégias e iniciativas especificas.”

J.C. relatou que, devido a grande quantidade de quilombos®? que viviam na redondeza
de Sdo Paulo das Tunas, o local era chamado o “rincdo dos moreno”, eles chamavam nos.
Sobre esse processo de classificagdo do mundo social entre “nds” e “eles”, Hall (2011, p. 82)
declara que os respectivos pronomes sao “evidentes indicadores de posigdes-de-sujeito
fortemente marcadas por relacbes de poder.” Logo, ha uma tradug¢do sobre quem pertence e
quem nao pertence, quem esta incluso e quem esta excluido.

Acima de tudo, e de forma diretamente contraria aquela pela qual elas sdo
constantemente invocadas, as identidades dos remanescentes quilombolas sdo construidas por
meio da diferenca, e ndo fora dela. O discurso afro é um “reconhecimento radicalmente
perturbador de que é apenas pelo Outro, da relacdo com aquilo que ndo é, com precisamente
aquilo que falta, com aquilo que tem sido chamado de seu exterior constitutivo.” (HALL,
2011, p. 110, grifo do autor).

Bhabha (2001) menciona que, nos processos migratorios, colonizadores e colonizados
estdo em copresenca espacial e temporal. Para tanto, inserir o outro, 0 negro, poderia ser

assegurado pela ressignificacdo identitaria e cultural, ou ressemantizacdo (ARRUT]I, 2006).

Fanon reconhece a importancia crucial, para os povos subordinados, de afirmar suas
tradicBes culturais nativas e recuperar suas historias reprimidas. Mas ele esta
consciente demais dos perigos da fixidez e do fetichismo das identidades no interior
da calcificacdo de culturas coloniais para recomendar que se lancem “raizes” no
romanceiro celebratdrio do passado ou na homogeneizacdo da historia do presente.
(BHABHA, 2001, p. 29).

O fato de os remanescentes serem aceitos ou ndo na sua terra esta atrelado ndo s6 a
subjetividade destes que vivem no reduto, mas aos antepassados e aqueles que ja deixaram
seu espaco, seus bens, valores, vivéncias individuais e coletivas. J.C., sobre o modo de vida
no distrito, apresenta um discurso resignado, mas carregado de memdrias e lembrancgas que
constituem a historia dos quilombolas: nas festa, baile, surungo, sempre recebiam a gente
bem, mas tinha das vez que ndis ndo ia nos baile, porque ja iam dizendo, “’la vem 0s
moreno’’. /.../ Mas eram os vizinhos que davam emprego pra gente pode viver.

N&o h& como negar que, mesmo com a nogdo de que eram inferiores aos brancos, aos
fazendeiros, sentiam gratidao por estes que garantiam a sobrevivéncia; afinal, entre estar em

uma condi¢cdo miserdvel e ter onde trabalhar e 0 que colocar na mesa, ainda preferiam se

62 Na época a que J.C. se refere, a familia Corréa e demais afrodescendentes desconheciam a identidade
quilombola. Muitos vieram a 6bito sem conhecer as suas raizes identitarias.
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subordinar. Assumir esse discurso e declarar que realmente foram exclusos em dados
momentos na comunidade é ndo é uma tarefa facil aos moradores, ha receio do que possa
acontecer caso rebatam o discurso do branco.

Fica evidente a predominancia do poder simbolico sobre os discursos dos
remanescentes. Nesse sentido, Maingueneau (2008b, p. 81) menciona o vocabulario; mesmo
que ndo haja um léxico préprio para cada discurso, pois “seria errado pensar que, em um
discurso, as palavras ndo sdo empregadas a nao ser em razao de suas virtualidades de sentido
em lingua.” Desse modo, o vocabulario e a intertextualidade externa, entendida esta como um
discurso (MAINGUENEAU, 2008b) que define certa relagdo com outros campos discursivos,
relacionam-se, por exemplo, no lexema moreno. A cor dos remanescentes denominou-0s na
comunidade, tornou-os fragmentos de uma massa coletiva, pois as demais racas no distrito
ndo sdo chamadas de brancas, pardas ou amarelas, por exemplo. Logo, 0 emprego
terminoldgico sustenta a ideologia do embranquecimento.

O uso do termo moreno é uma forma de delimitar fatores de identificacdo em simbolos
do grupo considerado social e economicamente dominante; nesse caso, branco-europeu:
“Porque além de seu estrito valor semantico, as unidades lexicais tendem a adquirir o estatuto
de signos de pertencimento.” (MAINGUENEAU, 2008b, p. 81). Afinal, os enunciadores
serdo levados a utilizar aqueles que marcam sua posi¢cdo no campo discursivo. Isso permite
verificar que ha uma intertextualidade externa que encontra espacos em outros discursos, o
antropoldgico, historico, cultural e identitario, legitimando quem é a raca supostamente
superior, isto é, a supremacia branca.

A questdo da cor negra, de acordo com Cunha (2009, p. 122), é de que os sinais da cor
sdo culturalizados e substantivados, como acontece com 0s remanescentes da Comunidade
Quilombola Corréa: “Se no processo de percepc¢ao da cor de tipo individualizado a exceléncia
e 0 estigma séo representados como exemplos necessariamente subjetivados, a coletivizagao
implica a radicalizacdo do discurso da diferenca.” Cabe acrescentar que hoje, ao ouvir 0s
relatos dos quilombolas, estes ndo parecem estar incomodados com as terminologias que a
comunidade sdo atribuidas, como se tais denominag@es, na forma como séo usadas, fizessem
parte da cultura “do diferente”.

N&o podemos negar que os esteredtipos que envolvem a identidade do negro fazem
com que essas atribuicbes os inferiorizem ou tenham o intuito de reduzi-los socialmente.
Outrossim, o branco é definido como expressdao de dominacdo e universalidade que isenta
particularizagbes. Nessa perspectiva, como nos alerta Stuart Hall (2003), “negro” ¢

transformado em uma categoria de esséncia
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Somos tentados a exibir o significante “negro” como um dispositivo que pode
agregar a todos 0s negros e negras, policiando as fronteiras politicas, simbolicas e
posicionais como se fossem genéticas. [...] “Negro” ndo ¢ uma categoria de esséncia
numa direcdo a homogeneidade, existe um conjunto de diferengas histdricas e
experiéncias que devem ser consideradas e que localizam, situam e posicionam 0
povo negro. (HALL, 2003, p. 345).

Hall (2006, p. 67, grifo do autor), “na histéria moderna, as culturas nacionais tém
dominado a ‘modernidade’ e as identidades nacionais tendem a se sobrepor a outras fontes,
mais particularistas, de identificacdo cultural.” Para tanto, as bases fundadoras da identidade
nacional persistem a influenciar a identidade cultural dos sujeitos. A ideologia do
branqueamento ainda faz parte do imaginario social, influenciando no processo de construcdo
identitaria® da populacio negra.

N&o obstante, a relacdo entre e o tempo e 0 espaco é perceptivel no discurso dos
remanescentes. Essa constatacdo é tratada por Maingueneau (2008b) como déixis enunciativa.
“Nao se trata, pois, das datas, dos locais em que foram produzidos os enunciados efetivos,
tanto mais que o estatuto textual dos enunciadores ndo coincide com a realidade biogréafica
dos autores.” (MAINGUENEAU, 2008b, p. 88). O hoje, muito explorado no discurso dos
remanescentes, parece ser um tempo facilitador, mesmo com todas as dificuldades que ainda
enfrentam. N&o ha nas falas dos sujeitos entrevistados afirmacdes diretas de que houve ou ndo
preconceito racial; porém, em todas as respostas, colocaram-se como objetos de trabalho do
branco, sem grandes perspectivas de mudanca. Esse ato de enunciacdo € de quilombos com
reconhecimento tardio.

Nesse ambito discursivo, a memoria esta relacionada a nogao de déixis; pela memoria
discursiva, é possivel verificar quais as coordenadas espaciotemporais estdo em conformidade
com a semantica global de determinado posicionamento. Assim, o enunciador (EU) de um
posicionamento discursivo ndo enuncia a partir de um lugar (uma cena) e de um tempo (uma
cronografia) efetivamente determinados por um exterior. Existe uma dicotomia entre o
passado e o presente, ja que as transformagdes histdricas ocorrem e, portanto, 0 modo de vida
também se modificou.

A negritude pretérita deixa marcas que ndo sdo rememoradas com facilidade por

alguns, pois fica implicito que algum comportamento opressor, desigual, atingiu ndo s6 0s

63 Quando os individuos reivindicam uma identidade relacionada com a diaspora africana, reconstroem o passado
de acordo com certo posicionamento discursivo que assumem. Portanto, ndo ¢ um passado que exista,
independentemente, desse posicionamento dos sujeitos. Pelo contrério, é um passado reinventado de acordo
com demandas sociais e historicas (HALL, 2003, p. 335).
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remanescentes que integram atualmente a comunidade, mas os pais, que trabalharam muito
em servigos bragais para muitos latifundiarios da redondeza. M. C. declara: hoje é diferente,
todo mundo recebe bem a gente, na missa, nas festas, mas a finada mae e o pai tinham muitos
causos pra contar.

Os enunciadores partem de um periodo histérico globalizado, em que a
homogeneidade cultural promovida pelo mercado global pode levar ao distanciamento da
identidade relativamente a comunidade e a cultura local. “De forma alternativa, pode levar a
uma resisténcia que pode fortalecer e reafirmar algumas identidades nacionais e locais ou
levar ao surgimento de novas posicdes de identidade.” (HALL, 2011, p. 21).

Por conseguinte, a contestacao, no presente, busca justificacdo para a criacdo de novas
identidades. Quando do reconhecimento quilombola, houve uma demarcagdo geogréfica, e
isso fez com que a comunidade reconhecesse ou, pelo menos, se voltasse de maneira
diferenciada para os entdo quilombolas, ndo mais “os morenos do rincao”. Entretanto, isso
ndo é suficiente para abolir os discursos estereotipados e vinculados aos ideais passados do
negro em sociedade.

As ideias, conforme Maingueneau (2016, p. 15), criam a adesdo do leitor através de
uma maneira de dizer que é também uma maneira de ser. Essa concepcdo de ethos é
confirmada mediante a definicdo de incorporagdo, uma vez que a enunciagdo confere uma
corporalidade ao fiador e o destinatario assimila através da enunciacdo um conjunto de
esquemas que correspondem a uma maneira especifica de se relacionar com o mundo.

Ser aceito numa comunidade ndo se restringe a boa politica de convivéncia, mas de
valorizar a cultura atavica, o que ndo fica em evidéncia no fio dos discursos dos
remanescentes. E... a gente da pra dizer que deu pra viver bem, nés aqui na nossa terrinha,
declara M.C.

Assim, a imagem de si construida no discurso nos remete a uma constru¢do de um
ethos subalterno, 0 modo de enunciagdo configura essa subordinagdo. Sdo quilombos que
eram apenas negros e agora sdo reconhecidos, como M.C apontava: quando foi pra
inauguracado veio gente de todos os lados, de tudo que € cidade, e por um bom tempo veio
muita gente, agora parou. H4 um ethos mostrado que revela uma heterogeneidade nessas
vivéncias antes e apos ser quilombo.

O ethos dito de natureza ndo verbal diz respeito a personalidade do locutor e ocupa,
naturalmente, um lugar importante (MAINGUENEAU, 2016). Assim, as respectivas
informac0des séo essencialmente de dois tipos para Maingueneau (2016): de ordem social e de
ordem psicolégica. No caso do discurso remanescente, fica em evidéncia a posi¢do social,
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historica, cultural, preferéncias, entre outros aspectos que envolvem a cultura e a identidade
afrodescendente e, consequentemente, quilombola. A Figura 10 sintetiza a construcdo do
ethos dito e do ethos mostrado:

Figura 10 — A construcéo do ethos dito e do ethos mostrado

s ' s ' s ~
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© que o locutor reconceitos
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acolhido pela
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Ethos mostrado mostra em sua dominante e
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Fonte: elaborado pela autora

Fica perceptivel a inseguranca de expor 0s anseios, as problematicas que envolvem o
cotidiano dos remanescentes na Comunidade Quilombola Corréa. Isso se deve também pela
falta de conhecimento das raizes histéricas. Segundo Munanga (2005), no Brasil, a identidade
do negro esta sempre em plena construcao, pois o afrodescendente ndo conhece a formacao
real de sua histdria e, com isso, fica impossibilitado de ter elementos suficientes e condi¢des
de identificar-se consigo mesmo.

Nessa perspectiva, Fiabani (2015, p. 12) pondera sobre a comunidade, declarando que a
propria condicéo geogréfica, ou melhor, de moradia, gera uma desigualdade social. “As moradias
sdo humildes, construidas com tabuas cobertas de telhas de barro, metal ou cimento. Ndo ha
projetos de maior envergadura, que possa alavancar o desenvolvimento da comunidade.” A
identidade solidifica-se mediante as relagdes com o outro. Sujeitos afrodescendentes que
absorveram uma cultura que néo fora a de suas origens tendem a negar sua identidade.

Afinal, segundo Hall (2003, p. 159), “o que aquele negro faz, como ele age, como

pensa politicamente [...] o ser negro realmente ndo me basta: eu quero conhecer as suas
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politicas culturais.” Assim, a proxima pergunta enfatiza as implicagdes sobre ser reconhecido

como quilombola.

Pergunta 3:

Por que foi importante ter o reconhecimento do Reduto Quilombola?

Reconhecer uma comunidade quilombola estd ligado a producdo de novos sujeitos
politicos, ndo mais restritos a origem negra, mas diferenciados pelo termo “quilombo”. Esse
processo inicia-se apds ampla tomada de conhecimento dos novos direitos constitucionais
instituidos pelo artigo 68: Ato dos Dispositivos Constitucionais Transitérios/ Constituicdo de
1988. Assim, a legislagdo “ndo apenas reconheceu o direito que as ‘comunidades
remanescentes de quilombos’ tém as terras que ocupam, como criou tal categoria politica e
sociologica por meio da reunido de dois termos aparentemente evidentes.” (ARRUTI, 2006, p.
67, grifo do autor). Assim, emerge-se uma discussao sobre quem sdo 0s remanescentes das
comunidades de quilombo.

Fotografia 1 — Reduto Quilombola

Fonte: arquivo pessoal da sqisdoa
Até meados do ano de 2006, a familia Corréa apenas se reconhecia como negra, até

que um dia na boca da noite chegou um carro, traziam uns papel, comida, acho que era
feijo e arroz, e foram conversando, conversando, e eles contavam que nois era quilombola,

relata J.C. Desse ocorrido em diante, A.C. relata que as visitas “de pessoas estranhas”
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passaram a ser frequentes: cada pouco, vinha alguém, e foram estudando, estudando, agora
que se sumiram um pouco.

Os desconhecidos que os remanescentes da Comunidade Quilombola Corréa apontam
terem visitado a area rural eram os responsaveis pela homologacdo do reconhecimento
quilombola dos entdo “morenos” do Distrito de Sdo Paulo das Tunas. Tal acontecimento
impulsionaria a construgdo identitaria, pois comunidades quilombolas® representam uma
forca social relevante no meio rural brasileiro, dando traducéo aquilo que era conhecido como
comunidades negras rurais.

Por conseguinte, Arruti (2008, p. 3) assegura que, anterior a instauracdo da ordem
republicana, “afirmar a existéncia de um quilombo significava apenas identificar um objeto de
repressdo, sem que isso necessitasse ou implicasse qualquer conhecimento objetivo sobre tal
objeto.” Posteriormente, 0 termo recebe um trato reformulado, ou melhor, ressemantizado,
qguando deixa de ser usado pela ordem repressiva para tornar-se metafora corrente nos
discursos politicos como signo de resisténcia.

Ao tratar da tematica “reconhecimento”, consideramos ndo sO as vertentes
socioldgicas, culturais, identitarias, historicas, mas o processo de regularizacdo do espaco
fisico. Sobre isso, Fiabani (2015, p. 168) explicita que as comunidades quilombolas, em geral,
ndo tém muito a comemorar com relacdo a regularizacdo das terras nos ultimos 25 anos;
afinal, “nao passam de medidas paliativas diante da grave questdo fundiaria.” O historiador
manifesta ainda que, sem a terra, 0 camponés deixa de existir, uma vez que a maioria das
comunidades esta no meio rural.

A existéncia da Comunidade Quilombola Corréa é uma forma de preservar e designar
0 pertencimento étnico do grupo, caracterizado de exclusividade negra. Para tanto, memoria e
identidade se correlacionam e ratificam a permanéncia dos moradores na comunidade mesmo
que em numero reduzido. Constatamos forte descrenca nas raizes identitarias, mediante o
relato dos quilombolas durante a entrevista, daqueles que deixaram o espaco rural e buscaram

condicdes de sobrevivéncia na zona urbana: os que sairam NAO VOLTAM MAIS, das vez eles

6 De acordo com Arruti (2008, p. 13, grifo do autor), o termo “remanescente” também introduz um diferencial
importante com relag@o ao outro uso do termo “quilombo” presente na Constitui¢ao brasileira de 1988. Nele, o
que estd em jogo ndo sdo mais as “reminiscéncias” de antigos quilombos (documentos, restos de senzalas,
locais emblematicos como a Serra da Barriga etc.) dos artigos 215 e 216, mas “comunidades”, isto &,
organizagdes sociais, grupos de pessoas que “estejam ocupando suas terras”. Mais do que isso, diz respeito, na
pratica, aos grupos que estejam se organizando politicamente para garantir esses direitos e, por isso,
reivindicando tal nominagéo por parte do Estado. Enfim, da mesma forma que ocorre entre 0s remanescentes
indigenas, tais suposi¢fes implicadas no termo colocam no nucleo de definicdo daqueles grupos uma
historicidade que remete sempre ao par memdria-direitos: em se tratando de remanescentes, 0 que esta em
jogo é o reconhecimento de um processo historico de desrespeito.
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perguntam e falam se mudou alguma coisa, se veio alguma coisa, as ja dizem que isso tudo é
politicagem, que isso ndo adianta/, declarou A.C.

Destarte, ficam em evidéncia fatores que contribuem para o enfraquecimento ndo so6
da Comunidade Quilombola Corréa, mas da propria cultura afrodescendente, que passa a ser
negada e encarada apenas como um processo social e politico. Entretanto, os remanescentes
que ainda vivem na Comunidade declaram ser importante 0 processo que 0s reconheceu como
descendente de quilombo: pra nés foi bom, mas ficaria melhor se eles cumprissem com o
prometido, diz M.C; mas olha foi importante (...) a gente, na verdade nem sabia que isso
existia, mas depois ficou por isso mesmo (...) mas veio bastante gente, professor, estudar nos,
vem e procuram a gente, depois se somem. Uns sempre volte e meia tdo por aqui, declarou
J.C.

No discurso de M.C., fica em evidéncia um reconhecimento utopico, pois, a0 mesmo
tempo que se julga favoravel, ainda se cobram politicas publicas que num dado momento,
conforme sua fala, foram garantidas. Eis o grande impasse ratificado por inimeras vezes no
grupo focal. Sobre essas faltas de retornos, Fiabani (2015) argumenta que, em algumas
comunidades quilombolas do Brasil, as situacdes sdo de caos devido a falta de recursos e
perspectivas. H& um ethos que constituiu uma identidade desconhecida, de um sujeito que
espera e aguarda por promessas que podem modificar o seu perfil de vida, agindo de modo
ingénuo, vendo-se ainda como objeto de estudo e ndo como um protagonista de uma realidade
que merece visibilidade.

Sem receios, J.C. acentua que ndo sabia o que era um quilombo, ou melhor, ser um
quilombola. Esses remanescentes, por sua vez, ndo sao protagonistas das decisdes identitarias,
agindo em conformidade com as relacbes de poder; logo, o pertencimento e a prépria
identidade “ndo tém a solidez de uma rocha, ndo séo garantidos para toda a vida, sdo bastante
negociaveis e revogaveis.” (BAUMAN, 2005, p. 17).

N&o obstante, demarcacéo territorial ndo garante construgédo de identidade e cultura da
Comunidade Quilombola Corréa; estas sédo definidas pela diferenca, estabelecidas por uma
marcacdo simbdlica relativa a outras identidades. A identidade esta internalizada a um ponto
que suas particularidades sdo despercebidas por aqueles que constituem grupo e apenas €
possivel tomar consciéncia de que fazem parte de um grupo quando sdo confrontados por um
grupo identitario diferente (HALL; WOODWARD, 2000).

Verificamos também que ha pesquisadores que frequentam a Comunidade e que
poucos retornam e se preocupam em propagar a cultura ao seu objeto de pesquisa, isto €,

desejam o retorno sobre as pesquisas realizadas. Mais do que explora-los historicamente para
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um produto cientifico, devemos considerar que esses remanescentes quilombolas pouco
conhecem suas raizes étnicas. Por isso, a importancia do retorno para apresentacdo das
coletas, bem como de informagfes que talvez contribuam com a cultura da familia Corréa.
Desse modo, a pesquisadora retornara a comunidade para que 0S remanescentes tomem
conhecimento deste estudo.

A cenografia, na perspectiva da Analise do Discurso, indica o que é possivel e deve
ser dito em determinado espaco e o modo que deve ser dito, assim como indica
implicitamente o que ndo deve ser dito. As cenas de enunciacdo em que se constroem 0S
discursos sao carregadas de angustias, anseios, memorias e paradigmas que ficam intrinsecos,
timidos para legitimar os sujeitos como fiadores do seu discurso. Assim, o remanescente J.C.
manifesta a imagem de um fiador colaborador com a sua histéria de vida e, mesmo que nédo
tenha conhecimento aprofundado da sua negritude, sente-se orgulhoso pela suposta
visibilidade social.

Desse modo, o ethos é construido na instancia do discurso, no &mbito da atividade
discursiva; configura-se, na imagem de si como um fendmeno que se constroi na instancia
enunciativa, no momento em que o enunciador toma a palavra e se mostra através do seu
discurso. Para tanto, M.C. revela um ethos dito contestador, apelativo e descontente com a
realidade. Contudo, afirma ser benéfico o reconhecimento; ja o ethos mostrado vai além de
uma contestacdo de direitos publicos. Trata-se de uma identidade que ndo se arraigou a
cultura quilombola, mas que viu, no reconhecimento como quilombo, a oportunidade de
melhorar as condi¢cdes de vida: moradia, alimentacdo, comunicacdo e acessibilidade.
Consideramos, assim, relevante a vocalidade, que € parte da identidade de um posicionamento

discursivo, pois essa “voz” enuncia uma maneira de dizer que remete a uma maneira de ser.

Pergunta 4:
Como a cultura afrodescendente é preservada mesmo com todas as

mudangas na sociedade?

Preservar uma cultura e uma identidade € desafiador ante as transformacgdes do mundo
contemporaneo — fragmentado, heterogéneo, efémero. Assim, para a Comunidade Quilombola
Corréa manter uma raiz que tardiamente foi reconhecida, passando de “moreno de Sdo Paulo

das Tunas” a quilombola é quase uma utopia. Os remanescentes sabem relatar com muita



89

facilidade suas histérias de vida, mas possuem dificuldade em conta-las marcando-se como
conhecedor da historicidade do quilombo.

A possibilidade de assumir uma identidade quilombola é uma forma de colocar-se de
uma maneira diferente na sociedade: reconhecido, dotado de uma cultura, visivel na
comunidade. A familia Corréa tem orgulho de ser quilombola; contudo, ndo sabe exatamente
qual foi a serventia do reconhecimento. Assim, fica perceptivel nos discursos dos
remanescentes: um ethos dito que afirma ser quilombo — nesta instancia ser quilombo para o
remanescente envolve praticas culturais como musica, danca, culinaria, credos, vestimentas e
um ethos mostrado que ndo sabe por que é quilombo. J.C. declara: NAO, ndis que nem
quilombo néo vivemo, bem explicado ndo sabemo o que é essa coisa de quilombo. Eles que
descobriram esse quilombola, prometeram miorar e entdo podiam cumprir. Se no passado o
negro precisou esconder-se, refugiar-se para sobreviver a um sistema colonialista opressor,
atualmente as comunidades quilombolas reivindicam seus direitos perante o Estado, falta-lhes
infraestrutura, satde, acessibilidade, educagéo, entre tantas outras necessidades basicas.

A jovem M.C. ratificou as dificuldades em relacdo ao cotidiano que, para ela, €
paradoxal: somos quilombos, mas qualquer coisa que precisamos, consulta, ir pra cidade,
levd minha irma doente, pegd um remédio, um recurso, a gente tem que se vira. Na cena
construida, o remanescente é apresentado como um quilombo em abandono, impotente,
necessitado de auxilio para sobrevivéncia. As marcas linguisticas remédio, recurso, consulta,
trazem a tona um ethos de enunciador preocupado, inconformado com a realidade da
Comunidade, “em termos de discurso, tanto o enunciador quanto o destinatario dispdem de
um lugar e, nesse espaco, o enunciador projeta uma imagem de si no discurso a partir da qual
o legitima.” (FREITAS; FACIN, 2011, p. 5).

Vérias entidades, organizacdes, escolas da cidade de Girua e da regido tentam agendar
visitas, pois desejam conhecer a Comunidade Quilombola Corréa, no intuito, até mesmo, de
aprender sobre a cultura afrodescendente. Entretanto, M.C. desabafou: quantas vezes as
professoras ligam para vir com os aluno, e eu digo, ndo, aqui ndo tem condicdes de receber,
dai eles ndo podem vir. As condicGes que sdo mencinadas referem-se ao espacgo fisico, bem
como de alimentagéo aos visitantes.

O enunciador postula no seu discurso as dificuldades em propagar a cultura e 0s
aspectos historicos da comunidade. O vocabulo condic¢Ges acentua a trajetoria fragmentada e
deturpada dos remanescentes do reduto; afinal, em geral, as comunidades quilombolas, ao se

organizarem, lutaram, sobretudo, pelos direitos de uma vida digna, ndo sendo meramente
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passivos de um reconhecimento quilombola, mas sujeitos capazes de legitimarem a propria
historia — no minimo conhecendo-a.

Questionar sobre o que é ser quilombo é uma tarefa dificil a familia Corréa, pois as
memorias parecem dividir o periodo de vida anterior e posterior ao reconhecimento. Tal
observacao, também manifestada por A.C., pode ser notada quando A.C declarou que “ndis
ndo sabia direito o que vinha a ser, até porque a nossa vida era sempre trabaia, e veio isso e
(...) temo ai, é dificil, mas dificuldade sempre passemo. Mas antes nés ndo ia nos lugar,
depois que comecemo a recebe gente e conhecer outras comunidade. A déixis enunciativa
que se instaura € a de que a notoriedade desses afrodescendentes era nula anterior ao
reconhecimento — denominado pelo enunciador como “isso”. Consequentemente, hd um
indicio de que ser quilombo ainda ¢ melhor do que ser apenas “o moreno de Sao Paulo das
Tunas”, pois, com a nova identidade, se assim podemos considerar, conheceram outras
pessoas, outros espacos. Salvo que nessas visitas 0s remanescentes eram ouvidos,
supostamente valorizados, o que, para 0s moradores, é engrandecedor.

Como ndo sabem com precisdo os fatores que englobam as raizes quilombolas, a
questdo numero 4 ndo se manteve no foco. J.C. até colaborou dizendo ““0 pessoal aqui se
almebra, quando foi pra inaugurar aqui nés como quilombo, fizemo uma galinhada bem
grande ali no campo, tava as autoridade, bastante gente, mas foi a Unica coisa”. Essa parece
ser a lembranca mais evidente que quilombola tem da sua constitui¢do identitaria. Para tanto,
a nao preservacdo dessa cultura conduzira ao esquecimento e a exclusdo de registros
importantes da cultura afro-brasileira e da identidade dos moradores do reduto.

Ser reconhecido como um descendente de quilombo garantiu uma visibilidade social
limitada. Sobre isso, Hall (2015, p. 152) acrescenta: “eu Sei que 0 que substitui essa
invisibilidade é um tipo de visibilidade segregada que é cuidadosamente regulada”. A cultura
de massa hegemonica tende a produzir a homogeneizacdo, mesmo com o ideal de valorizar a
cultura popular, em especifico a negra — quilombola. Ao mesmo tempo que ganham voz para
ao menos serem ouvidos, os quilombos da Comunidade Corréa ndo se intimidam em
reivindicar aquilo que num dado momento lhes foi assegurado. A.C. declara: a gente quer que
eles deem uma atencao pra nos, nés precisamo continuar a luta, sempre temo lidando, nunca
paramo, trabalhamo demais nessa vida. Essa manifestacdo revela um ethos apelativo, de um
negro, trabalhador rural, que precisa de melhores condi¢des para 0s proximos anos, que, por
sinal, deveriam ser de atencdo especial a saude, ao bem-estar, pois os esforcos fisicos do

passado ja ndo podem ser praticados com tanta facilidade atualmente. Vale ressaltar que J.C.
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nédo se preocupou em responder se era quilombo, mas, na condi¢do de quilombo, clamou pelos
seus direitos.

Nesse sentido, Stuart Hall (2006) aponta que o sujeito estd condicionado a
fragmentacdo; “ele vivencia sua propria identidade como se ela estivesse reunida e
‘resolvida’, ou unificada.” (HALL, 2006, p. 38, grifo do autor). Entretanto, essa € também a
origem do carater contraditério da identidade, pois, no inconsciente de cada remanescente,
duas ou mais ideias opostas podem coexistir sem que, necessariamente, esse quilombo entre
em crise. Por conseguinte, saber que foi reconhecido como quilombola, ao mesmo tempo que
afirma desconhecer o que é realmente um quilombo, seus direitos como remanescentes,
evidencia uma dualidade em relacdo a identidade desses quilombos.

A ressemantizagdo do “‘ser negro” passa por um processo de conscientizagdo e
valoracao da negritude e pela construcdo politica e sociocultural de sua identidade. Conforme
Piza (2009, p. 42), “o lugar do negro é o lugar de seu grupo como um todo e do branco é o de
sua individualidade. Um negro representa todos os negros. Um branco é uma unidade
representativa apenas de si mesmo”.

A seguir, apresentamos 0 Quadro 4 resultante da analise dos discursos proferidos pelos
remanescentes, sob a perspectiva da semantica global. Os planos constitutivos foram
analisados de acordo com a materialidade discursiva enunciada nos discursos, bem como em

conformidade com os objetivos desta pesquisa.

Quadro 4 — Andlise dos discursos proferidos pelos remanescentes

Planos constitutivos RestricGes semanticas

Tema

Intertextualidade Intertextualidade: desconhecimento da identidade quilombola
para efetivar a visibilidade social.

Intertexto: identidade “embranquecida”. NAO, ndis que nem
quilombo néo vivemo.

Vocabulario O trabalho ofertado pelo branco como fonte de sobrevivéncia.
Ser quilombo é sindbnimo de mudanca de vida (melhores
condicbes de moradia, acesso a Servigos, entre outros

beneficios).
Estatuto do enunciador e do | Enunciador: propagador de uma cultura que praticamente
coenunciador desconhece - identidade fragmentada.

Quilombo que deseja mostrar-se incluso na comunidade com
predominancia da cultura branca.

Reivindicador de direitos prometidos.

Coenunciador: aquele que adere ao discurso legitimado
afrodescendente.

Modo de coesao Discursos  curtos,  fragmentados, = rememoradores e
reivindicadores.
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Modo de enunciagao

Valorizagdo do passado — vida marcada por intenso trabalho no
campo para sobrevivéncia.

Mesmo com uma visibilidade social utOpica, sentem-se
orgulhosos pelo reconhecimento quilombola.

Gosto pela rememoragdo dos acontecimentos que marcaram a
historia do remanescente.

Déixis enunciativa

Pessoa: trabalhador rural “sofrido”.

Tempo: passado como forma de legitimar a histéria do
remanescente.

Espaco: terra, campo, Comunidade Quilombola Corréa, que
ndo representa meramente um espago fisico; afinal, o ambiente
bucolico esta estreitamente ligado a constituicdo identitaria do
remanescente.

Fonte: a autora

Considerando os planos constitutivos do discurso, podemos compreender como a

cenografia e o ethos discursivo quilombola se constituem. Os discursos dos remanescentes

emanam de uma historia de vida marcada de muito trabalho no campo. Desse modo,

apresentamos as sinteses das cenografias e do ethos discursivo conforme constam no Quadro 5:

Quadro 5 — Sintese das cenografias e do ethos discursivo
Simbolos de legitimacdo

Entrevista
(perguntas)

Cenografia enunciativa

Cenografia de dificuldades de
sobrevivéncia e falta de
estrutura para sustentar a
Comunidade e a prépria
cultura.

Falta de recursos financeiros
para edificar o espaco da
comunidade.

Quilombo retraido,
com dificuldade de
expor o seu estado de
vida hoje, apés o
reconhecimento.

O trabalho como fonte de
renda e aceitacao diante do
empregador branco.
Afirmacéo de aceitabilidade,
sem preconceitos.

Gratidao pelo trabalho
ofertado pelos moradores da
comunidade.

Negro trabalhador,
que prefere afirmar
ser aceito na
comunidade a sofrer
impunidades.

Reconhecimento quilombola
para a garantia de direitos que
poderiam modificar a
realidade da comunidade.

A falta de retorno por parte
daqueles que os
reconheceram como
quilombos.

Ethos descontente
com a realidade a que
estdo acometidos,

Desconhecimento da cultura
quilombola.

Nao viver como um
quilombo, mas sim como um
Negro que passa
utopicamente visivel na
sociedade.

Quilombo apelativo,
reivindicador pelos
seus direitos,
desconhecedor da
histdria quilombola,
mas aberto a conhecer
mais sobre a sua raiz
identitaria.

Fonte: a autora
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Assim, é possivel perceber que o reconhecimento quilombola e o espagco que o negro
ja conquistou na sociedade carecem avancar, principalmente em discussdes de diversidades de
racas. Um quilombo nédo se reconhecer perfeitamente como um quilombo é uma questdo que
envolve uma analise mais densa em relacdo ao reconhecimento afrodescendente — que vai
além da constituicdo, da legalizacdo de terras e demais situacfes burocréaticas. Ha histdrias de
vida, de resisténcia, de embranquecimento, de resignacdo, de postulacdo de esteredtipos e
tabus. O ideal seria ser e viver como um quilombola, ndo apenas como um reconhecido a
mercé de muitas demandas para sobreviver.

A seguir apresentaremos as consideracoes finais deste trabalho, relevante pelo fato de
ter abordado os quilombos como um grupo que pela sua resisténcia conseguiu sobreviver e

manter-se em comunidade mesmo com todas as dificuldades de sobrevivéncia.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

O término deste trabalho representa a culminancia de uma trajetdria ardua de pesquisa
que me deixa ainda mais inquieta. Penso que, por muito tempo, compreendi a histéria do
negro de uma maneira muito ingénua e, por que néo, preconceituosa. Afinal, os resultados da
analise do corpus modificam a concepgdo ideoldgica ante muitos esteredtipos e tabus
estabelecidos pela sociedade.

Este estudo envolveu os discursos dos remanescentes, identidade e producgéo
discursiva, visto que analisamos as préaticas discursivas da identidade cultural do Reduto
Quilombola Corréa de Girua (RS), para a construgdo da cenografia e do ethos discursivo
como imagem de si. Assim, o tema deste estudo foi a voz dos quilombos - identidade e
producdo discursiva na manifestacdo do ethos; ja a delimitacdo considerou a analise do
discurso da identidade cultural do Reduto Quilombola Corréa para a construgdo da imagem de
si a partir da cenografia e do ethos discursivo.

A justificativa para esta pesquisa englobou aspectos culturais, historicos e identitarios
sobre 0 negro, mediante contribuicdes tedricas que tematizassem o quilombo numa interface
com a andlise do discurso — estudos enunciativo-discursivos sécio-historicos de Dominique
Maingueneau. Como contribuicdo social, destacamos a importancia desta pesquisa para com
os estudos multiculturais do Brasil, para, além de valorizar os sujeitos do Reduto Quilombola
Corréa, romper estere6tipos e construir novos conceitos produzidos pelas cenas do discurso.
Emergiu, desse modo, a necessidade de adentrar a analise do discurso para compreender 0s
tracos identitarios dos remanescentes que, tardiamente, tiveram o reconhecimento quilombola.

Os sete planos constitutivos da semantica global de Dominique Maingueneau, bem
como os aportes tedricos de cultura e identidade forneceram embasamento para a
compreensdo das cenas enunciadas pelos remanescentes quilombolas. A intertextualidade, por
sua vez, permitiu a constatacdo de uma cultura dominante (predominantemente branca) que
agiu sobre a cultura dominada (negra) — embranquecida. Assim, os demais planos evocaram
outros aspectos que envolvem a histéria de um reduto que enfrenta dificuldades das mais
diversas ordens.

Por conseguinte, a questdo norteadora desta dissertacdo partiu do pressuposto de que a
linguagem, os aspectos e as praticas culturais refletem a identidade da Comunidade
Quilombola Corréa. Logo, percebeu-se que o reconhecimento como quilombo nao é um fator

que dé conta do processo de visibilidade social. A identidade dos quilombolas apresenta
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sujeitos que lutam incessantemente por direitos basicos: moradia, acessibilidade, saude, entre
outros servigos — muitos garantidos com o reconhecimento de quilombo.

Desse modo, a presente pesquisa teve como objetivo geral analisar a construcdo da
cenografia e do ethos discursivo, como imagem de si, dos remanescentes do Reduto
Quilombola Corréa, considerando que a linguagem, 0s aspectos e as préaticas culturais
refletem a identidade desse grupo de afrodescendentes — cotidiano, habitos, relatos,
experiéncias e demais acontecimentos. Ja os objetivos especificos foram: a) investigar como
se constitui a semantica global - cenografia e ethos discursivo - por meio dos relatos orais, no
discurso dos remanescentes do Reduto Quilombola Corréa; b) compreender a constituicdo
identitaria dos quilombolas com seu universo cultural; ¢) entender a interagdo entre o ethos
pré-discursivo e o ethos discursivo na construcdo da identidade quilombola através dos relatos
orais. O fato de os moradores da Comunidade desconhecerem a historia quilombola ndo anula
a sua construcdo identitaria, contudo evidencia a fragmentacdo do sujeito que tem
dificuldades em compreender a prépria identidade étnica. Afirmam ndo sofrerem
preconceitos, serem aceitos e inclusos na comunidade, entretanto revelam um ethos
subordinado e embranquecido.

A abordagem teorica deste estudo foi de base enunciativo-discursiva da linguagem,
com destaque as consideracdes de cenografia e de ethos de Dominique Maingueneau (2008a,
2008b, 2012). A coleta de dados foi realizada por meio da aplicacdo de entrevista
semiestruturada, composta de perguntas que mantinham relagcdo com o tema da pesquisa. Vale
considerar que a pesquisa é aplicada, de abordagem qualitativa, de cunho exploratério e
descritivo que envolveu procedimentos bibliograficos, com enfoque qualitativo. A coleta de
dados procedeu-se em grupo focal, uma técnica muito utilizada nos ultimos anos, pois a
pergunta é direcionada ao grupo pelo pesquisador e, de modo dindmico, cada participante
responde ao que deseja manifestar. Na Comunidade Quilombola Corréa, alguns
remanescentes apresentavam maior facilidade em relatar a sua historia de vida, visto que a
presente pesquisa visava compreender fatores da cultura e identidade quilombola.

A dissertacdo foi estruturada em trés capitulos tedricos e um metodolégico. A histéria
do negro e, consequentemente, do quilombo foi abordada no capitulo 1, pois é de suma
importancia a apreensdo do contexto historico para compreender os demais fatores que
envolvem a cultura afrodescendente. Além disso, consideragdes sobre a Comunidade
Quilombola Corréa também foram discorridas; afinal, falar de um espaco que relne

quilombos emerge a necessidade de evocar fatores que constituem a historia dos moradores.
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O capitulo 2 tematizou conceitos, preferencialmente contemporaneos e pos-
colonialistas, sobre cultura e identidade, a fim de que pudéssemos compreender como a
identidade negra em relacdo a cultura dominante se configurou. O negro, ao reportar-se ao
passado, reencontra-se com uma identidade hibrida, marcada por fatos sociais, econémicos,
historicos e politicos. Durante a pesquisa, eram seis remanescentes quilombolas que residiam
na comunidade, mas, ao término da pesquisa, uma das mulheres veio a ébito devido aos
problemas de saude que estava enfrentando. Quando da realizacdo do grupo focal, a
remanescente participou, mas pouco conseguiu manifestar oralmente; contudo, fez questéo de
participar da entrevista.

Os preceitos teodricos da Analise do Discurso francesa, mais especificamente a nogao
de semantica global proposta pelo linguista Dominique Maingueneau, foram apresentados no
capitulo 3, observando que discurso ndo é um conjunto de textos, mas como uma pratica
discursiva: Assim, os sete planos constitutivos da semantica global, como vocabulario, tema,
intertextualidade e instancias de enunciacdo foram basilares para a analise dos dados
coletados.

O Ultimo capitulo pautou sobre a analise da pesquisa, uma tarefa minuciosa em
relacionar corpus e teoria. Constatamos, com as contribuicdes tedricas de cultura e identidade,
numa interface com os sete planos constitutivos da semantica global, que os entrevistados
enunciavam-se como quilombolas, porém ndo sabem ao certo o que € ser um quilombo —
desconhecem a propria raiz cultural. Nao ignoramos a histéria de vida desses
afrodescendentes que lutaram e ainda labutam para garantir visibilidade social e sustentar a
familia, visto que, hoje, sentem orgulho mesmo com todas as dificuldades de serem
descendentes de quilombo.

Ainda no periodo colonial, a questdo dos quilombos foi pautada — naquele periodo o
gue os governantes portugueses almejavam era solucionar o problema dos donos de escravos
que possuiam o quilombo como ameaca ao sistema em vigéncia. No entanto, com as
transformacdes historicas, o quilombo tomou novas dimensdes e angariou maior
complexidade. Afinal, com a abolicdo da escravatura eles ndo desapareceram, mas passaram a
fazer parte da sociedade brasileira. Logo, compreender esses aspectos histdricos e, por
conseguinte, culturais contribui para os estudos da pesquisadora e para as Ciéncias Sociais do
Pais.

As limitacOes de estudo ficam atreladas ao tempo de pesquisa no reduto, que, hoje,
estd limitado, ou seja, nos proximos anos, a tendéncia é ficar ainda menor devido a fatores

como a faixa etdria dos afrodescendentes, bem como ao fato de o0s remanescentes
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desconhecerem historia quilombola, ndo praticarem habitos de quilombo — dancas, culinéria,
vestimenta e demais praticas.

Ha outros trabalhos de pesquisa em desenvolvimento na Comunidade, mas poucos Sao
0s investigadores que retornam para apresentar aos remanescentes uma devolutiva que
pudesse ratificar a historia desses sujeitos; menos ainda, aqueles que seguem pesquisando
sobre quilombos e sobre a propria histéria daquela comunidade. Acreditamos que ha muito a
ser investigado sobre a familia Corréa, pois 0s remanescentes fornecem pistas da origem da
familia — do porqué residirem na localidade de Sdo Paulo das Tunas, do trabalho exercido
pelos pais e avds, entre outros aspectos, esta seria mais uma possibilidade de estudo.

E importante destacarmos que os documentos que registram a histéria da Comunidade
Quilombola Corréa sdo pouquissimos, restritos, configurando uma limitacéo para a pesquisa,
visto que esses registros contribuiram significativamente para o estudo. No entanto, a
imprensa local (jornal impresso) é a que detém maior nimero de informagdes sobre o reduto,
todas datadas ap0s o reconhecimento quilombola.

Falar sobre o negro vai muito além de abordar aspectos etnograficos ou antropolégicos
ja postos como verdade, mas, assim como a prépria identidade esta fragmentada, sdo
necessarios novos estudos, novas concepcdes, sem desconsiderar o que ja foi construido,
dando espaco para novas contribuic@es tedricas.

Maria Lacia Montes, pesquisadora sobre a cultura afrodescendente, ja dizia que a ideia do
negro de alma branca constitui uma forma terrivel de expressdo do preconceito. A cor esta ai, mas
em suma: seré que basta ter a cor, basta uma caracteristica bioldgica da raga, para que as pessoas
se identifiqguem e sejam identificadas como pertencentes a um determinado grupo étnico?

Almejamos, assim, ndo nos distanciarmos da Comunidade Quilombola Corréa, nem
mesmo da histdria afrodescendente; afinal, o Brasil necessita de contribuicdes tedricas para a
quebra de muitos estereotipos e paradigmas em relacdo ao negro. Do mesmo modo, 0s
estudos de analise do discurso de linha francesa impulsionam para novos trabalhos e estudos,
por gue nao, novas descobertas.

As mudancas no contexto contemporaneo, conceituado por alguns teéricos como pos-
modernidade, emerge um momento marcado pela fragmentacdo de valores e dispersdo de
referenciais da vida cotidiana, assim, nem o negro, nem o branco, podem ser vistos como
Unicos, fixos e imutaveis. O negro - o quilombo, o0 “moreno” — passou a ser confrontado por
uma multiplicidade de identidades possiveis, sendo assim, livre e incluso pode simpatizar com
aquela que mais Ihe parece viavel. Nessa perspectiva, conhecer as raizes historicas auxilia nas

novas ( des) construcdes identitarias.
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APENDICE A — Perguntas realizadas no grupo focal

Pergunta 1: Como vocés se sentem em relacdo a vida que levam em sua comunidade?

Pergunta 2: Como vocés avaliam a relagdo da sua comunidade com os proprietarios de
terras vizinhas as da comunidade?

Pergunta 3: Por que foi importante terem o reconhecimento do Reduto Quilombola
Corréa?

Pergunta 4. Como a cultura afrodescendente é preservada mesmo com todas as
mudancas na sociedade?
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ANEXO A — Comprovante de envio do Projeto
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